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Niech zyje bal

Zycie kochanie, trwa tyle co taniec
Fandango, bolero, bibop,

Manna, hosanna, rdézaniec i szaniec
| jazda i basta i stop.

Bal to najdtuzszy, na jaki nas prosza
Nie grajg na bis, chociaz zal.

Zanim wiec serca upadto$é ogtoszg
Na bal, marsz na bal.

/..]

Niech zyje ball

Bo to zycie to bal jest nad bale.
Niech zyje ball

Drugi raz nie zaproszg nas wcale.
Orkiestra gra!

Jeszcze tanczy i drzwi sg otwarte.
Dzien warty dnial

A to zycie zachodu jest warte.

/..]

Sucha kostucha, ta Miss Wykidajto
Wytgczy nam prad w srodku dnia.
Pchajmy wiec taczki obtedu, jak Byron,
Bo raz mamy bal.

tekst Agnieszka Osiecka muzyka Seweryn Krajewski wyk. Maryla Rodowicz

https://www.youtube.com/watch?v=ipJmQLMusXM
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Uwaga wstepna — zakres aktualizaciji, teksty powigzane

W aktualnej wersji pracy Jak pokonac smierc pozostato 31% tekstu zasadniczego z
wersji dotychczasowej, z roku 2024. 69% stanowig partie nowe lub ponownie opracowane.

Niniejszy tekst jest $cisle powigzany z kilkoma innymi moimi pracami. Stanowi ich
rozwinigcie, uzupeknienie a niekiedy podsumowanie. Zach¢cam do lektury fragmentow
sygnalizowanych w ramkach. W tekstach powigzanych znajduje si¢ tez bibliografia
problemow poruszanych w tym kregu zagadnien.

* [los¢ informacji wyprodukowanych w historii Europy miarq modernizacji. Wersja 2
(2026)

« Coraz wiecej odpowiedzi, coraz mniej pewnosci. Smierc i zaswiaty w XVI-XIX wieku
(2026)

* O ewolucji cywilizacji zachodniej (2023)

* Nastepne sto, dwiescie lat: czy Smierc zacznie stopniowo zanikac? (2022)
»  Cywilizacja zachodnia i Czas (2012)

* Nauka i religia. Historiografia problemu (2011, 2020)

« Teksty na temat Sredniowiecza w zaktadce /nne teksty na mojej stronie

Wszystkie moje teksty, zaroOwno wymienione powyzej, jak tez inne, s3 dost¢pne na
mojej stronie https://jacek.kwasniewski.org.pl
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Smier¢ - zdarzenie traumatyczne i kulturotwércze

Smieré i lek przed §miercia sa wydarzeniami traumatycznymi i kulturotwoérczymi.
Wydarzenie traumatyczne ma miejsce, gdy cos$ zagraza mojemu zdrowiu, zyciu, budzi
gwaltowne, negatywne emocje, jak lek, niepokdj, gniew, przerazenie i towarzyszy temu
poczucie bezradnosci.

Lek przed $miercig i $mier¢ sg elementami fundamentalnego 1 tragicznego zderzenia
osadzonego w moim zyciu. Pragnienie bycia zywym zderza si¢ z pewno$cia, ze przegram, ze
na pewno umre. Jestem tu catkowicie bezradny. Jako jedyny organizm na ziemi wiem na
dhugo przed $miercig, ze jest nieuchronna.

Czlowiek walczy z ta traumg od pradziejéw. Cho¢ ma pewnos¢, ze Smier¢ wygra, nie
moze przej$¢ nad tym do porzadku dziennego, bo zycie jest imperatywem kategorycznym
wpisanym w kazda zywa istote. Jest biologicznie zdeterminowanym przeciwstawieniem si¢
drugiemu prawu termodynamiki, czyli rosnacej entropii.’

Dlatego cztowiek walczy z czyms, co zdaje si¢ by¢ nieuniknione. Zwierze walczy
instynktownie, dla cztowieka podstawowe narzedzie tej walki stanowi kultura. Jej funkcja jest
uczyni¢ §wiat wokot zrozumialym 1 posiadajacym sens. Przy czym sens zycia jest dla
wiekszos$ci z nas ,,niewidzialny”, bowiem jest z nim, jak z powietrzem. Poki jest, prawie go
nie zauwazamy. Ale gdy go brak, natychmiast to odczuwamy, bo zaczynamy cierpie¢. Co
nastepuje, gdy zostaje gleboko zachwiana rownowaga pomiedzy réznymi warto$ciami, ktore
wyznaj¢ 1 realizuj¢ na co dzien

Problem sensu zycia jako réwnowagi pomiedzy
wartosciami szerzej omawiam w tekscie Sens Zycia
jest, gdy o nim nie myslimy

Jednym z gtownych czynnikow, ktore t¢ rownowage burza jest lek przed $miercig i sama
$mier¢, ktére zagrazaja jednej z najwigkszych warto$ci, zyciu, 1 sg wydarzeniami
traumatycznymi w najwyzszym stopniu.

Kazda kultura musi si¢ ze $miercig zmierzy¢. Musi ja obtaskawi¢. Cho¢ wiemy, ze $mier¢
nadejdzie, kultura dostarcza narzedzi, by Igk przed nig sttumié¢, zanegowac, ujarzmic¢, pokonac
a przynajmniej znaczaco ostabi¢. Najlepiej, by znikt z powierzchni lub stat si¢ niegrozny.
Narzedziem najstarszym jest religia, ale sg takze inne: niesmiertelnosci symboliczne, tabu
$mierci, mechaniczna rutyna odsuwajgca ztowr6ézbne mysli, $wiatopoglad, za ktorym
mozemy si¢ ukry¢, wysoki standard zycia obnizajacy lek poprzez podniesienie samooceny,
codzienne wyparcie, gleboka zmiana priorytetow cywilizacyjnych a od niedawna nadzieja w
technologiach typu ammortality.

W niniejszym teks$cie pokazany jest zarys walki z Igkiem przed $miercia na terenie
cywilizacji zachodniej od VI wieku do dzi$ oraz mozliwy scenariusz nie tak odlegtej
przysztosci, ktérego realizacja moze zwycigzy $mieré w takiej postaci, jakg znamy dotad 1
bedzie nowym etapem ewolucji cztowieka.



O czym jest ten tekst

Chrzescijanska koncepcja pokonania leku przed $miercia stata si¢ w Sredniowieczu
powszechna a Kos$ciot stal si¢ rowniez jednym z waznych inicjatoréw modernizacji.
Modernizacja rozwijajac si¢ nadwatlita site religii, ale zachowata jej eschatologiczne
marzenie. Ostatecznie stala si¢ tak silna, ze pokonanie §mierci stato si¢ jej wtasng ambicja.

Od szes¢dziesigciu lat obserwujemy wielkie zmiany w kierunkach wykorzystania
dostepnych zasobow cywilizacyjnych Zachodu. Coraz wigksza ich czg$¢ przeznaczamy na
realizacj¢ tego, co mozna stre$ci¢ hastami Szybciej i Dtuzej. Wydatki z nimi zwigzane
pochtaniajg coraz wigksza czgs¢ Produktu Krajowego Brutto. Mozna je wigc nazwac
priorytetami. Rodzi to pytanie o ich genezg.

Ich korzenie siggaja Sredniowiecza. Kosciol postugujac sie chrzescijanstwem stworzyt
nowego cztowieka i przyczynit si¢ do uruchomienia procesu modernizacji. Nowy cztowiek
powstat, gdy przeksztatcono barbarzyfncow i pogan w chrzescijan, implantujac do ich
umyslow wiare w nowa eschatologie, czyli opowies¢, co ich czeka po $mierci i jak majg si¢
broni¢ przed lgkiem ostatecznym. W$rdd narzedzi, jakie zastosowano, na szczegdlng uwage
zastuguje indywidualizacja. (inne Zrédla modernizacji, patrz str. 12-13)

Czlowiek zaczal si¢ identyfikowac nie jako czlonek kolektywu lecz jednostka stojaca
samotnie wobec Stworcy. Jego relacja wobec Boga byta ambiwalentna. Bat si¢ $mierci,
marzyt o raju i rownocze$nie zle widziat swoje szanse na osiggnigcie tego celu.

Ambiwalencja w relacjach ze Stworcg byta czesciowo kompensowana likwidacjg starych
eschatologii, politeistycznych i animistycznych. Zmienito to pozycje cztowieka wobec natury.
Chrzescijanstwo zlikwidowalo jej sakralny charakter i relacje cztowieka z przyroda wyniosty
go ponad nig. Budzito to odwagge, zach¢cato do eksploracji §wiata. Pomagata wiara, Ze $wiat
podlega prawom natury a cztowiek moze je odkry¢ 1 wykorzystac.

Ze Sredniowiecza cztowiek wychodzit z gteboka wiara w nowa eschatologie i wielkim
marzeniem o raju. Pesymizm co do swoich szans posmiertnych kompensowat, przynajmnie;j
czg$ciowo, przyspieszeniem cywilizacyjnym w sprawach doczesnych. Tu byt optymista, ale
zarazem pelng niepokoju istota w sprawach wiecznych.

Po Sredniowieczu nastapit szybki wzrost potegi §wieckiej. Wraz z kryzysem Koéciota i
postepujacg modernizacja rozwijala si¢ sekularyzacja. Ale wpierw Reformacja rozbita
jedno$¢ zachodniego chrzescijanstwa, zas§ konfesjonalizacja XVI-XVII wieku probowata
odbudowac jedno$¢ i pewnos$¢ wewnatrz konkurujacych wyznan. W skali Zachodu utrwalita
jednak pluralizm. Réwnoczesnie rozw6j nauki i innych autonomicznych dziedzin tworzyt
wlasne kryteria prawdy i nowe autorytety, ograniczajac zakres, w ktorym Kosciot i teologia
rozstrzygaly o rzeczywistosci. W XVIII i1 XIX wieku mnozyly si¢ kolejne odpowiedzi na
pytanie, co nas czeka po $mierci. Byly to odpowiedzi chrzescijanskie ortodoksyjne i
nieortodoksyjne, zachowujace tylko niektére elementy chrzescijanstwa, teistyczne
niechrzescijanskie, quasi-religijne, agnostyczne i materialistyczne.



Chrzescijanstwo pozostato bardzo silne, lecz utracito dawng eschatologiczng
bezalternatywnos$¢. Zachod miat coraz wigcej recept eschatologicznych, ale utracit dawng
synergie jednej odpowiedzi wzmacnianej przez cate otoczenie kulturowe. Pluralizm tworzyt
kakofonie¢ stanowisk wzajemnie podwazajacych swojg wiarygodnos¢. Nie byto juz
jednolitego muru przeciwko lgkowi przed $miercig.

Ten rozbity system obronny napotkat w pierwszej potowie XX wieku rewolucje¢
demograficzng i okazat si¢ za staby. Radykalnie spadia §miertelnos$¢ dzieci i mtodziezy, ale
ludzie starsi prawie nic nie zyskali, a nauka nie dawata im nadziei. Powstata masowa
frustracja starszych pokolen. Odpowiedzig stalo si¢ wyparcie $§mierci, ktdre na poziomie
kultury przybrato posta¢ tabu. Otwarty si¢ jednak szczodrze portfele. Wielki wzrost
wydatkéw na ochrone zdrowia spowodowal, ze starsi w drugiej potowie wieku zyskali
procentowo wiecej niz mlodzi. Szybciej dziataé, szybciej zy¢, dtuzej by¢ mtodym, dhuzej by¢
w ogole - z tymi priorytetami Zachod wchodzit w trzecie tysigclecie.

Lek przed $miercig nie znika, ale karmi si¢ nadzieja ptynaca z priorytetu Diuzej. Stare
marzenie o Zyciu wiecznym w raju zostalo zachowane. Przybralo jednak posta¢ zlaicyzowana.
Raj znika. Tozsamo$¢ osobowa ma trwac. Tu, na ziemi. Po prostu.

Sukcesy medycyny stopniowo zmieniajg tez nasz stosunek do $mierci. Zaczynamy ja
traktowac, jako chorobe, ktora wymaga i podlega interwencji.

Wiek XXI przyniost wzmocnienie priorytetow Szybciej i Dtuzej. Torujg obecnie droge
wizji bardziej ambitnej, zwanej ammortality. To szukanie w technologii sposobu na
radykalne, co najmniej kilkukrotne wydtuzenie zycia. Globalny rynek human augmentation
rosnie szybko, od 111 mld. USD w roku 2018 do prognozowanych 886 mld. USD w roku
2032.2

Le¢k przed $miercig ucieka do przodu. Zamiast strachu proponujemy nadzieje.
Ammortality staje si¢ skonkretyzowang postacig pragnienia Dhuze;.

Realizacja wizji ammortality bedzie wymaga¢ radykalnych modyfikacji homo sapiens,
genetycznych i innych. Jedng z mozliwych konsekwencji wydhuzenia zycia do kilkuset lat
moze by¢ posiadanie przez nowego cztowieka wymiennych tozsamosci osobowych. By¢
moze nie bedzie to juz jedno zycie, tyle ze wydtuzone do kilkuset lat, ale kilka kolejnych,
odrebnych tozsamosci, ktore ,,mieszkatyby” po kolei w tym samym, ewentualnie
modyfikowanym, ciele. To zmieniloby wszystko, takze $mier¢. Nie bytaby juz tg Smiercia,
ktorag znamy.

* * *

Chrzescijanski pomyst pokonania Ieku przed $miercia, sprzegnigty z rozpoczetymi w
Sredniowieczu procesami modernizacji, stat sie jednym z najwazniejszych czynnikow, ktory
zbudowat sile zachodniej cywilizacji. Obecnie, zsekularyzowany Zachod zachowuje starg
wizj¢ eschatologiczng w wersji doczesnej. Dokonujac nie majgcej precedensu realokacji
zasobow uderza w $mier¢ calg potegg modernizacji, ktorej waznym inicjatorem byt
sredniowieczny Kos$ciot i chrze$cijanstwo.



Punkt wyjscia. Wspdfczesne priorytety Zachodu: Szybciej i Dtuzej

Zacznijmy od wskazania dwoch powszechnie znanych zjawisk. Wszyscy je na co dzien
dostrzegamy, ciggle o nich mowimy. Wydatki z nimi zwigzane pochtaniajg coraz wigksza
porcje Produktu Krajowego Brutto (PKB). Mozna je wigc nazwac priorytetami. To priorytety
Szybciej 1 Dluzej. Szybciej dziataé, szybciej zy¢, dtuzej by¢ mlodym, dtuzej by¢ w ogole.
Rosnaca skala zasobow, ktore sg przeznaczane na realizacj¢ tych priorytetow kaze zapytac o
ich genezg. Skad si¢ te priorytety wziety?

Przydatne sg tu prace historyczne oraz powstate w drugiej potowie ubiegtego wieku teorie
psychologiczne i antropologiczne, ktore zajely si¢ naszymi podstawowymi lgkami
egzystencjalnymi. Okazuje sig, ze priorytety Szybciej i Dtuzej, cho¢ pojawily si¢ stosunkowo
niedawno, si¢gaja korzeniami Sredniowiecznych lekdéw 1 poczatkdéw procesu modernizacji.

Jak to si¢ stato, ze po kilkunastu wiekach od startu zachodniej cywilizacji, priorytetami
staly si¢ dgzenia, ktore w XX wieku spowodowaty w mgnieniu oka wielkie zmiany w
kierunkach wykorzystania dostgpnych zasobow. Bo coraz wigksza cz¢$¢ tych zasobow,
kosztem innych zastosowan, przeznaczamy na realizacj¢ tego, co mozna stresci¢ hastami
Szybciej 1 Dhuze;.

Chce pokaza¢, ze pragnienie Dhuzej i wszechobecny przymus Szybciej sa $cisle
powiazane z historig naszych lekow i modernizacja.

Priorytet Szybciej

O tym, ze wszystko wokot nas dzieje si¢ coraz szybciej, nie trzeba nikogo przekonywac,
cho¢ nie wszyscy w rownym stopniu doswiadczajg tego przyspieszenia. Dla maklera
gietdowego szybkos¢ dziatania jest kwestig niemal zycia 1 Smierci, dla emeryta jedynie
zadziwieniem, jak zwariowane jest tempo $wiata, ktory si¢ toczy gdzie$ obok niego

Rosnacg szybkos$¢ cywilizacyjng mozna mierzy¢ bezposrednio w réznych segmentach
systemu spotecznego oraz posrednio, iloscig zasobow uzywanych do przyspieszania.

Zagadnienie priorytetu Szybciej omawiam w
ksigzce Cywilizacja zachodnia i Czas, rozdziat 1
Zachodnia cywilizacja i szybkosé¢, w punktach:
Szybkos¢ w cywilizacji zachodniej, Szybkos¢ z
perspektywy jednostki, Marketing i reklama a
system wartosci, Wartosci cywilizacyjne LNS
(Lepsze-Nowe-Szybciej), Dlaczego wartosci LNS
sq coraz wazniejsze, Cnota pospiechu - czemu jej
ulegamy, (str.24-71)

Mowigc, ze zyjemy coraz szybciej mamy na mysli takie mierzalne zjawiska, jak:

* coraz krotszy czas wymiany na nowa konsumpcyjnej oferty rynkowe;j

* coraz szybsza rotacja upodoban, zainteresowan 1 zwyczajow oraz odpowiadajacych im
produktéw, nowych technologii 1 gadzetow,

+ coraz krotszy czas reakcji firmy i pracownika na bodzce ptynace z rynku

* coraz krotszy czas realizacji zamdwienia, gdy zamawiam co$ jako konsument i1 gdy
dostaje zamodwienie do realizacji jako producent, pracownik
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* rosngca ilo$¢ informacji, ktéra do mnie dociera 1 ktérg przetwarzam w okreslonej
jednostce czasu

* rosngca szybkos¢ i czestotliwo$¢ przemieszczania si¢ z miejsca na miejsce. Takze
odleglosci przebyte w ciggu miesigca czy roku

» rosngca ilo$¢ zgtaszanych wnioskow patentowych w danym okresie

+ rosnaca liczba transakcji wszelkiego typu na rynku w okreslonej jednostce czasu.

Chot¢ lista jest daleko niepetna, sg to wszystko parametry szybkos$ci cywilizacyjne;j,
ktorymi mozna mierzy¢ tempo biegu naszej cywilizacji oraz zréznicowanie tego tempa:

¢ pomigdzy réoznymi galeziami gospodarki i obszarami codziennego zycia
¢ pomigdzy réznymi zawodami i1 zajeciami

* pomiegdzy réznymi grupami dochodowymi

*  pomigdzy réznymi pozycjami w hierarchii zawodowe;]

¢ pomiegdzy ludzmi w ré6znym wieku

* pomigdzy réznymi krajami i r6znymi regionami tego samego kraju.

Szybkosci cywilizacyjnej do§wiadczamy w wielu tych wymiarach réwnoczesnie. To, co
nazywam szybko$cig mojego otoczenia jest wypadkowa szybkosci wszystkich wymiardéw, w
ktorych uczestnicze.

Waznym, posrednim miernikiem szybkosci cywilizacyjnej jest rosnaca skala zasobow,
ktore sg uzywane do przyspieszania cywilizacyjnego. W tym celu badatem kiedys takie
zjawiska, jak rosnacg szybkos¢ dziatania procesordw, udziat wydatkow B+R (dziatalnos¢
badawczo rozwojowa) na technologie informatyczne w catosci wydatkéw B+R, udziat
patentéw w informatyce i telekomunikacji w catej puli migdzynarodowych patentéw USA i
skale inwestycji venture capital® w dziedzinie informatyki w cato$ci inwestycji venture
capital. Moje analizy miaty charakter wstepny, ale potwierdzily teze o rosngcej predkosci 1
szybko rosnacym udziale tych grup wydatkow. Syntetyczng miarg przyspieszenia jest takze
rosngca wyktadniczo ilo§¢ wytwarzanych informacji, o czym bede mowit w dalszej czesci
tekstu.

Nie bede w tym miejscu omawiat szczegdtowo genezy i mechanizmu dziatania priorytetu
Szybciej. Wystarczy powiedzie¢, ze jednym z najwazniejszych zroédet XX wiecznego
przyspieszenia byto wdrozenie w skali migdzynarodowej jednolitych zasad przeksztalcania w
kapitat niemal kazdego zasobu i elementu majatku. Dokonano tego na Zachodzie dopiero w
XIX wieku 1 dotyczyto to gospodarek prywatnych, rynkowych. W XX wieku zasady te
przyjety niektore rozwinigte kraje niezachodnie.

To rozwigzanie umozliwito akceptacj¢ wszelkiej wlasnosci na wielkim obszarze przez
miliardy ludzi, podobnie jak i regul prowadzenia transakcji i rozsagdzania sporéw.
Konkurencyjna gospodarka tworzy popyt na kapitat a im bardziej jest zintegrowana i
globalna, tym wigcej w niej mobilnego kapitatu szukajacego dla siebie miejsca i tym wigce;]
pomyslow, jak przeksztalci¢ majatek nie bedacy jeszcze kapitatem w kapitat. Przyspiesza to
cyrkulacjg, co zwielokrotnia ilo$¢ kapitatu z danej masy zasobow i1 zapobiega odktadaniu tzw.
martwego kapitatu®.



Priorytet Dluzej

Priorytet Dtuzej to pragnienie, by jak najdtuzej by¢ mtodym i jak najdtuzej by¢ w ogole.
Oczywiscie w zdrowiu

Zagadnienie priorytetu Dfuzej omawiam w ksigzce
Cywilizacja zachodnia i Czas, rozdziat 2 Rosngca
wartos¢ czasu (str. 69-85) w punktach: Czas jako
towar, wartos¢ czasu, Wartos¢ czasu i mtodosé,
Oczekiwanie by dtuzej by¢ mtodym) a takze (str. 104-
109) w punkcie Oczekiwanie by Dtuzej-Byc¢-W-Ogdle)

Szybka cywilizacja premiuje mlodo$¢, bo wymaga zdolno$ci adaptacyjnych do
nieustannych zmian, odpornos$ci na stres, faczenia przebojowosci i1 pasji z umiejetnoscia
zawierania kompromisow, inteligencji, pracy zespotowej, decyzyjnosci. To wszystko bardziej
cechuje miodych niz starych, bo mtodos¢ jest szybka, zdrowa, wytrzymata, aktywna, pigkna,
wydajna, ofensywna, dynamiczna, odporna i sprawna. Bycie mtodym jest wi¢c nie tylko mite,
ale stalo si¢ optacalng koniecznos$cia. Dla gospodarki i1 dla jednostki.

Odpowiadajac na t¢ potrzebe, powstat pod koniec XIX wieku, ale praktycznie dopiero w
XX wieku wielki przemyst, dajacy nadzieje, ale i realne szanse bycia coraz dtuzej sprawnym i
wygladajagcym mtodo. Jego gtowne sktadowe to branza fitness, branza chirurgii estetycznej,
mental wellness, haute couture, luxury apparel, leki bez recepty (OTC) i suplementy. W ciagu
ostatnich kilku lat wielko$¢ tego przemyshu oscyluje wokot o§miuset miliardow dolarow?, co
jest kwota mniej wigcej rowng sumie przychodow Apple’a, Microsoftu i Facebooka (770 mld.
USD w roku 2023.

Priorytet Dtuzej to takze pragnienie jak najdtuzszego zycia w ogole. To, ze chcemy zy¢
coraz dtuzej w zdrowiu nie wymaga dowodow, cho¢ nie zgadzam si¢, ze jest to pragnienie
odwieczne. Odréznijmy bajki o matuzalemach od faktycznych dziatan, ktore przyniosty
pierwsze, cho¢ skromne efekty w drugiej potowie XIX wieku.

To, co powszechnie uznajemy za oczywiste pragnienie,
oczekiwanie i zagdanie, by Dtuzej-Byé-Mtodym i Dtuzej-
By¢-W-Ogdle ma swojg geneze, swodj poczatek i
mechanizm, ktéry to powiela. Nie jest w zadnym
wypadku odwieczne. Jest natomiast mitycznym
sposobem doswiadczania czasu. Ten problem
omowitem szerzej w tekscie Wspdfczesny Zachod i
mityczne doswiadczanie czasu

Jednak dopiero wysitki poczynione w wieku XX pokonaty odwieczng i bardzo wysoka
$miertelnos$¢ dzieci i mlodziezy i1 przyniosty wzrost dtugosci zycia nie majacy precedensu w
historii. Mam na mysli zwlaszcza dokonania drugiej potowy wieku, ktore sg wynikiem
wielkiego wzrostu wydatkéw na ochrone¢ zdrowia. Najlepiej znang 1 powszechnie uzywang
miarg jest rosnacy udzial w PKB wydatkow na ochrone¢ zdrowia krajéw rozwinigtych. Od
roku 1950 do 2024 (74 lata) nastapil wzrost przeszto czteroipotkrotny, od 4,3% do niemal



20%. Dla poréwnania, w okresie 1776-1900 (124 lata) nastapil wzrost z 1,9 do 2,5%, a w
pierwszej potowie XX wieku wzrost z 2,5 do 4,3% (dane dla USA)°®.

W latach 2021-2023 kraje Unii Europejskiej i Stany Zjednoczone razem wydawaty
rocznie na ochron¢ zdrowia kwoty od 6 do 7 bilionéw dolarow. W USA byto to okoto 17-19%
PKB a w Unii Europejskiej okoto 10-11% PKB. Aby oceni¢ skal¢ wydatkow na ochrong
zdrowia, warto je porownac z wydatkami na obronno$¢. W roku 2023 taczne wydatki USA i
Unii Europejskiej na obronno$¢ wyniosty odpowiednio 3,5% PKB i 1,3% PKB (820-916 mld.
USD 1 270 mld. euro). Wydatki na ochrone zdrowia sg wigc 5-8 razy wieksze, niz wydatki na
cele wojskowe i obronnosé’.

Szybciej i Dluzej jako wartosci powiazane

Szybciej 1 Dtuzej to jednak nie tylko rosnace wydatki. To pragnienia i wartos$ci, ktore si¢
nawzajem stymulujg i legitymizuja.

Sukcesy w Byciu-Dhuzej-Mtodym i1 Byciu-Dtuzej-W-Ogole nasilajg popyt na kolejne
produkty 1 ustugi w sferze Dtuzej. To zwrotnie uzasadnia dalsze przyspieszenie
technologiczne i naukowe. Podkrecamy wigc tempo Szybciej, aby jeszcze sprawniej
odpowiada¢ na coraz szersze i coraz silniej artykutlowane zadanie, aby By¢-Dhuzej-Miodym 1
By¢-Coraz-Dhuzej-W-Ogole. Szybciej 1 Dtuzej wzajemnie si¢ stymuluja i powielajg. Mowiac
metaforycznie, Szybciej umozliwia Dtuzej a Dhuzej uzasadnia Szybcie;.

Streszczony w pojeciu Szybciej zachodni przymus racjonalnosci oraz Dhuzej jako cel i
warto$¢ przyciagaja si¢ jak magnesy. Przymus racjonalnosci umozliwia - poprzez zwycigski
pochdd techniki 1 nauki - realizacj¢ warto$ci streszczonej w pojgciu Dluzej a owo Dluzej, jako
warto$¢ koncowa, ktéra nie wymaga uzasadnienia, sama uzasadnia Szybciej. I to nie na
poziomach trywialnych, jak konsumpcja czy pot¢ga pienigdza, ale wrecz transcendentnych,
ostatecznych. Zachodnia racjonalno$¢ i zachodni przymus szybkos$ci otrzymujg Najwyzsza
Nobilitacje, ktora jest ich nowg legitymacja. Staja si¢ silnikiem nape¢dzajacym cywilizowany
$wiat ku transcendencji, jaka jest zycie coraz dtuzsze a moze i1 dowolnie dlugie.

Pierwotnie swoja transcendentng legitymacje¢ kapitalizm znalazt w protestantyzmie, w
wierze, ze sukces ekonomiczny jest dowodem boskiej taski, ale wraz z sekularyzacja t¢
legitymacje utracit. Kolejne pomysty jak trwale odzyska¢ zaufanie, poparcie 1 zjedna¢ do
siebie, albo si¢ dyskredytowaly albo okazujg si¢ po prostu miatkie. Teraz szans¢ nowe;j
legitymacji kapitalizm dostrzega w byciu platforma startowa do lotu w kierunku zycia
radykalnie dtuzszego od obecnego. Swiadcza o tym setki miliardow dolaréw wydawanych na
ten cel 1 thum miliarderow, ktorzy si¢ przepychaja w branzach human enhancement i life
extension (ulepszanie i przedluzanie zycia).

Historia Zachodu w perspektywie leku przed $miercig

Pora si¢ cofng¢ w przesztos¢. Aby zrozumie¢ genezg priorytetdow Szybciej 1 Dhuzej,
spojrzmy na zachodnig cywilizacje, w okresie od VI wieku do dzi$, przez pryzmat
zmieniajacych si¢ w tym czasie sposobow walki z Igkiem przed $miercig.

Skad taki pomyst?
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Po pierwsze, ogladamy przesztos¢ z perspektywy problemu, ktéry byt przez wieki silnie
kulturotworczy. W Europie, od Sredniowiecza, pomyst, jak pokonaé strach przed $miercia byt
fundamentem masowego, plebejskiego chrzescijanstwa. W kolejnych wiekach ta eschatologia
tracita moc, ale powstawaty nowe, bo Igk trzeba byto nadal poskramiaé. Inspirowat wiec
filozofie, nauke, religi¢ i teologig, polityke, literature, sztuke, muzyke. Ilez wielkich dziet,
dokonan, wojen i podbojow zawdzigczamy checi pokonania tego strachu, czy to sitg naszych
argumentdéw czy przez odcisnigcie swojej obecnosci w historii? Boimy si¢ $§mierci i ten lek
nas pobudza, dopinguje, zaptadnia. Nic sie tu nie zmienito od Sredniowiecza i Renesansu, by
nie siggac juz dalej w przesztos¢.

Po drugie, patrzac na zmieniajace si¢ pomysty, jak walczy¢ z Igkiem ostatecznym
dochodzimy w koncu do wspdtczesnosci 1 narodzin wiary, ze $mier¢ co najmniej da si¢
znaczaco odroczy¢ przy pomocy technologii. Strach przed §miercig zaczyna obecnie szukaé
pociechy w eschatologii, ktora przybrata posta¢ priorytetu Dluzej. Zmiana w kierunkach
alokacji naszych zasobow (priorytety Dtuzej 1 Szybciej) dynamicznie oddziatuje i zmienia
nasza kulture, gospodarke i technologig.

Takie jest uzasadnienie spojrzenia na obecne priorytety z perspektywy leku przed
$miercig.

Perspektywy teoretyczne i badawcze

Konstrukcja tej pracy taczy kilka perspektyw badawczych. Pierwsza tworza
psychologiczne 1 antropologiczne koncepcje lgku przed $miercia, przede wszystkim
zaprzeczania $mierci Ernesta Beckera oraz teoria opanowywania trwogi, TMT. Interesuje
mnie mechanizm, w ktorym swiadomos¢ $miertelnos$ci uruchamia potrzebe §wiatopogladu,
samooceny, przynaleznosci, symbolicznego trwania i innych kulturowych obron przed lgkiem
egzystencjalnym.

Druga perspektywa obejmuje histori¢ i socjologie religii oraz histori¢ nauki i idei. Badania
nad chrystianizacjg, Reformacja, konfesjonalizacja, sekularyzacja i pluralizacja pozwalajg
$ledzi¢ przemiany chrzescijanskiej eschatologii oraz pojawianie si¢ konkurencyjnych
religijnych, parareligijnych i niereligijnych odpowiedzi na $mier¢. Badania nad nauka,
autonomizacja kolejnych dziedzin poznania, zmiang autorytetow i warunkow wiary pomagaja
wyjasni¢, dlaczego chrzescijanstwo pod koniec XIX wieku nadal pozostawato bardzo silne
spotecznie i instytucjonalnie, cho¢ byto stabsze niz w poprzednich stuleciach 1 utracito dawna
eschatologiczng bezalternatywnosc.

Trzecia perspektywa jest demograficzna, medyczna i spoteczna. Korzystam ze statystyk
oczekiwanej dtugosci zycia w roznych grupach wieku, historii medycyny, tanatologii,
socjologii zdrowia i choroby oraz antropologii kulturowej zajmujacej si¢ tematem $mierci.
Materiaty te sa podstawg analizy dwudziestowiecznej rewolucji demograficznej, tabu $mierci,
wzrostu wydatkow na ochrong zdrowia 1 powstania cywilizacyjnego priorytetu Dtuzej.

Czwarta perspektywa tgczy moj model wymiennych tozsamosci z filozoficzng debatg o
tozsamos$ci osobowej, przetrwaniu i $mierci. Badam hipotetyczne skutki wydtuzenia zycia do
300-400 lat 1 mozliwo$¢, ze historia osobista bedzie stopniowo zastgpowana kolejnymi,
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podczas gdy samoswiadomos$¢ zachowa cigglos¢. Powstawalyby wowczas wymienne
tozsamosci, ktorych przemijanie nie musiatoby by¢ przezywane jak $§mier¢. Problem ten
wigze si¢ z pytaniami Williamsa, Lewisa i Parfita oraz p6zniejszych autoréw o ciggtos¢
psychologiczng, trwalo$¢ osoby i o to, co wtasciwie musi przetrwac, aby dalsze istnienie
pozostawato moim przetrwaniem.

Piata perspektywa dotyczy mechanizméw, ktore moglyby taki scenariusz uruchomié, oraz
jego technicznych warunkow. Lacze badania nad pamigcia i zapominaniem z analizg
przyspieszajacej produkeji informacji 1 zmian Srodowiska spotecznego, a takze z badaniami
nad biologig starzenia, terapiami genowymi, human enhancement, bioimplantami i
technologiami life extension. Model wymiennych tozsamos$ci ma w tej czesci charakter
hipotetyczny. Nie jest prognoza, ze cztowiek zyjacy trzysta lat bedzie musiat posiadac kilka
kolejnych tozsamosci. Stawia pytanie, jakie skutki dla historii osobistej i poczucia wtasnego
Ja moze mie¢ potgczenie radykalnie wydtuzonego zycia, ograniczonej i selektywnej pamigci
oraz wielokrotnej koniecznosci przystosowywania si¢ do zmieniajgcego si¢ $wiata.

Perspektywy te spotykaja si¢ w jednym problemie. Pytam, jak Zachod zmieniat sposoby
obrony przed Igkiem przed §miercia, jak do kulturowych sposobdw jej oswajania dotaczyty
proby technicznego odsuwania granicy ludzkiego zycia i co stanie si¢ z samym przedmiotem
tego leku, jezeli radykalne przedtuzenie Zycia zacznie zmienia¢ nie tylko dtugos¢ ludzkiej
egzystencji, lecz takze tozsamos¢ osobowa cztowieka.

Sredniowiecze. Nowy cztowiek i poczatki modernizacji

Sredniowiecze stworzyto dziatajacy przez nast¢gpne wieki dwuskladnikowy mechanizm
zmian. Uruchomiono procesy modernizacyjne oraz zostat stworzony nowy cztowiek z
przebudowanym obrazem $wiata, nowymi marzeniami, lgkami, sposobami ich pokonywania.

Optymizm w relacjach z naturg

Jesli idzie o procesy modernizacyjne, w tym powstanie nauki, rozwo6j technologii 1 wzrost
gospodarczy, byty one efektem dziatania szeregu czynnikéw. W tym miejscu chcg wskazaé
jeden z nich - brak hamulcéw ideologicznych.

Omdéwienie innych zrédet modernizacji, takich jak: unikalna réwnowaga
europejskich sit spotecznych, wielocentrowa topografia, asymilowany grecki
typ racjonalnosci, spuscizna arabska, zwyciestwa nad hordami barbarzyncow
w IXi X wieku, rola Kosciota w uruchomieniu tych innych zrédet oraz jego wktad
w rozwdj nauki, gospodarki i technologii, patrz moja praca O ewolucji
cywilizacji zachodniej: pkt Il Sredniowiecze. Narodziny modernizacji, str. 14-16;
Aneks 1 Sredniowieczne przyspieszenie cywilizacyjne, str. 46-52; Aneks |l
Korzenie europejskiej modernizacji, str. 54-64 a takze prace: Wptyw Kosciota i
chrzescijanistwa na postep techniczny w Europie sredniowiecznej oraz
Sredniowieczne korzenie nauki nowozytnej. Wptyw otoczenia. Rola Kosciota

Innowatorzy i ludzie ze zmystem do handlu czy finansow s3 zawsze i wszgdzie, ale sama
ich pomystowo$¢ nie wystarcza, aby rozpali¢ ptomien technologiczny i1 gospodarczy na skale
kontynentu. Bardzo wiele zalezy od tych, ktorzy sprawuja kontrole polityczng, wojskowa,
ideologiczng i religijng, czyli od tych, ktorzy byli i sa straznikami legitymizacji istniejacego
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porzadku spotecznego. W Europie sredniowiecznej miata miejsce sprzyjajaca,
promodernizacyjna konfiguracja tych czynnikéw.

Chrzescijanstwo, jedna z gtownych sit budujacych cywilizacj¢ zachodnia, obdarowato
cztowieka optymizmem w relacjach z naturg. Natura utracita status sakralny, uznano, ze
cztowiekowi podlega. Ingerujac w krolestwo przyrody cztowiek nie naruszat juz zadnego
sacrum. To istotnie zmieniato relacje cztowieka do przyrody. Budzilo odwagg, cztowiek
awansowat w hierarchii bytéw. Teraz to on wtadat 1 opiekowal si¢ $wiatem materialnym.

Zachecato to do eksploracji $wiata a pomagata w tym wiara, ze §wiat podlega dziataniu
praw natury a cztowiek moze je odkry¢ i wykorzystaé

Teologia legitymizowata nauke uznajac ja za jeden z filarow chrzescijanstwa® a
technologie za narzedzie pomocne w dziele zbawienia’. Ko$ciot, jeden z najwiekszych
posiadaczy, dbat, by wzgledy ideologiczne nie spowalniaty biegu gospodarki. Powstata
unikalna infrastruktura uniwersytecka, europejska technika budzita podziw przybyszow a
gospodarka, jako jedyna w §wiecie zaczeta realizowacé od wieku XIV wzrost intensywny.
Duza role odegrato tez dziedzictwo antyczne i Arabowie.

Tak uksztaltowany cztowiek byt optymistycznie nastawiony do §wiata w tym sensie, ze
nie widziat przeszkdd religijnych (racjonalny Bog i racjonalny §wiat byly podstawa
optymizmu poznawczego), kulturowych (uznano, ze konstrukcja $wiata nie stawia oporu,
brak tabu) 1 spotecznych (Kosciot wspierat innowacje, gospodarke i nauke a wiadze swieckie
byty temu przeciwne o wiele rzadziej niz w innych kulturach), ktore by go hamowaty w
aktywnym ingerowaniu i przeksztatcaniu §wiata. To byly silne, promodernizacyjne impulsy
aksjologiczne, ktore (obok innych) odegraly znaczaca role w przyspieszeniu cywilizacyjnym.

Ambiwalencja w kontaktach ze Stworca

Natomiast w kwestii relacji z za§wiatami, chrzescijanstwo obdarowato cztowieka daleko
idgcg ambiwalencja w kontaktach ze Stworcg. Cztowiekowi wpojono nieprzeparte pragnienie
raju, bo ,,$mier¢ jest tylko przejsciem do nowego etapu zycia i dobrzy ludzie odnajda u Boga
wieczne szczescie, rados¢ 1 spokdj ducha”. Ale koputa eschatologiczna, ktora Kosciot
roztoczyt nad chrze$cijanami, cho¢ gwarantowata po$miertne bytowanie i dawata nadzieje
nieba, nie chronita przed lekiem.

Metody szerzenia wiary akcentowaty grzech i znieprawienie ludzkosci, co pociagnelo za
sobg specyficzny typ duszpasterstwa - duszpasterstwo strachu. Cztowiekowi wpajano
przekonanie o wtasnej, bezgranicznej grzesznosci, wynikajace stad glebokie poczucie winy 1
wielki strach przed pieklem. Zbawionych miata by¢ garstka, potepionych i skazanych na

Budowa nowego cztowieka, wpajanie mu chrzescijafiskiego obrazu
Swiata, chrzescijanskiej eschatologii to temat niezwykle szeroki. Jest
omoéwiony w mojej pracy O ewolucji cywilizacji zachodniej, punkt I,
Sredniowiecze VII-XV wiek. Przywotuje tam m.in. wizje $redniowiecznej
umystowosci autorstwa antropologa, Ernesta Beckera. Patrz tez moje
artykuty Rola chrzescijaristwa i Kosciota w europeizacji Europy oraz
Dlaczego Koscidt, dlaczego chrzescijanstwo? Uzasadnienie wyboru.
Patrz takze wyktad Jak fenomen europejski jest ttumaczony w
literaturze, zwt. str. 11-22
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niewyobrazalne meki - rzesze. U zrddet tego lezatlo pesymistyczne postrzeganie $wiata, ktory
po pierwszym upadku miat by¢ padotem tez, ludzkos¢ od zarania skazona ogromem grzechu.
Bog bezlitosnie $cigal 1 karal grzesznikow, tylko nielicznych dopuszczajac do chwaly
zbawienia.

Groza piekta 1 strach przed nim byty, co prawda, wypierane na co dzien przez wiernych ze
$wiadomosci, ale wiara w chrze$cijanska eschatologi¢ (o czym $§wiadczy oddolne pilnowanie
sakramentow chrztu 1 wiatyku, bo $mier¢ bez dopelnienia tych obrzedow byta uznawana za
prosta droge do piekta), nie dawata duzego pola ucieczki przed tymi lekami.

Dlatego sredniowieczne herezje a potem Reformacja byty, w czesci przynajmniej, ucieczka
przed gromowtadnym i kochajacym z catg surowoscig Bogiem Kosciota katolickiego.

Indywidualizacja

Aby zakorzeni¢ now3 religi¢, Koscioél musiat gruntownie przebudowa¢ umysty.
Schrystianizowac¢ je. W tym celu musiata przede wszystkim nastgpi¢ religijna
indywidualizacja cztowieka europejskiego, odejscie od jego tradycyjnej autoidentyfikacji
kolektywnej. Podstawa myslenia o sobie musial sta¢ si¢ cztowiek jako jednostka, a nie, jak
dotychczas, jako przedstawiciel jakiej§ grupy odniesienia: klanu, rodziny, plemienia, wioski.
To byl zasadniczy warunek chrystianizacji - cztowiek samotnie stojacy wobec Boga, z
bagazem swoich czyndéw, za ktdre ponosi pelng odpowiedzialnos¢.

Procesu indywidualizacji Kos$ciot dokonatl na poziomie grupy i jednostki. Na poziomie
grupy dokonano rewolucyjnych zmian, zwanych I Rewolucja Papieska (V-VII wiek).
Zakazano stosowania odwiecznych zasad koligacenia (zakazy malzenstw krewnych 1
powinowatych) poszerzajac te zakazy do niepoj¢tych dla nas granic (zakazy matzenstw
bardzo dalekich krewnych, bo do si6dmego stopnia, dalekich powinowatych, a nawet
krewnych duchowych, czyli rodziny rodzicoéw chrzestnych). Zakazem objety byt lewirat!? i
budowa pozamatzenskich wigzi rodzinnych, czyli konkubinat i adopcja.

Kosciot w ten sposob atomizowat dotychczasowe wspolnoty, niszczyt tradycyjne
narzedzia integracji spotecznej, fundamenty ekonomiczne i duchowe kultur poganskich.
Zakazy te, bardzo trudne do respektowania w praktyce, czynity rzesze wiernych winnymi
ciezkiego grzechu, ale jednoczesnie Kosciot przyznat sobie dyskrecjonalng wtadzg udzielania
dyspens. Poza atomizacja, restrykcje te przyczynily si¢ do wielkiego wzrostu liczby majatkow
pozbawionych spadkobiercow. Ich wtascicielami czgsto byty wdowy po zmartych feudatach.
Otaczajac je troskliwg opieka Koscidt ustawicznie przejmowat te majatki w drodze zapisow
testamentowych'!.

Indywidualizacji na poziomie jednostki dokonano wktadajac do duszy Europejczyka nowg
eschatologie, czyli opowies¢, co go moze czekac po $mierci, jak unikna¢ piekta i dostac si¢ do
raju. Droga ku niebu zostala wytyczona i na biezagco monitorowana przez Kosciot. Nalezato
przestrzega¢ pewnych zasad (Dekalog, przykazania kos$cielne), uczestniczy¢ w opracowanych
przez Kosciot sposobach kontaktu z Transcendencja (chrzest, msza, procesje, wiatyk), zbiera¢
punkty dodatnie w niebieskim rejestrze (dobre uczynki, komunia, jalmuzna, odpusty) i
regularnie kasowa¢ punkty ujemne (spowiedz, rozgrzeszenie). Dotychczasowe mechanizmy
obrony przed Igkiem przed $miercia, czyli stare eschatologie: antyczne, poganskie,
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barbarzynskie, ich opowiesci, Igki 1 sposoby ich pokonywania byty tgpione lub asymilowane
(wiele $wiat koscielnych ma poganskie korzenie).

Kosciot whasng eschatologie promowat i z calg moca egzekwowal. Jej wiarygodno$¢
gwarantowal takze Swiat wokot, ktory byt ekosystemem kulturowym, catkowicie
przeniknigtym tre$ciami chrzescijanskimi. Wszystko, co czynit cztowiek miato rownoczesnie
sens doczesny i religijny, tacznie z towieniem ryb i wykuwaniem miecza.

Czlowiekowi wspotczesnemu trudno pojac te realia. W procesie kulturowej integracji
Europy, chrzescijanstwo 1 Kosciodt odcisngty pietno na Owczesnej rzeczywistosci w tak wielu
wymiarach, ze staly si¢ wszechogarniajacym czlowieka srodowiskiem kulturowym.
Religijnymi elementami przenikniety byt jezyk, rachuba czasu, codzienne obyczaje, sztuka,
poglady na sprawy ziemskie 1 ostateczne. Kosciol w przeciagu tysigca lat zbudowat w ten
sposob europejski kod kulturowy, ktory byt ponadnarodowy, ponadpanstwowy i
ponadklasowy. Postugiwanie si¢ tym kodem byto identyfikatorem przynaleznosci do $wiata
chrzescijanskiego.

Doczesno$¢ byta chwilg przed czekajaca cztowieka wiecznoscig. W takim $wiecie opisy
raju 1 piekta oraz instrukcje, jak si¢ dosta¢ do nieba, byly jak najbardziej na miejscu. Sad
posmiertny 1 rajskie szczescie albo piekielne meki byty bezdyskusyjnymi elementami swiata.
Chrzescijanska eschatologia jako obrona przed Igkiem przed $miercig i zarazem gwarancja
glebokiego sensu zycia byla czyms$ naturalnym, bo zgadzata si¢ z catym obrazem doczesnym
1 religijnym, jaki cztowiek miat przed oczami i w umysle.

Chrzescijanin Sredniowieczny

Piszac o niemal tysigcletnim procesie implantowania wiary i budowy kultury
chrzescijanskiej, trzeba odrdzni¢ znajomos¢ doktryny od rzeczywistego przyswojenia
chrzescijanskiego obrazu §wiata doczesnego 1 nadprzyrodzonego. Szerokie warstwy
sredniowiecznego spoteczenstwa mialy znikomg wiedzg o doktrynie i zasadach
chrzescijanskiej wiary. Pogtebiona znajomo$¢ dogmatow 1 teologii byta udziatem przede
wszystkim elit, glownie duchowienstwa. Religijno$¢ chlopstwa, mieszczan, ale takze znacznej
czesci rycerstwa 1 moznowtadcoOw byta w duzej mierze praktyczna i rytualna. Opierata si¢ na
modlitwach, sakramentach, znajomosci grzechdéw i obowigzkow religijnych. Mieszala si¢ z
dawnymi wierzeniami, praktykami magicznymi, konformizmem i fascynacja koscielng
oprawag.

Nie znaczy to jednak, ze Sredniowieczne spoteczenstwo byto w swojej wigkszosci nadal
poganskie i jedynie przykryte cienkg warstwg chrzescijanstwa. Bowiem to, co mozna nazwac
pierwsza chrystianizacja, polegato przede wszystkim na wpojeniu podstawowych sktadnikow
eschatologii chrze$cijanskiej po uprzednim wytgpieniu dawnych wyobrazen, co nas czeka po
$mierci i co nalezy czyni¢ w tej sprawie za zycia. Przy czym chrze$cijanstwo przejmowato
czg$¢ dawnych $wiat 1 obrzedow, reinterpretujac je 1 wlaczajac we wlasny system
symboliczny. U schytku tego wielowiekowego procesu zasadnicze sktadniki
chrzescijanskiego rdzenia eschatologicznego byty jasno okres§lone i skutecznie zakorzenione
w $wiadomosci Europejczyka: cztowiek miat dusze, po $mierci czekat go sad, istniaty niebo,
piekto i czysciec, Chrystus umozliwial zbawienie, a zycie ziemskie wptywato na los
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posmiertny. Kosciot wskazywat rowniez §rodki prowadzace ku ocaleniu. Wokot tego rdzenia
nadal kiebily si¢ demony, czarci, miejsca niebezpieczne i istoty bytujace pomiedzy ziemig a
za$wiatami, lecz stopniowo wigczano je w chrzescijanski obraz rzeczywistosci albo spychano
na jego obrzeza.

Sredniowieczny Europejczyk byt wige chrzescijaninem eschatologiczno-rytualnym. Nie
musiat zna¢ teologii, aby wiedzie¢, co czeka go po $mierci i co powinien robi¢, by uniknaé
potepienia. Chrzescijanstwo uksztattowato cztowieka jako jednostke stojacg samotnie wobec
Boga. Wiara chronita przed groza unicestwienia, ale zarazem przeksztatcata cze¢s¢ leku przed
$miercig w lgk przed sadem i potepieniem. Nadawata temu lekowi sens 1 wskazywata droge
ocalenia.

W tym znaczeniu Sredniowieczna chrystianizacja stworzyta ogoélnozachodni monopol
eschatologiczny. Nie oznaczat on braku herezji, lokalnych wierzen ani praktyk
nieortodoksyjnych. Oznaczat brak kompletnej 1 instytucjonalnie rozwinigtej alternatywy
wobec chrzescijanskiej odpowiedzi na Smier¢. Reformacja nie zastata wigc spoteczenstw
niemal poganskich, lecz spoteczenstwa glteboko osadzone w chrzescijanskim obrazie §mierci i
zaswiatoOw. Rozbila jednos$¢ tego obrazu, a konfesjonalizacja zaczg¢ta przeksztatcad
chrze$cijanina eschatologiczno-rytualnego w katolika, luteranina albo reformowanego, coraz
wyrazniej $Swiadomego odregbnosci wiasnej drogi zbawienia.

Epoka nowozytna, wieki XVI - XIX. Mnozenie wizji eschatologicznych??
Wstep

W tym rozdziale patrze na cztery stulecia historii Zachodu przez jeden tylko pryzmat:
zmiany pogladow na los cztowieka po $mierci. Z ogromu wydarzen XVI-XIX wieku
wybieram wigc te procesy, ktore zmienialy tres¢ wyobrazen o zaswiatach, liczbe
konkurujacych odpowiedzi, ich wiarygodno$¢ albo spoteczne i instytucjonalne umocowanie.
Reformacja, konfesjonalizacja, rozw6j nauki, krytyka biblijna, Oswiecenie czy
dziewigtnastowieczny materializm interesujg mnie tutaj nie jako czg¢sci ogdlnej historii epoki,
ale dlatego, ze zmieniaty odpowiedzZ na pytanie: co czeka czlowieka po $mierci i na jakiej
podstawie mozna w t¢ odpowiedz wierzy¢? Jest to wigc historia $wiadomie selektywna: z
oceanu faktografii wydobywa jeden tylko nurt - przemiany eschatologiczne.

Migdzy rokiem 1500 a 1900 na Zachodzie dokonata si¢ zmiana, ktéra zasadniczo
przeksztalcita metody obrony przed lgkiem przed $miercig. Okoto 1500 roku dominowata
jedna chrzescijanska recepta eschatologiczna: cztowiek posiadat duszeg, po $mierci czekat go
sad, a Kosciot wskazywal §rodki prowadzace do zbawienia. Cztery stulecia pdzniej istniato
juz wiele konkurujacych odpowiedzi na pytanie, co czeka cztowieka po §mierci: odmiany
chrzescijanstwa, deizm, sceptycyzm, materializm, agnostycyzm, spirytualizm oraz §wieckie
formy nadziei i nie§miertelnosci symbolicznej. Wyraznie odmiennych odpowiedzi byty
dziesiatki, a jesli liczy¢ ich warianty doktrynalne, narodowe, lokalne i Srodowiskowe -
zapewne setki. Modernizacja, rozw0j nauki i autonomizacja §wiata doczesnego nie
zlikwidowaty religii, lecz ostabity jej pozycj¢ jedynego powszechnie uznanego zrodta
odpowiedzi na pytania zasadnicze. Rezultatem byta radykalna pluralizacja odpowiedzi
eschatologicznych. Po péttora wieku konfesyjnych zmagan jednosci religijnej Zachodu nie
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udato si¢ przywrécié, a rosngca swoboda intelektualna, nowa nauka i modernizacja sprzyjaty
dalszym eksperymentom z religig, Swiatopogladem 1 wizjami za§wiatow. Kultura Zachodu
oferowata coraz wigcej odpowiedzi, ale w efekcie bylo coraz mniej wspdlnej pewnosci, ze
jedna z tych odpowiedzi jest bezspornie prawdziwa. W dluzszej perspektywie miato to
znaczenie dla powstania XX-wiecznego tabu $mierci: kalejdoskop odziedziczonych
odpowiedzi okazat si¢ daleko stabszg zbiorowa tarcza bronigca przed Igkiem egzystencjalnym
niz dawny zintegrowany system chrzescijanski.

.
XVI-XVII wiek i przelom okolo 1700 roku

Rok 1500: jedna dominujaca chrzescijanska recepta eschatologiczna

Okoto 1500 roku spoteczenstwa zachodniej Europy szybko si¢ zmieniaty, lecz zmianom
tym nie towarzyszyla pluralizacja odpowiedzi eschatologicznych. Zachodnie chrze$cijanstwo
nie bylto catkiem jednolite doktrynalnie ani pod wzgledem praktyk. Istniaty herezje, lokalne
formy poboznosci, nurty apokaliptyczne i roznice migdzy religijno$cig elit i mas. Ale
Sredniowiecze skutecznie zakorzenito podstawowy chrzescijanski obraz $mierci i zaswiatow:
cztowiek posiadat duszg, po $mierci czekatl go sad, istniaty piekto, czysciec 1 niebo, Chrystus
umozliwial zbawienie, a sposdb przezycia ziemskiego zycia wplywal na ostateczny los
jednostki.

Kosciot wyjasnial, co nastgpuje po $mierci oraz wskazywat srodki prowadzace do
zbawienia: sakramenty, spowiedz, pokute, mszg, modlitwe, jatmuzng, odpusty 1 kult §wietych.
Czysciec podtrzymywat przekonanie, ze wigz zywych ze zmartymi trwa, poniewaz modlitwy
1 dobre uczynki mogly pomaga¢ duszom po $mierci. Chrzescijanstwo uksztattowato
czlowieka jako jednostke stojaca samotnie wobec Boga: wspdlnota mogta mu pomagac, lecz
sad dotyczyl konkretnej osoby i jej wiecznego losu.

Site tej odpowiedzi wzmacniato cale otoczenie kulturowe: Kosciot, rodzina, rytual, sztuka,
kalendarz, obyczaj, prawo i chrze$cijanski obraz historii. Religijno$¢ byta w znacznej mierze
praktyczna i eschatologiczna; przeci¢tny cztowiek nie musial znaé szczeg6tow teologii, aby
wiedzie¢, ze po $mierci czeka go sad 1 ze ziemskie postgpowanie wptywa na wieczny los. Nie
istniala zadna poréwnywalna, kompletna i rozwinigta alternatywa wobec tego systemu.
Niepewno$¢ dotyczyta wiec gtownie wlasnych szans zbawienia, nie wyboru migdzy
rownorzednymi wizjami zaswiatow. Cztowiek mogt nie wiedzie¢, czy uniknie piekta i jak
dhugo bedzie cierpiat w czys$écu, ale nie musiat rozstrzygaé, czy piekto, czysciec i niebo w
ogole istnieja. Ten uklad zaczal rozpadac si¢ w XVI wieku.

Reformacja: rozpad jednego systemu zbawienia

Reformacja wyrosta z pytan o zbawienie i srodki do niego prowadzace. Jej znaczenie dla
historii przemian eschatologicznych byto rewolucyjne: zakwestionowatla skutecznos¢ czesci
praktyk, ktore przez stulecia tworzyty zachodni system przygotowania cztowieka do §mierci,
a nastepnie uruchomita proces powstawania kilku konkurencyjnych chrze$cijanskich recept
eschatologicznych. Pierwotny spor o odpusty szybko objat takze usprawiedliwienie, role taski
1 uczynkow, autorytet papieza i tradycji, sakramenty, mszg, spowiedz, czysciec, kult §wietych
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1 modlitwy za zmartych. W wielu nurtach protestantyzmu zniesiono czysciec, odpusty i msze
za zmarlych oraz przeksztatcono praktyczny sposob przygotowywania si¢ do Smierci.

Reformacja nie stworzyta jednej protestanckiej odpowiedzi na pytanie, co stanie si¢ z
cztowiekiem po $mierci. Luteranie, reformowani, anabaptysci, Kosciot Anglii 1 inne nurty
roznity si¢ w sprawach, ktore wierni uznawali za wtasciwg droge prowadzaca do zbawienia.
Katolicyzm przestal by¢ bezalternatywnym zachodnim chrzescijanstwem i stawat si¢ jednym
z kilku konkurujacych systeméw. Podziat nie przybrat od razu ostatecznej postaci.
Polaryzacja przyspieszyta dopiero pod koniec XVI wieku. To wtasnie wtedy ptynna
poczatkowo réznorodnos$¢ zaczeta zamienia¢ si¢ w trwale granice konfesyjne.

Zmienita si¢ sytuacja cztowieka wobec $mierci. Przed Reformacja podstawowe pytanie
brzmiato: co powinienem robi¢, aby zosta¢ zbawionym? Po Reformacji dochodzito nast¢pne:
ktéry Kosciot prawidtowo mowi mi, co powinienem robi¢? Recepty eschatologiczne
rozmnozyly si¢. Katolik, luteranin czy reformowany mogt by¢ catkowicie pewny witasnej
wiary, ale obok istniaty duze wspolnoty, ktore z podobng pewnoscia twierdzity, ze jego droga
jest btedna. Powstat niepokdj konfesyjny: przede wszystkim lek o los wlasnej wspolnoty i
mozliwos¢ zwycigstwa konkurencyjnej religii, ktéra mogta narzuci¢ fatszywy kult,
wychowywac¢ dzieci w btedzie 1 zagrozi¢ zbawieniu ludzi. A stawka konfliktu byta
fundamentalna. Przeciwnik podwazal system moéwiacy, co stanie si¢ z cztowiekiem po
$mierci 1 jak mozna 0siggna¢ zbawienie. Obecnos¢ konkurencyjnej prawdy mogta i faktycznie
uruchamiata silng obron¢ wtasnego swiatopogladu bez koniecznos$ci osobistego zwatpienia.
Przynaleznos$¢ do konfesji rzadko bylta przy tym swobodnym wyborem jednostki; okreslaly ja
czesto wladza, miejsce zamieszkania, rodzina i lokalna wspolnota. Czynito to granice miedzy
systemami nie tylko religijne, ale i spoteczne oraz polityczne. Dopiero pdzniej u czesci elit
pojawi si¢ pytanie glebsze: skoro sprzeczne systemy glosza rozne prawdy o zyciu przysztym,
z podobng pewnoscia, skad wiadomo, ktéremu mozna zaufac?

Konfesjonalizacja: préba zahamowania pluralizacji i jej niezamierzone utrwalenie

Konfesjonalizacja byta proba opanowania skutkéw reformacyjnego rozbicia
eschatologicznego. Jednej zachodniej Christianitas nie mozna juz byto odtworzy¢, ale mozna
byto ustanawia¢ terytorialny monopol jednej konfesji. Na okreslonym obszarze tylko jedna
odpowiedz na pytanie o wlasciwg droge do zbawienia miata by¢ publicznie uznawana,
nauczana i chroniona przed konkurencja.. Proces dziatat wigc w dwoch przeciwnych
kierunkach: hamowat pluralizacje¢ wewnatrz poszczegdlnych panstw 1 wspolnot, a
réwnoczesnie utrwalal ja w skali calego Zachodu.

Katolicy, luteranie i reformowani budowali coraz wyrazniej odgraniczone od siebie
systemy religijne i formowali cztowieka konfesyjnego. Katechizmy, szkoty, kazania,
wizytacje, cenzura, dyscyplina obyczajowa i nadzor nad praktykami religijnymi miaty
uczyni¢ wiernego §wiadomym wtasnej doktryny i wizji eschatologicznej oraz roznic
dzielacych go od innych wspdlnot. Reformy trydenckie wzmacniaty katolickg infrastrukture
zbawienia, a KoS$cioty protestanckie tworzyty odpowiadajace wtasnym doktrynom systemy
edukacji, duszpasterstwa i dyscypliny.
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Konfesjonalizacja i budowa panstwa wczesnonowozytnego wzajemnie si¢ wzmacniaty.
Panstwo udostgpniato Kosciotom prawo, administracje, szkote 1 przymus; Koscioty
zwigkszaty zapotrzebowanie na wyksztatcone kadry, rejestry, szkolnictwo 1 kontrole
terytorialng. Stowem, procesy modernizacyjne w sferze politycznej wzmacniaty w tej fazie
religie. Najpetniejsza forma tego sprzezenia byto panstwo konfesyjne, ktére dostgpnymi
srodkami ograniczalo dziatanie konkurencyjnych wyznan na wlasnym terytorium i
podtrzymywalo wrazenie, ze wtasna religia i wtasne rozwigzanie eschatologiczne nie sg
prywatng opinia, lecz prawda wspartg autorytetem prawa.

To ograniczato niepewnos$¢ wewnatrz wlasnego obozu, ale na granicach konfes;ji dziatat
mechanizm przeciwny. Im mocniej kazda wspolnota potwierdzata wlasng prawdg, tym ostrzej
kwestionowata pozostate. Heinz Schilling pokazuje, ze wiadomos$ci o masakrze hugenotow w
noc $w. Barttomieja czy naptyw uchodzcéw z Niderlandow wzmacnialy w protestanckich
srodowiskach poczucie zagrozenia i potrzebg samoobrony. Propaganda konfesyjna
przedstawiata konflikt jako eschatologiczng walke dobra ze ztem a konkurencyjne konfesje
jako zagrozenie dla wiecznego losu catej wspdlnoty. Religia nie byta jedyna przyczyna wojen
XVI1 XVII wieku, lecz wyznaczata granice obozow, zwickszata sitle¢ mobilizacji 1 nadawata
konfliktom najwyzszg sankcje. Dzigki temu polityczny spor o wtadze i terytorium mogt by¢
réwnoczesnie przezywany jako obrona spraw fundamentalnych: prawdy religii oraz systemu
zbawienia.

Konfesjonalizacja nie osiggne¢ta pelnej intensywnosci natychmiast po Reformacji. Po
pokoju augsburskim w 1555 roku w wielu miejscach utrzymywaty si¢ pragmatyczne formy
wspoélzycia wyznan, a wyrazniejsza polaryzacja przyspieszyta dopiero od konca lat
siedemdziesigtych XVI wieku. W kolejnych dekadach konflikt konfesyjny splatat si¢ z
budowg panstwa, interesami dynastycznymi, terytorialnymi i fiskalnymi. Wojna
trzydziestoletnia pokazata zarazem granice tej logiki: rosto znaczenie racji stanu i
politycznego pragmatyzmu, a konfesja stopniowo tracita funkcje nadrzednej sity
porzadkujacej polityke. W potowie XVII wieku rezultat byt paradoksalny. Religia zostata
silnie zmobilizowana, Kos$cioty sprawniej formowaly wiernych, a panstwa skuteczniej
chronity wybrane recepty eschatologiczne. Lokalnie pluralizacja recept eschatologicznych
zostala zahamowana, lecz w skali Zachodu utrwalona. Z jednej dominujacej odpowiedzi
powstato kilka mocnych, instytucjonalnie zabezpieczonych 1 wzajemnie wykluczajacych si¢
systemOw zbawienia.

Nowa nauka i powstanie autonomicznych autorytetow doczesnych

Roéwnolegle z konfesjonalizacja rozwijat si¢ inny proces: coraz wigcej dziedzin zycia
doczesnego uzyskiwato wtasne cele, metody i kryteria prawdy lub skutecznosci. Reformacja
oddzialywata na eschatologi¢ bezposrednio, poniewaz rozbila jeden system zbawienia. Nowa
nauka dziatata posrednio. Nie odpowiadata na pytanie, co stanie si¢ z cztowiekiem po $mierci,
lecz tworzyta wlasny system poznawania rzeczywistosci, wtasng metode, ekspertow i
autorytety. W rezultacie autorytet Ko$ciota i teologii przestawat by¢ konieczny do
rozstrzygania coraz wigkszej liczby pytan o $wiat.
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Przemiana dojrzewata dtugo, ale w XVII wieku nabrata wyraznego ksztattu. Kopernik,
Kepler, Galileusz, Boyle i Newton nalezeli do grona uczonych, dla ktérych przyroda stawata
si¢ domeng obserwacji, pomiaru, eksperymentu i matematycznych praw. Wazna byta nie
tylko liczba odkry¢, lecz zmiana typu wiedzy. Pierre Chaunu okresla jej istote jako swoistg
redukcje zakresu pytan: badacz nie musial rozstrzygac o ostatecznej istocie rzeczy ani o ich
miejscu w boskim planie, aby skutecznie opisywac ruch planet, kragzenie krwi czy zachowanie
materii. Metafizyka i teologia pozostawaty wazne, lecz w badaniu przyrody o prawdziwosci
twierdzen zaczely rozstrzyga¢ obserwacja, rachunek, instrument i mozliwo$¢ sprawdzenia
wyniku przez innych specjalistow. Nowa nauka pozostawata metodologicznie autonomiczna
nawet wtedy, gdy jej tworcy byli glteboko religijni.

Obok duchownego i teologa rosto znaczenie uczonego, lekarza, matematyka, prawnika,
inzyniera, filologa i historyka. Proces wykraczat wigc poza przyrodoznawstwo. Filologia
rozwijala krytyke tekstu, prawo nowe sposoby uzasadniania, panstwo korzystato z
urzednikoéw 1 ekspertow, medycyna z anatomii 1 obserwacji. Druk, korespondencja, akademie,
towarzystwa naukowe 1 czasopisma tworzyly infrastrukture obiegu wiedzy przekraczajaca
granice panstw 1 konfesji. Katolik 1 protestant nie musieli uzgadnia¢ doktryny o zbawieniu i
zyciu przysztym, aby wspolnie rozwazac problem astronomiczny czy medyczny. Powstawata
wspolnota kompetencji, ktorej podstawa byta praktyka badawcza, a nie wspolna konfesja. To
byt nowy typ autorytetu spolecznego, szczegdlnie wazny dla dalszej sekularyzacji.

Konsekwencja dla recept eschatologicznych byta posrednia, ale zasadnicza. Okoto 1500
roku chrze$cijanska odpowiedz na §mier¢ stanowila cze$¢ szerszego zintegrowanego
porzadku wiedzy i sensu: teologia, filozofia przyrody 1 historia wzajemnie si¢ wspieralty. W
XVII wieku jedna z gtownych podpodr tego porzadku - wiedza o przyrodzie - zyskata
samodzielno$¢, przy czym proces nie przebiegal jako wojna nauki z religia. Kepler czy
Newton tgczyli nowa nauke z teologia, proroctwami, a nawet alchemig, a mechanistyczny i
matematycznie uporzagdkowany wszechswiat przedstawiano jako dzieto rozumnego Boga.
Wiasnie to wspotistnienie jest wazne: nowe kryteria poznania powstawaty wewnatrz kultury
chrzescijanskiej, lecz krok po kroku ograniczaty dawng nadrzednos$¢ religijnego autorytetu 1
dostarczaty materiatu do przebudowy samych odpowiedzi religijnych. Reformacja rozbita
jedno$¢ drog zbawienia; rewolucja naukowa zaczeta rozbijac jednos¢ systemu autorytetow,
ktory je otaczat.

1680-1715: przelom w kulturze elit

W latach mniej wigcej 1680-1715 wsrod wyksztatconych warstw Europy nastapit
przetom, ktory Paul Hazard nazwat kryzysem $wiadomosci europejskiej. Margaret Jacob
wigze go z nowym rozumieniem cztowieka i przyrody, wladzy oraz rozwojem $wieckiej
kultury. Polityczne konflikty konca XVII wieku, do§wiadczenie angielskich rewolucji, spor z
absolutyzmem i przesladowania religijne pobudzity intensywng debate o prawach jednostki,
tolerancji, legitymizacji wtadzy 1 granicach przymusu konfesyjnego. Z jednej strony angielska
bezkrwawa rewolucja 1688-1689 pokazywata mozliwos$¢ ograniczenia monarchy i
uzasadniania porzadku politycznego przez prawa jednostki, prawo naturalne oraz umowe
spoteczng. Z drugiej, odwotanie edyktu nantejskiego w 1685 roku i ucieczka hugenotow z
Francji przypominaty o brutalnosci przymusu wyznaniowego. Republika Holenderska stata
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si¢ jednym z centrow spotkania uchodzcow, wolnomyslicieli 1 przeciwnikéw absolutyzmu.
Republika Uczonych, rynek ksigzki, periodyki i mi¢dzynarodowe sieci korespondencji
umozliwialy szybkie krazenie nowych idei.

Konflikty polityczne pobudzity nie tylko debaty z zakresu filozofii politycznej, ale
pociagnety za sobg dyskusje swiatopogladowe. Dla historii wizji eschatologicznych skutek
byt taki, Zze rozpoczeto intensywne eksperymentowanie z trescia religii i dyskusj¢ z
podstawami jej wiarygodnosci. Nowa nauka nie tylko ostabiata intelektualne otoczenie
dawnej scholastycznej syntezy. Mechanistyczny wszechswiat mogt by¢ interpretowany jako
racjonalne dzieto Stworcy. Nauka odbierata wiec tradycyjnym odpowiedziom
eschatologicznym cze$¢ dawnych podpor, a rdwnoczesnie pomagata budowac nowe wersje
chrzescijanstwa.

Powstawaly rozne konfiguracje religii, racjonalizmu i nowej nauki. Newton taczyt
matematyczng fizyke z nieortodoksyjng teologia i studiami nad proroctwami; Balthasar
Bekker postugiwat si¢ racjonalizmem, aby usuwac z chrzescijanskiego obrazu swiata demony
i czary, a Pierre Bayle potrafit taczy¢ daleko posunigty sceptycyzm z fideizmem. Liberalne
odmiany chrze$cijanstwa i religia naturalna chcialy godzi¢ wiare z rozumem i ograniczaé
zalezno$¢ religii od konfliktow dogmatycznych oraz instytucjonalnego posrednictwa
Kosciotow. Deizm zachowywat Boga i moralny porzadek $wiata, ale ograniczal znaczenie
szczegOlnego Objawienia, cudéw i dogmatow. Obok tych stanowisk rozwijaty sie
sceptycyzm, spinozyzm, panteizm i materializm. Krytyka biblijna, migdzy innymi Richarda
Simona, poddawata Pismo procedurom filologicznym i historycznym. Nie oznaczato to
automatycznie odrzucenia Objawienia, ale rowniez tekst uznawany za sSwigty, bedacy
podstawg twierdzen o zbawieniu, trafiat pod osad kompetencji $wieckich.

Pluralizacja przestawata wigc oznacza¢ jedynie konflikt katolicyzmu, luteranizmu i
kalwinizmu. Dotyczyla teraz takze pytan o zakres Objawienia, rol¢ Kosciota, stosunek natury
do Opatrznos$ci oraz mozliwo$¢ uzyskania pewnej wiedzy o rzeczywistos$ci nadprzyrodzone;j
oraz o po$miertnym losie cztowieka. Paul Hazard widziat w tym przelomowym okresie
rowniez wzrost znaczenia ziemskiego szczgscia, Swieckiej moralnosci i praw jednostki. Nie
byly to jeszcze nowe, petne recepty eschatologiczne, ale zaczynaly przejmowac czes$¢ funkeji
dawniej skupionych wokot religii: wyznaczaty cele dzialania, porzadkowaly przysztosc¢ i
dostarczaty nadziei doczesnej. Okoto 1700 roku nie istnial jeszcze uporzadkowany zestaw
nowoczesnych stanowisk religijnych i niereligijnych. Powstawato raczej laboratorium, w
ktérym rozmontowywano dawne zwiazki i tworzono z ich elementéw nowe konfiguracje.

Proces obejmowat gtownie elity; chrzescijanskie recepty eschatologiczne nadal
dominowaty. Zmienito si¢ jednak srodowisko, w ktérym funkcjonowaty. W XVI wieku
niepokdj konfesyjny dotyczyl przede wszystkim tego, ktora chrzescijanska droga prowadzi do
zbawienia. Okoto 1700 roku dla czesci elit pojawiato si¢ pytanie glgbsze: czy instytucjonalne
chrzescijanstwo jest jedynym wiarygodnym zrédtem odpowiedzi na pytanie o Boga i
ostateczny los cztowieka?
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XVIII wiek: rozszerzenie pola odpowiedzi eschatologicznych

Przetom okresu 1680-1715 nie stworzyl jednej nowej wizji cztowieka i religii. Uruchomit
wiele rownoleglych poszukiwan, ktore w XVIII wieku stawaly si¢ bardziej trwate 1 tatwiej
dostepne. Obok tradycyjnych konfesji rozwijaty si¢ Oswieceniowe odmiany chrzescijanstwa,
religia naturalna, deizm, sceptycyzm, panteizm, materializm i ateizm, ale takze pietyzm,
mistycyzm i ruchy przebudzeniowe. Nie byt to ruch od chrzescijanstwa ku brakowi wiary,
lecz rozszerzenie pola mozliwych odpowiedzi.

Z punktu widzenia zmian eschatologicznych ta proliferacja miata istotne znaczenie. Jedne
stanowiska zachowywaly tradycyjng obietnice zbawienia, inne ja przebudowywaty; deizm
mogl zachowywac¢ Boga, nieSmiertelng dusze, nagrodg i kare, sceptycyzm ograniczat
mozliwo$¢ uzyskania pewnej wiedzy o zaswiatach, materializm za$ prowadzil do odrzucenia
osobowego dalszego zycia. Pojawiaty si¢ odpowiedzi pelne, czesciowe, zawieszajace sad i
takie, ktore eschatologi¢ w ogodle odrzucaty. Wigksza liczba mozliwo$ci oznaczata wigksza
swobode wyboru, ale rowniez wigkszg mozliwo$¢ zakwestionowania kazdej z nich.

Rozw@j rynku ksigzki, periodykow, bibliotek, akademii i migdzynarodowych sieci
korespondencji zwigkszal kontakt z konkurencyjnymi pogladami. Cztowiek wyksztatcony
mogl coraz czesciej spotkaé opinig, ze religie nalezy oczys$ci¢ z dogmatow, ze Boga mozna
pozna¢ przez sam rozum, ze Objawienie nie jest konieczne do moralnego zycia, ze dusza nie
musi by¢ nieSmiertelna albo ze cztowiek nie ma dostatecznych podstaw, by wiedzie¢, co
nastgpuje po $mierci. Pierre Chaunu pokazuje zmiane rowniez ilosciowo na przyktadzie
francuskiej kultury drukowanej. Migdzy poczatkiem a potowag XVIII wieku w analizowanych
przez niego rejestrach i periodykach spada udziat teologii, prawa kanonicznego i historii
kos$cielnej, a ro$nie udziat nauk i sztuk. Dane te nie méwig wprost o osobistej wierze
spoteczenstwa, ale pokazujg laicyzacj¢ czesci kultury pisanej elit. Religia zajmowata mniejsza
czg$¢ przestrzeni, w ktorej funkcjonowaty nauka, technika, historia i polityka, postugujace si¢
wlasnymi kryteriami wiarygodno$ci.

Wyraznym przyktadem nowej sytuacji byt David Hume. Nie proponowat wiasnej wizji
zaswiatow, lecz kwestionowal mozliwo$¢ uzasadnienia wielu twierdzen, na ktorych takie
wizje si¢ opieraly. Do odpowiedzi ,,zbawienie wyglada tak™ i ,,zbawienie wyglada inaczej”
dochodzita odpowiedZ odmiennego rodzaju: nie mamy dostatecznych podstaw, by uznaé
nie$miertelno$¢ duszy za wiedzg pewna. Dla cze¢$ci ludzi niepewno$¢ przesuwata si¢ wiec z
pytania ,.ktora chrzescijanska droga jest prawdziwa?” ku pytaniu ,,skad wiadomo, ze
ktorakolwiek z konkurujacych doktryn posiada pewna wiedze o tym, co nast¢puje po
$mierci?”.

Rownoczesnie nurty przebudzeniowe, szczeg6lnie metodyzm Johna Wesleya, mogty
wzmacnia¢ pewnos$¢ religijng poprzez nacisk na osobiste nawrdcenie i do§wiadczenie
przebaczenia. Wesley sam dostrzegat jednak paradoks nowoczesnej aktywnosci Jak pisat:
,Obawiam si¢, ze wszg¢dzie tam, gdzie wzrosto bogactwo - a wyjatki sa nadzwyczaj nieliczne
- istota religii, duch Chrystusowy, zmniejszyta si¢ w tej samej proporcji. /.../ Religia musi
bowiem z konieczno$ci prowadzi¢ zaréwno do pracowitosci, jak 1 oszczednosci, a te nie moga
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nie prowadzi¢ do bogactwa. Lecz wraz ze wzrostem bogactwa rosna¢ begda takze pycha,
gniew 1 umitowanie $wiata we wszystkich jego przejawach. /.../ Tak wigc, cho¢ forma religii
pozostaje, jej duch szybko zanika.” 1> Jego obserwacja pokazuje mechanizm wazny takze dla
przemian eschatologicznych: religijna dyscyplina mogta sprzyjac¢ sukcesowi doczesnemu, a
ten z kolei zwigksza¢ przywigzanie do §wiata i ostabia¢ religie jako zrodto motywacji oraz
pewnosci dotyczacej zycia przysziego. Modernizacja mogta wigc ostabia¢ chrzescijanska
odpowiedz na $mier¢ nie przez bezposredni atak na jej tres¢, lecz przez zwigkszanie
znaczenia $wiata doczesnego. X VIII wiek nie przynosit wigc prostego ostabienia religii.
Pluralizacja uruchamiata zarowno watpliwos¢, jak 1 wysitki zmierzajace do odbudowania
pewnosci, a modernizacja mogla jednocze$nie wzmacnia¢ religijne instytucje i zwigkszac
znaczenie doczesnych celow zycia.

Inna przemiana dotyczyta samego miejsca nadziei. W chrzescijanskiej wizji dziejow
historia miata kierunek prowadzacy ostatecznie ku spetnieniu poza historig — w paruzji,
Sadzie Ostatecznym i zbawieniu. W XVIII wieku, zachowujac przekonanie o kierunkowym
rozwoju dziejow, coraz czg¢sciej przesuwano jego cel ku doczesnej przysztosci ludzkosci. U
Woltera, Turgota i Condorceta przyszie spetnienie aczono z rozwojem wiedzy, moralnosci,
wolnosci, dobrobytu i cywilizacji. W tym sensie idea Postepu sekularyzowata dawng strukture
chrzescijanskiej nadziei.

Postep nie byt jednak petng eschatologia. Odpowiadat na pytanie, dokad moze zmierza¢
ludzkos¢, ale nie odpowiadatl, co stanie si¢ po $mierci z konkretnym cztowiekiem.
Chrzescijanska obietnica mowita: umrzesz, ale mozesz nadal istnie¢. Idea Postepu moéwita
raczej: umrzesz, lecz $wiat moze dzieki twojemu udziatowi stac si¢ lepszy, a proces, ktoremu
stuzysz, bedzie trwal po tobie. Mogla wiec nadawac sens 1 dostarcza¢ pewnej formy
nie$miertelno$ci symbolicznej: cztowiek stawat si¢ czescia ludzkosci, narodu, cywilizacji,
dzieta lub projektu trwajacego po jego $mierci. Z punktu widzenia leku przed $miercig byto to
wazne, lecz stabsze od obietnicy osobowego przetrwania. Stuzenie Postepowi nie
rozwigzywato samego problemu konca zycia.

Okoto 1800 roku Europa pozostawata w znacznej mierze chrzescijanska. Skala zmian byta
duza, ale nierd6wna. Nawet we Francji znaczny spadek regularnych praktyk mogt wspotistnie¢
z niemal powszechnym chrztem dzieci i religijnym pogrzebem, a w innych czg¢éciach Europy
ruchy przebudzeniowe odnawiaty intensywnos¢ wiary. O$wiecenie przyniosto tam przede
wszystkim pluralizacje 1 sekularyzacje kultury czesci elit, nie za§ powszechne odejscie
spoteczenstw od religii. Pozycja chrzescijanskiej eschatologii byta jednak inna niz okoto 1500
roku. Reformacja stworzyta kilka konkurujacych chrzescijanskich drég zbawienia, a XVIII
wiek rozszerzyt spektrum o racjonalizowane odmiany chrze$cijanstwa, deizm, sceptycyzm,
materializm, ateizm oraz doczesne projekty przysztego spehienia. Dla cze¢$ci ludzi oznaczato
to wigksza mozliwos¢ wyboru; dla innych wzrost niepewnosci, poniewaz konkurujace
odpowiedzi podwazaty wzajemnie swojg oczywistos¢.
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M.
Wiek XIX: wielos¢ odpowiedzi

Dziedzictwo poprzednich stuleci

U progu XIX wieku naktadaty si¢ na siebie trzy wczesniejsze warstwy: wciaz silne
chrzescijanskie odpowiedzi eschatologiczne, rozszerzajacy si¢ $wiat doczesnych autorytetow
oraz szerokie spektrum alternatyw wobec ortodoksji konfesyjnych. Zasadnicze typy nowych
stanowisk byly juz obecne okoto 1800 roku, ale XIX stulecie je rozwineto, upowszechnito 1
potaczyto w nowe konfiguracje. W polityce, nauce i debacie publicznej coraz tatwiej byto
funkcjonowac bez podporzadkowania koscielnemu autorytetowi, a jednoczesnie
chrzescijanstwo nadal pozostawato spotecznym punktem odniesienia dla ogromnej czesci
spoteczenstw. W ciggu wieku powstat rozlegty rynek ofert eschatologicznych: obok
tradycyjnego zbawienia znalazly si¢ materialistyczne unicestwienie, agnostyczne zawieszenie
sadu, nieSmiertelno$¢ symboliczna, ewolucyjna przyszto$¢ ludzkosci, spirytualistyczny
kontakt ze zmartymi i inne wizje osobowego trwania.

Przebudowa chrze$cijanstwa

Chrzescijanstwo nadal pozostawato dominujgcym systemem odpowiedzi na $mier¢ lecz w
XIX wieku coraz wyrazniej przebudowywalo wlasng eschatologie. Dawne duszpasterstwo
strachu dlugo zachowywato Zywotno$¢: kaznodzieje nadal przywotywali agonig, Sad
Ostateczny, piekto i mozliwos¢ potepienia. ROwnoczesnie, coraz wigksze znaczenie
zyskiwaty milosierdzie, ufno$¢, pocieszenie i nadzieja zbawienia. Bog-Sedzia nie znikal, lecz
coraz czgsciej ustgpowal w zaswiatach miejsca Bogu jako kochajacemu Ojcu.

Zmiana wynikata zard6wno z przemian teologicznych, jak i z nowej sytuacji spotecznej. W
swiecie, w ktorym czlowiek mogl ograniczy¢ udzial w zyciu Kos$ciota albo odejs¢, surowa
retoryka czgsciej odstraszata zamiast dyscyplinowac. Koscielny autorytet nie wystarczal juz
takze do wzbudzenia Igku przed pieklem; najpierw trzeba byto przekona¢ stuchacza, ze piekto
istnieje 1 ze wieczna kara da si¢ pogodzi¢ z Bozym mitosierdziem. Sama obrona tradycyjnej
doktryny wymagata wiec coraz czgéciej argumentacji, a nie tylko odwotania do szacownego
autorytetu.

Wewngtrzne spory chrzescijanstwa dotyczyty coraz czgsciej wlasnie tej kwestii. Wieczna
meka na tamtym §wiecie za winy popelnione w skofnczonym zyciu stawata si¢ moralnie
trudniejsza do pogodzenia z obrazem Boga mitosci. Czg$¢ teologow przeksztatcata piekio w
stan oddalenia od Boga, inni zywili nadziej¢ na zbawienie wszystkich, jeszcze inni bronili
nie$miertelno$ci warunkowej: zycie wieczne mialo by¢ darem Boga, podczas gdy niezbawieni
ostatecznie przestawali istniec.

Najsilniej zmieniat si¢ obraz nieba. Coraz wigksza popularnos¢ zdobywato niebo jako
dom, wspolnota 0sob 1 miejsce ponownego spotkania z bliskimi. We Francji ksigzka jezuity
Francois-René Blota Au ciel on se reconnait (W niebie si¢ rozpoznamy), pocieszajagca matke
po $mierci dziecka, doczekata si¢ dziesiatek wydan. W Wielkiej Brytanii kazania i literatura
obiecywaly w zyciu po zyciu zachowanie osobowosci, przyjazni oraz mitosci malzenskiej i
rodzinnej. Zachowanie osoby 1 wig¢zi nabieralo wyjatkowego znaczenia. Do tego dochodzita
idea dalszego rozwoju: zycie przyszte przedstawiano jako aktywnos¢, nauke 1 moralne
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doskonalenie. Zaswiaty coraz czg¢sciej miaty ocali¢ nie tylko abstrakcyjng duszg, lecz
konkretng osobe, jej relacje 1 biografie. Widac tu probe zwigkszenia sity pocieszenia wlasnie
tam, gdzie tradycyjne obrazy piekta i sadu tracity wiarygodno$¢ dla czesci odbiorcow.

Kierunek zmian byt wiec wyrazny, cho¢ niejednolity. Chrzescijanstwo nadal zapewniato
milionom ludzi nadzieje¢ dalszego zycia, lecz samo stawalo si¢ polem coraz bardziej
zrdznicowanych odpowiedzi: od wiecznego piekta po nadziej¢ powszechnego zbawienia, od
naturalnej nie§miertelnosci duszy po mozliwos¢ unicestwienia, od teocentrycznego nieba po
odzyskanie rodziny 1 nieskonczony rozwdj osoby. Nie da si¢ z tych przyktadow wyprowadzi¢
jednego modelu dla calego Zachodu ani okresli¢, ilu ludzi przyjmowato poszczeg6lne
warianty. Wazniejsze jest to, ze nawet wewnatrz chrzescijanstwa rosta liczba mozliwych
sposobow wyobrazania sobie losu po $§mierci, a zwolennicy poszczegdlnych koncepcji
wzajemnie podwazali prawdziwo$¢ stanowisk konkurencyjnych.

Inne odpowiedzi na Smier¢

Charles Darwin dobrze uosabial nowg sytuacje¢. Potrafit wpisa¢ cztowieka w historie
zwierzat, a zarazem nie potrafit spokojnie przyjaé, ze Smier¢ moze oznaczaé catkowity kres
osobowego istnienia. Watpit tez, czy umyst powstaty w toku ewolucji moze rozstrzygac o
Bogu i niesmiertelnosci. Nowa wiedza nie dawata odpowiedzi na pytanie o zycie po Smierci,
ale zmieniata kryteria, wedtug ktorych oceniano wiarygodnos$¢ takich odpowiedzi. Geologia
rozszerzata histori¢ Ziemi, krytyka biblijna badata Pismo jako tekst historyczny, fizjologia i
psychologia wigzaty zycie psychiczne z mozgiem, ewolucjonizm umieszczat cztowieka w
obrebie przyrody. Dla czesci elit autorytet Objawienia i tradycji nie wystarczal juz do
podtrzymania wiary. Coraz wigksze znaczenie miata zgodnos$¢ z obserwacja, doswiadczeniem
1 wiedzg specjalistyczng. Przesuwat si¢ ci¢zar dowodu: dawniej uzasadnienia wymagato
odrzucenie niesmiertelnej duszy, teraz coraz cz¢sciej uzasadnienia wymagata sama
mozliwos¢ jej istnienia.

Materializm wyprowadzat z tezy o zaleznosci swiadomosci od organizmu wniosek, ze
wraz ze $miercig ciata ginie osoba. Agnostycyzm zajmowal stanowisko mniej rozstrzygajace:
dostgpne swiadectwa nie pozwalajg pewnie stwierdzi¢, czy istnieje Bog i zycie po $§mierci.
Pierwszy przewidywat unicestwienie, drugi pozostawial cztowieka bez pewnosci. Nauka
sama tych stanowisk nie narzucala; uczeni wyprowadzali z podobnych odkry¢ przeciwstawne
whnioski, taczac badania przyrodnicze zardwno z chrze$cijanstwem, jak i materializmem,
deizmem, spirytualizmem czy wtasng metafizyka.

Darwinizm dobrze pokazuje wieloznaczno$¢ nowych odpowiedzi. Teoria ewolucji
ostabiata tradycyjny obraz wyjatkowego miejsca cztowieka w stworzeniu, ale rownoczesnie
dostarczata podstaw do wizji przysztego rozwoju ludzkosci. Skoro cztowiek powstat w
procesie przemian, jego obecna posta¢ nie musiata by¢ ostateczna. Z tego schematu wyrastaly
rozne projekty przysziego cztowieka, postepu moralnego i panowania nad naturg. Nadzieja
zmieniata jednak przedmiot: chrzescijanstwo obiecywato zbawienie konkretnej osoby,
ewolucyjny Postep mégt obiecywaé doskonalsza ludzko$¢, ktéra pojawi si¢ dopiero po
$mierci obecnych pokolen.
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Podobnie dziatata niesmiertelno$¢ symboliczna. Auguste Comte odrzucat obiektywne
trwanie osob po ich $mierci, ale méwit o ich ,,subiektywnej nieSmiertelnosci” w Wielkiej
Istocie, czyli Ludzkosci rozumianej jako ponadpokoleniowa wspolnota, do ktorej
przynalezno$¢ miata charakter spoteczny 1 moralny, a nie jedynie biologiczny; szczegolne
miejsce zajmowali w niej zmarli. Jego Religia Ludzkosci pozostata projektem ograniczonego
zasiggu, lecz szersze znaczenie zyskata prostsza idea, ze zmarli trwaja w dzietach, skutkach
wlasnych dziatan, dzieciach 1 pamigci potomnych. Jules Ferry przedstawiat uczestnictwo w
ciggtosci 1 doskonaleniu rodzaju ludzkiego jako sposob przezwyciezania Ieku przed $miercia.
Republika materializowala t¢ pami¢¢ w pomnikach, publicznych pogrzebach i kulcie wielkich
ludzi. Takie rozwigzania mogly nadawac¢ §mierci sens, lecz nie obiecywaty dalszego
osobowego istnienia. Obok nich pojawialy si¢ proby zachowania wtasnie tego, co materializm
1 symboliczna nie$miertelno$¢ odrzucaty: osobowej cigglosci po $§mierci. W drugiej potowie
wieku problem ten probowano nawet podda¢ empirycznemu badaniu. Powstate w 1882 roku
Society for Psychical Research traktowalo relacje o telepatii, zjawach i kontaktach ze
zmartymi jako material wymagajacy uporzadkowanej kontroli. Nie dostarczyto dowodu
uznanego przez gldéwny nurt nauki, ale samo jego istnienie pokazywalo nowg sytuacje: zycie
po $mierci mogto by¢ przedstawiane jako hipoteza domagajaca si¢ sprawdzenia.

Rozgtos tych idei byt wigkszy niz liczebno$¢ ich zorganizowanych zwolennikow, a
Koscioty nadal zachowywaly ogromng przewage spoteczng. Zmiana polegata jednak rowniez
na tym, ze niewiara i zycie bez podporzadkowania religijnemu autorytetowi stawaty si¢
widocznymi 1 publicznie bronionymi mozliwo$ciami. XIX wiek nie wytworzyl wiec jednej
alternatywnej eschatologii, lecz bardzo wiele sposobow uzasadniania nadziei albo jej
odrzucania. Jedne zachowywatly mozliwo$¢ ocalenia konkretnego ,,ja”, inne nadawaly sens
jego zniknigciu, a jeszcze inne zawieszaly sad. Wspdlne bylo im to, ze posmiertnego losu
cztowieka nie zabezpieczat juz sam autorytet odziedziczonej doktryny. Trzeba go byto
uzasadni¢ na nowo.

Wielka alternatywa - spirytualizm i spirytyzm

Najbardziej radykalng nowoscig XIX wieku byta proba stworzenia odpowiedzi
eschatologicznej, ktéra zachowywata gtowne obietnice chrzescijanskiej eschatologii, a
réwnoczesnie chciata oprze¢ je na innych podstawach. Spirytualizm obiecywat, ze czlowiek
po $mierci nadal istnieje jako ta sama osoba, zachowuje §wiadomos¢ 1 charakter, spotyka
bliskich, a nawet moze kontaktowac si¢ z zyjacymi. Nie wymagal przyjecia catego systemu
dogmatdéw, autorytetu Kosciota ani wiary w wieczne piekto. Twierdzil natomiast, Zze dalsze
istnienie mozna nie tylko przyjac¢ na wiare, lecz takze sprawdzic.

Nowoczesny spirytualizm narodzit si¢ w Stanach Zjednoczonych pod koniec lat
czterdziestych XIX wieku i szybko stat si¢ zjawiskiem masowej kultury w Ameryce i
Europie. Wspotczesne szacunki jego liczebnos$ci byty bardzo niepewne, ale skala
zainteresowania pokazuje, ze praktyka kontaktowania si¢ ze zmartymi wyszta daleko poza
male kregi eksperymentatoréw. W polowie XIX wieku uczestnikow seansow
spirytystycznych szacowano w USA na trzy miliony. Ruch przyciagat zar6wno ludzi
pozostajacych chrzescijanami, jak 1 osoby zwigzane z wolnomyslicielstwem, ktore odrzucaty
Koscioty, lecz nie chceiaty przyja¢ materialistycznego unicestwienia. Jego sednem nie byty
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same wirujace stoliki czy materializacje duchéw. Dla wielu uczestnikow zasadniczym
motywem bylo poszukiwanie pewnosci, ze ziemskie zycie nie wyczerpuje ludzkiego istnienia.
Seans miat dostarcza¢ bezposredniego swiadectwa: glos, pismo automatyczne albo
wiadomos$¢ zawierajgca szczegot znany rodzinie miaty dowodzi¢, ze zmarly nadal istnieje.
Spirytualizm odpowiadat wigc na Iek przed unicestwieniem za pomoca srodkéw zgodnych z
duchem wieku - faktu, obserwacji i do§wiadczenia.

Tresé jego zaswiatow takze odpowiadata przemianom XIX wieku. Smieré nie musiata
prowadzi¢ do ostatecznego sadu dzielacego ludzi na zbawionych i1 potepionych na wieki.
Mogta rozpoczyna¢ dalszy etap rozwoju: osobowos¢ trwata, cztowiek uczyt si¢, naprawiat
btedy i przechodzit ku coraz doskonalszym stanom. Spirytualizm przejmowat wigc zaréwno
dziewigtnastowieczng ide¢ Postepu, jak 1 chrzescijanskie pragnienie osobowego ocalenia. We
Francji pokrewny spirytyzm Allana Kardeca taczyt osobowa niesmiertelno$¢ z reinkarnacja i
moralnym doskonaleniem przez kolejne istnienia. Popularnos¢ podobnych wizji pokazuje, jak
tatwo elementy chrze$cijanstwa, ewolucjonizmu i nowych form religijno$ci mogty taczy¢ sie
w rozliczne, nowe konfiguracje.

Szczegoblng site dawata mu obietnica zachowania wiezi. Chrzescijanskie niebo coraz
czgsciej obiecywato ponowne spotkanie z rodzing; spirytualizm posuwat t¢ idee¢ dalej,
twierdzac, ze kontakt ze zmartymi jest mozliwy juz za zycia. Spotkanie ze zmartym miato
przeksztatcac si¢ z obietnicy w doswiadczenie. W tym sensie ruch zajmowat miejsce
pomiedzy chrzescijanstwem a niewiarg: mogt by¢ uzupetieniem pierwszego albo alternatywa
wobec obu.

Obietnica empirycznego dowodu byta jednoczes$nie jego najwigkszg staboscia. Skoro jego
zwolennicy twierdzili, ze osobowe przetrwanie mozna sprawdzi¢,-wiarygodno$¢ tego
twierdzenia zalezata od autentycznosci zjawisk seansowych. Oszustwa mediow, sprzeczne
komunikaty 1 niepowodzenia eksperymentow podwazaty roszczenie do naukowego
potwierdzenia nieSmiertelnosci. Badacze psychiki probowali oddzieli¢ samo pytanie o
przetrwanie osoby od tatwowierno$ci seansow, ale przed 1900 rokiem nie osiagneli
rozstrzygnigcia uznanego przez gldéwny nurt nauki. Spirytualizm nie spetnit wigc swojej
najbardziej ambitnej obietnicy. Jego historyczne znaczenie pozostaje jednak duze: potaczyt
trzy szczegblnie pozadane elementy - ocalenie wlasnego ,,ja”, ponowne spotkanie z bliskimi i
obietnice pewnosci, ze nie sg to jedynie stowa wiary.

Kryzys pewnos$ci

Najgtebsza zmiana XIX-wiecznej odpowiedzi na $mier¢ polegata na przesunigciu samego
przedmiotu niepewnosci. W tradycyjnej Christianitas cztowiek mogt obawiac si¢ sadu, piekta
1 wlasnego potgpienia, lecz dalsze istnienie po $mierci pozostawato w dominujgcym obrazie
$wiata poza dyskusja. W XIX wieku obok pytania ,,gdzie bede?” coraz wyrazniej pojawiato
si¢ pytanie ,,czy bede w ogdle?”. Spirytualistyczna obietnica empirycznego dowodu zycia po
$mierci byla jednym ze Swiadectw tej zmiany. Dowod stawat si¢ potrzebny wlasnie dlatego,
ze nieSmiertelno$¢ osoby przestawata by¢ niepodwazalng oczywistoscia.

Geoffrey Rowell opisuje wiktorianskie spory wokét konkurencyjnych chrzescijanskich
wizji piekla 1 przysztego zycia jako stopniowa erozj¢ dawnych pewnikéw. Poczatkowo
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szczegOlnie dotkliwy byt problem wiecznego piekla, coraz trudniejszego do pogodzenia z
obrazem Boga mitosci. P6zniej dla czg$ci ludzi mniej wiarygodna stawala si¢ juz nie tylko
okreslona wizja kary, lecz sama mozliwos¢ jakiegokolwiek przysztego zycia. Nowa wiedza
dostarczata argumentow, ktore czgs¢ wspotczesnych interpretowata jako podwazajace
osobowe trwanie. Ewolucjonizm podkreslal cigglos¢ cztowieka ze Swiatem zwierzgcym,
fizjologia i psychologia coraz mocniej wigzaty zycie psychiczne z funkcjonowaniem
organizmu. Same te ustalenia nie dowodzily, ze Swiadomos¢ ginie wraz z ciatem, ale
pozwalaty budowac¢ takg interpretacje. W rezultacie spoér przesuwat si¢ od charakteru
zaswiatow ku samej mozliwos$ci przysziego zycia.

Réwnoczesnie niewiara, materializm i publiczna krytyka religii stawaty si¢ spotecznie
widocznymi mozliwosciami. W Wielkiej Brytanii ruch sekularystyczny pozostawat liczebnie
niewielki w pordwnaniu z Kosciotami, lecz nalezat do widocznych sktadnikow radykalizmu;
we Francji antyklerykalizm odgrywat jeszcze wigksza role publiczna. Istotna byta nie tylko
liczba niewierzacych, lecz fakt, ze zycie bez podporzadkowania religijnemu autorytetowi
stawalo si¢ mozliwoscig spotecznie rozpoznawalng. Znaczenie tej zmiany dobrze oddaje
Charles Taylor: §wieckos$¢ polega nie tylko na spadku liczby wierzacych, lecz na zmianie
warunkow wiary. Cztowiek moze pozostawac giteboko przekonany o prawdziwosci wlasnej
religii, a zarazem wiedzie¢, ze jego stanowisko jest jednym z wielu dostepnych. Wiara
przestaje by¢ bezposrednig oczywistoscig calego otoczenia kulturowego.

W odniesieniu do $mierci powstawata niepewno$¢ metafizyczna: zycie w §wiecie, w
ktérym konkurujg liczne odpowiedzi na najbardziej fundamentalne pytanie egzystencjalne -
czy po $mierci nadal istnieje osoba? Pod koniec XIX wieku Zachdod mial coraz wigcej recept,
ale coraz mniej wspolnej pewnosci. Poszczegolne odpowiedzi mogly przekonywac swoich
zwolennikow, lecz kazda funkcjonowata juz w obecnosci konkurencyjnych stanowisk, ktére
kwestionowaty jej prawdziwosc.

Bilans epoki

Migdzy rokiem 1500 a 1900 zmienita si¢ struktura kulturowej obrony przed lgkiem przed
$miercig. Okoto 1500 roku jedna chrzescijanska odpowiedz byta wzmacniana przez caty
ekosystem kultury: Kos$cidl, rodzing, rytuat, sztuke, prawo, filozofi¢ i dominujgcy obraz
rzeczywisto$ci. Reformacja stworzyta konkurujace drogi zbawienia, konfesjonalizacja
utrwalita ich podziat, a rozwdj nauki 1 autonomicznych dziedzin zycia stworzyl nowe
autorytety 1 kryteria wiarygodnosci. XVIII 1 XIX wiek rozszerzyly pole odpowiedzi o dalsze
odmiany chrzescijanstwa, deizm, sceptycyzm, materializm, agnostycyzm, spirytualizm oraz
swieckie formy nadziei i nie§miertelnosci symboliczne;.

Pluralizacja zwigkszyta liczbe indywidualnych sposobdéw radzenia sobie ze $miercig, ale
rozbila dawng synergi¢ jednej odpowiedzi wzmacnianej przez cate otoczenie kulturowe.
Poszczegolne systemy mogtly by¢ bardzo silne dla swoich zwolennikéw, lecz nie
potwierdzaly si¢ wzajemnie. Przeciwnie, funkcjonowaly w otoczeniu stanowisk
kwestionujacych ich prawdziwo$¢: spirytualizm obiecywal dowdd osobowego przetrwania,
agnostycyzm odmawiat pewnos$ci, materializm przewidywal unicestwienie, a §wieckie formy
nie$miertelnosci symbolicznej przenosity nadzieje z jednostki na zbiorowos¢ 1 przyszios¢.
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Okoto 1900 roku chrzescijanstwo nadal pozostawato bardzo silne 1 dla milionow ludzi
zachowywalo zdolno$¢ dostarczania sensu, pocieszenia i nadziei. Zachdéd wchodzit jednak w
XX wiek z wieloma sposobami myslenia o $mierci i ostabiong wspdlng tarcza
eschatologiczng, bo zostala ona rozbita. Wiecej sprzecznych odpowiedzi oznaczato mnie;j
wspodlnej pewnosci. Nastepne stulecie miato wystawic ten rozbity system obronny na probe i
stworzy¢ warunki dla kulturowego odsuwania $mierci z pola widzenia.

Wiek XX. Tabu $mierci, nowe priorytety, Smierc¢ jest chorobg

Pozorny paradoks - postepowi medycyny towarzyszy wzrost leku

Wiek XX przynidst zachodniej cywilizacji kilka zadziwiajacych zjawisk. Postep
medycyny, profilaktyki i pokrewnych dziedzin przyczynit si¢ do znacznego wzrostu
przezywalnosci, lecz rownocze$nie ujawnito si¢ masowe zjawisko wielkiej frustracji
egzystencjalnej. Dotychczasowe bariery kulturowe przestaty skutecznie thumic Igk przed
$miercig. Spoleczenstwo Zachodu, nie mogac sobie z nim poradzi¢, zaczeto usuwac $mier¢ ze
$wiadomosci i1 zycia publicznego. Narodzito si¢ tabu. Niemal rownocze$nie ten sam lek
szeroko otworzyt portfele. Od lat szes¢dziesiatych nastapit wielki wzrost wydatkéw na
ochrone zdrowia.

Dlaczego tabu $mierci pojawito si¢ wtasnie wtedy? Trzeba rozdzieli¢ glebokie podtoze
historyczne, bezposredni detonator i mechanizm obronny. Przez cztery stulecia zachodzity
réwnolegle dwa procesy. Mnozyly sie konkurencyjne odpowiedzi na osobista $mier¢ i stabta
dawna synergia jednego chrzescijanskiego systemu eschatologicznego. RoOwnoczesnie rosta
autonomia $wiata doczesnego. Panstwo, nauka, gospodarka, medycyna, prawo 1 inne
dziedziny tworzyty wiasne cele, autorytety i kryteria prawdy. Chrzescijanstwo nadal
pozostawato silne, ale jego odpowiedz na $mier¢ przestata by¢ jedyng oczywista odpowiedzig
calego otoczenia kulturowego. Aczkolwiek samo ostabienie tarczy eschatologicznej nie
prowadzito jeszcze do tabu $mierci.

Bezposrednim detonatorem stala si¢ rewolucja demograficzna pierwszej potowy XX
wieku. Jej korzysci zostaly bardzo nierowno rozdzielone migdzy pokoleniami. Powstata
masowa frustracja ludzi starszych, a reakcjg psychiczng byto wypieranie tematu $mierci ze
swiadomosci. Kiedy podobnie reagowaly miliony ludzi, a unikanie $§mierci zaczely wspierac
obyczaj 1 sankcja spoleczna, mechanizm jednostkowy przeksztalcit si¢ w zjawisko kulturowe.

Tabu Smierci - rewolucja demograficzna i oslabienie wspolnej tarczy eschatologicznej

Bezposrednie Zrodla tabu $mierci tkwig w demografii. W pierwszej potowie XX wieku
$miertelno$¢ dzieci i mtodych ludzi spadta radykalnie, w poszczegodlnych grupach wieku od
dwoch do kilkunastu razy.'* Smier¢ odsuneta sie od mtodszej czgéci spoleczenstwa, ale ludzie
starsi zyskali niewiele. W roku 1950 oczekiwana dlugos¢ zycia w chwili narodzin wzrosta w
poréwnaniu z rokiem 1900 o 21 lat, natomiast cztowiek majacy 65 lat zyskat tylko okoto
dwoch lat. Dominujgce wowczas opinie ekspertow nie dawaly starszym wigkszych nadziei na
dalsze wydluzenie zycia. Czlowiek miat juz znajdowac si¢ blisko goérnego biologicznego
putapu.

Relatywnie sytuacja starszych w potowie wieku ulegta wigc pogorszeniu. Nie tylko
zyskali nieporéwnanie mniej od mtodych. Bylo ich tez coraz wigcej. W ciagu pot wieku
ludno$¢ USA ponizej 65 roku zycia wzrosta dwukrotnie, a liczba os6b powyzej 65 lat
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czterokrotnie. Smiertelno$é coraz wyrazniej koncentrowata sie w tej grupie. Odwieczna
hekatomba dzieci zamieniata si¢ w hekatombe emerytow (wykres str. 30). Co wigcej, cho¢
ludzi powyzej 65 lat byto cztery razy wiecej, nie wzrost istotnie odsetek ludzi najstarszych,
powyzej siedemdziesigtego czwartego roku zycia. Smieré starszych stawala si¢ bardziej
widoczna takze prawem kontrastu. Zostala zerwana wspdlnota losu. Dramat $mierci
odgrywali starsi. Mlodsi przeszli do widowni.

Smiertelno$é w roznych przedziatach wiekowych: koniec wieku XIX
1 potowa wieku XX (Francja)
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Wywotana tym bezsilno$¢ i frustracja setek milionow ludzi obnazyta w potowie XX
wieku, na skale nie majaca precedensu, zastaniany dotad w miarg skutecznie Ik przed
$miercig. Lek bogatych i biednych, chodzacych do kos$ciota i niechodzacych. Nie oznaczato
to, ze przestaly dziata¢ wszystkie indywidualne obrony. Czlowiek gleboko wierzacy mogt
nadal ufa¢, ze $mier¢ nie jest koncem jego osobowego istnienia. Innych mégt chronié¢
$wiatopoglad, przynalezno$¢ do grupy, wysoka samoocena, autorytet lub nadzieja, ze
pozostawig po sobie co$ trwatego.

Zmienita si¢ jednak sytuacja catej kultury. Zachod nie posiadat juz jednego, silnego muru
chronigcego przed lgkiem przed $miercig. Liczba dostepnych odpowiedzi wzrosta, ale ich
wspolna sita zmalata. To, co dla jednego bylo prawda zapewniajacg osobowe ocalenie, dla
drugiego byto btedem, ztudzeniem albo przedmiotem watpliwosci. W chwili wielkiej proby
ujawnita si¢ r6znica miedzy liczba dostepnych sposobdéw obrony a sitg systemu obronnego
jako catosci.

Indywidualng reakcjg na frustracj¢ byto wyparcie przedmiotu Ieku ze §wiadomosci. Kiedy
ten mechanizm objat miliony ludzi, przestal by¢ wytacznie zjawiskiem psychicznym. Stat si¢
zjawiskiem makrokulturowym. Unikanie $mierci zostalo wsparte normami obyczajowymi.
Smierci nie nalezato pokazywac, otwarcie o niej méwié¢ ani manifestowaé zatoby.
Umierajacych coraz czg$ciej usuwano do szpitali. Stosowano eufemizmy na okreslenie
$mierci, dzieci separowano od umierajacych. Naruszenie niepisanych zasad milczenia budzito
dyskomfort, dezaprobate, czasem ostracyzm. Wyparcie jednostkowe zostato podniesione do
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rangi normy kulturowej. Tak powstato tabu $mierci. Spoteczenstwo zachodnie wyrzeklo si¢
$mierci.

Rozwazajac temat tabu $mierci trzeba si¢ odnies¢ do historycznego procesu sekularyzacji.
Przez sekularyzacj¢ rozumiem, za Davidem Martinem, zmniejszanie si¢ wplywu i prestizu
instytucji religijnych, stabnigcie praktyk i rytualow, prywatyzacje religii oraz przesuwanie
autorytetu w strong¢ racjonalizmu, empiryzmu, sceptycyzmu i ziemskich ekspertow.

David Martin:

* w kontekscie instytucji religijnych pojecie sekularyzacji okresla
proces zmniejszania sie wptywu, prestizu i wtadzy tych
instytucji. Towarzyszy temu zastepowanie legitymizacji
religiinych, na ktérych opierato sie dotad spoteczenstwo,
legitymizacjami Swieckimi, jak rowniez prywatyzacja religii;

* sekularyzacja odnosi sie do sfery praktyk, rytuatéw i zwyczajow,
i okresla proces zmniejszania sie ich czestotliwosci, liczby,
intensywnosci, jak rowniez znaczenia;

* kolejnym obszarem, do ktdrego moze sie odnosi¢ pojecie
sekularyzacji, jest obszar mentalny. W tym kontekscie
sekularyzacja oznacza przyswojenie racjonalizmu, empiryzmu i
sceptycyzmu jako kategorii postrzegania S$wiata oraz
odwotywanie sie raczej do ziemskich niz pozaziemskich
»ekspertow” i autorytetow”

Zielinska K., Spory wokdt teorii sekularyzacji, NOMOS 2009, str. 66

Tak rozumiana sekularyzacja wyrastata ze splotu proces6w modernizacyjnych oraz
przemian religijnych i kulturowych. Wraz z modernizacja rosta potega swiata doczesnego.
Panstwo, gospodarka, nauka, filozofia, medycyna i kolejne autonomiczne dziedziny zycia
tworzyly wlasnych specjalistow, reguly dziatania i kryteria wiarygodnos$ci. Reformacja
rozbila jedno$¢ zachodniego chrzescijanstwa, a konfesjonalizacja utrwalita pluralizm. Coraz
wicksza cze$¢ zycia mogla by¢ organizowana bez bezposredniego odwotania do religii.

Kiedy sekularyzacja nabrata sity, sama zaczgta dziata¢ zwrotnie. Ostabiata spoteczne
znaczenie religii, zmniejszata intensywnos¢ praktyk i poglebiata pluralizacj¢ odpowiedzi na
pytania o Boga, $mier¢ i zaswiaty. Byla czg$cig sprzezenia pomiedzy modernizacja
materialng, przemianami kulturowymi i religijnymi.

Religijne nadzieje w postaci chrzescijanskiej lub innej postaci eschatologii teistycznej
pozostaty przy tym szeroko obecne. Wielu ludzi Zachodu nadal wierzyto w Boga,
rzeczywisto$é nadprzyrodzona i jaka$ forme Zycia po $mierci.!® Stare eschatologiczne
marzenie przetrwato wszelkie dziejowe burze. U coraz wigkszej czesci ludzi stabta jednak
pewnos¢, ze moze si¢ ono rzeczywiscie spetni¢. Powstawato bolesne napigcie miedzy
pragnieniem dalszego osobowego trwania a malejacg pewnoscia, ze jest ono mozliwe.

Deklaracja wiary nie przesagdza bowiem o jej sile jako ochrony przed Iekiem przed
$miercig. Badania, w ktorych wzbudza si¢ §wiadomos¢ wlasnej $miertelnosci, wskazuja, ze
inaczej dziata wiara gleboko uwewnetrzniona i przezywana jako pewnos¢, a inaczej
przekonania chwiejne, fragmentaryczne lub przyjmowane tylko deklaratywnie. Mozna wigc
jednoczes$nie zy¢ w spoteczenstwie, w ktérym bardzo wielu ludzi wierzy w jakas
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transcendencje, 1 rdwnoczesnie w kulturze, ktérej wspdlna ochrona eschatologiczna jest
znacznie stabsza niz dawnie;j.

Migdzy sekularyzacja i tabu $mierci powstato sprz¢zenie zwrotne, cho¢ trudno bytoby
sprowadzi¢ je do prostego zwigzku przyczynowego. Sekularyzacja wzmacniata tabu §mierci
pomniejszajac nadziej¢ transcendentng i rownoczesnie podnoszac wartos¢ czasu doczesnego.
Dla coraz wigkszej cze$ci spoteczenstwa Bog si¢ oddalal, a coraz cenniejszy czas doczesny
byt akurat tg warto$cia, ktorej starszym osobom skapiono. Tabu $mierci trafiato wigc na zyzng
glebe.

Mozliwy byt réwniez ruch w przeciwnym kierunku. Tabu §mierci moglo wzmacnia¢
niektore tendencje sekularyzacyjne. Kultura, ktora coraz staranniej usuwata $mier¢ z pola
widzenia, zniechecala rowniez do praktyk i instytucji stale o niej przypominajacych.
Cztowiek Zachodu, wyczulony na smier¢, styszat w kos$ciele nie tylko obietnicg zbawienia,
ale rowniez ponure memento mori. Unikanie $mierci mogto wigc sprzyja¢ unikaniu miejsc,
rytuatéw 1 symboli, ktére o niej przypominaty. Gloszone tam tresci tym bardziej pragneliSmy
zastgpi¢ odsuni¢ciem $mierci i coraz dluzszym zyciem.

Wiadomosé, ze jest to niemozliwe, zamykata nas w putapce. Miotalismy si¢ mi¢dzy
Wielkim Pragnieniem i grozg jego niespetnienia. Tabu §mierci pozwalato o wszystkim
zapomnie¢. Byto ucieczkg. Cho¢ nie leczyto choroby, przynajmniej znieczulato. Prawie do
konca...

Trzy poziomy obrony przed lekiem przed $miercia '

Rozwazajac dwudziestowieczne sprz¢zenie miedzy odziedziczonym po poprzednich
wiekach ostabionym systemem eschatologicznym i rodzaca gleboka frustracje rewolucja
demograficzng, warto na to spojrze¢ przez pryzmat sposobow, jakimi cztowiek broni si¢
przed lekiem egzystencjalnym. Nie wszystkie dziatajg na tym samym poziomie i nie nalezy
traktowac ich jako rownorzednych buforow.

Pierwszy poziom tworzg bezposrednie obrony eschatologiczne. Laczy je przekonanie, ze
$mier¢ biologiczna nie oznacza definitywnego konca osoby. Chrzescijanstwo przez stulecia
byto na Zachodzie najwazniejszym i najbardziej rozbudowanym systemem tego rodzaju. Nie
tylko zapewniato dalsze istnienie, ale méwito rowniez, co nastgpi po $mierci, jaki los moze
spotka¢ cztowieka i1 jak mozna osiggngc¢ zbawienie.

Chrzescijanstwo nie jest jednak jedyng mozliwg odpowiedzig tego typu. Podobng
podstawowg funkcje mogg petni¢ spirytualizm, niektore inne religie oraz indywidualne religie
a la carte, o ile zapewniajg wyznawcom dalsze trwanie osobowe. Ich szczego6lna sita bierze
si¢ stad, ze nie obchodza problemu $mierci bokiem. Odpowiadajg wprost na pytanie
najwazniejsze: czy po $mierci nadal bede istniat?

Drugi poziom tworza doczesne bufory psychologiczno-kulturowe.!” Naleza do nich silna
identyfikacja ze $§wiatopogladem i grupa, wysoka samoocena, oparcie w uznanym autorytecie,
nie$miertelno§¢ symboliczna, konsumpcja podnoszaca samooceng oraz intensyfikacja zycia,
ktéra nie pozostawia czasu na ztowrozbne mysli. A takze codzienne zwykle niemyslenie o
$mierci, ktore niektérzy nazywaja wyparciem. Przewaznie postugujemy si¢ nimi nie
uswiadamiajac sobie ich funkcji.

Bufory te nie dzialaja bez przerwy, ale w sytuacjach, gdy zostaje wzbudzona $wiadomos$é
$miertelnosci. Nie odpowiadaja na pytanie, co stanie si¢ ze mng po $mierci. Daja natomiast
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poczucie warto$ci, przynaleznosci 1 znaczenia, pozwalajg uczestniczy¢ w czyms$ trwalszym
albo po prostu odganiajg lek. W wiekszos$ci przypominaja srodki przeciwbolowe. Lykamy je,
gdy boli. Lagodza bol, ale nie lecza jego zrodta. '8

Trzeci poziom stanowi tabu $mierci. Ono jest czyms innym. Nie odpowiada na $mier¢, nie
zapewnia osobowego trwania i nie proponuje nawet symbolicznej nieSmiertelnosci. Ma
sprawi¢, zeby samo pytanie pojawiato si¢ mozliwie rzadko. Jest rodzajem
ogolnokulturowego, milczacego porozumienia: nie bedziemy $mierci pokazywac, nie
bedziemy o niej otwarcie mowic¢, ograniczymy kontakt z umierajacymi, a od ludzi
naruszajacych t¢ norm¢ bedziemy oczekiwaé dostosowania.

Wyparcie jest mechanizmem psychicznym jednostki. Tabu $mierci jest jego kulturowym
upowszechnieniem i spotecznym egzekwowaniem.

Te trzy poziomy moga dziata¢ réwnoczesnie. Cztowiek glteboko wierzacy moze korzysta¢
z doczesnych buforow i1 zarazem uczestniczy¢ w kulturze tabu. Cztowiek niewierzacy moze
chroni¢ si¢ za $wiatopogladem, samooceng, grupa, autorytetem albo nieSmiertelnoscia
symboliczng. Roznica dotyczy przede wszystkim sposobu dziatania. Obrona eschatologiczna
odpowiada na osobowg $mier¢ bezposrednio. Bufory doczesne tagodza wywotany przez nig
lek. Tabu stara si¢ ograniczy¢ kontakt ze $miercig i samym pytaniem o nig.

A czy co$ ten lek usmierza skuteczniej? Wielu dwudziestowiecznych autorow
zajmujacych si¢ Iekiem, sensem i1 $§miercig, miedzy innymi Ernest Becker, Victor Frankl,
Rollo May i Otto Rank, mimo bardzo r6znych stanowisk §wiatopogladowych, przypisywato
glebokiej religijnosci lub transcendentnemu sensowi szczeg6lng rolg w ostabianiu leku
egzystencjalnego. W kulturze Zachodu najwazniejszym przyktadem takiej ochrony
pozostawato chrzescijanstwo z jego obietnicg osobowego zycia po $mierci.

Badania nad Igkiem przed $miercig sugeruja rOwniez, ze znaczenie ma nie sama deklaracja
religijnosci, lecz glebokos¢ i pewnos¢ wiary. Im bardziej przekonanie o dalszym osobowym
istnieniu jest uwewnetrznione i traktowane jako rzeczywisto$¢, tym silniejsza moze tworzy¢
ochrone przed lekiem egzystencjalnym. '

Ta wiedza nie stanowi wielkiego pocieszenia, bo sekularyzacja znakomicie przerzedzita
zastepy tak wierzacych.

Reakcje na lgk przed Smiercia w drugiej polowie XX wieku

Tabu $mierci miato wielorakie konsekwencje. Udawanie, ze §mierci nie ma, pogorszyto na
cate dekady los ludzi umierajacych. Usuwano ich masowo do szpitali, zeby nie ogladac
$mierci z bliska. Spowodowalo to opracowanie procedur, by sprawiali tam jak najmnie;j
ktopotow: morfina, by byli spokojni, oktamywanie na temat stanu choroby, by nakloni¢
chorych, aby nie wykraczali poza akceptowany rytual umierania, czyli zeby udawali, Ze nie
umieraja, organizowanie zgondéw przed koncem nocnej zmiany w szpitalach dla ubogich itp?°.
Pojawili si¢ jednak takze prekursorzy opieki paliatywnej, m.in. Elizabeth Kiibler-Ross.

Niezwykle wazna byta reakcja rynku. W latach 60. XX wieku rozpoczat si¢ szybki wzrost
naktadéw na rozwoj medycyny, farmacji i technologii medycznych (wykres str. 30).
Statystyka konca XX wieku pokazata, ze przyniosto to spore efekty. W drugiej potowie wieku
osoby starsze zyskaly relatywnie wigecej na spodziewanej dtugosci zycia (+29%) niz ludzie
mlodzi (+13%)*!
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Srednia spodziewana dtugo$¢ zycia osiagneta rekordowe poziomy. W ciggu catego XX
wieku wzrosta z 48 do 79 lat, czyli o 31 lat. Dla poroéwnania, w poprzednim, XIX stuleciu,
wzrost wyniost 11 lat a w okresie poprzednich 250 lat - tylko dwa lata®?. Priorytetami
cywilizacyjnymi, czyli wydatkami, ktérych udzial w PKB rost najszybciej, byta ochrona
zdrowia i informatyka. Zy¢ coraz dtuzej, coraz szybciej i jak najdtuzej by¢ mtodym. Tymi
hastami i stosowng do nich realokacja zasobow wchodzita zachodnia cywilizacja w trzecie

tysigclecie.
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Sukcesy w poprawie przezywalno$ci, wzrost oczekiwanej dlugosci zycia, spowodowaty
pewne ostabienie tabu $mierci. Ale caty czas chyboczemy si¢ na krawedzi strachu 1 marzenia.
Sekularyzacja pozostawita nam letnig wiar¢ 1 wlasnie ta wiara, mimo, ze modernizacja
nieustannie wymywa z naszych umystéw obietnice chrzescijanskiej eschatologii, zachowuje
W nas marzenie o zyciu wiecznym, cho¢ obecnie w wersji zsekularyzowanej - jako pragnienie
posiadania tozsamosci osobowej, ktdra si¢ nie konczy, ale po prostu trwa.

Nowa mentalnos$¢ - Smier¢ jest chorobg

Sukcesy medycznych technologii, ktére przyniosty wzrost dtugosci zycia 1 sekularyzacja,
ktéra ucina nadzieje transcendentng stworzyly tez podwaliny nowego podejécia do $mierci?.

Wspolnym rysem wszystkich dotychczasowych strategii kulturowych wobec zjawiska
$mierci bylo pogodzenie si¢ z nieuchronnym faktem jej istnienia. Ale w XX wieku $mierc
zaczela si¢ cofac. Najpierw wygraliSmy bitwe o dzieci. Za$ od sze§¢dziesieciu lat wyrywamy
z jej obje¢ osoby coraz starsze. Rozejrzymy si¢, kwestionowanie Odwiecznej Nieuchronnosci
juz si¢ zaczeto!

Jeszcze na przetomie wieku XIX 1 XX $mier¢ byta traktowana jako fakt naturalny,
budzacy Igk, ale nie sprzeciw. Obecnie, staje si¢ problemem techniczno-organizacyjnym i
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czgsto budzi oburzenie. Ilez to razy uznano jg za wypadek przy pracy lekarza, wynik
zaniedban 1 bezduszno$ci personelu medycznego, ubostwa, ktore skazato chorego na bieda-
leczenie, efekt zlej organizacji panstwowej stuzby zdrowia marnujacej wielkie pienigdze,
skutek lekcewazenia przez chorego zalecen lekarskich, brak w odpowiednim miejscu
wlasciwego sprzetu ratujagcego zycie, niedostarczenie choremu skutecznej terapii, bo chciwe
koncerny ustality jej ceng na niebotycznym poziomie.

Ta lista przyczyn traktuje $mier¢ jako zdarzenie, ktére mogto si¢ nie wydarzy¢, gdyby
byto wigcej pieniedzy, lepsza organizacja, gdyby podjeto na czas odpowiednie dziatania lub
uniknigto jakich$ bledow. Ale tez niesie nadziej¢, bo walka si¢ nie skonczyta i ciggle trwa i
wiele zwycigstw jest jeszcze przed nami.

Ta zmiana mentalno$ci odzwierciedla trwate i gtgbokie zmiany przekonan metafizycznych
cztowieka Zachodu. Smier¢ staje si¢ choroba, z ktora nalezy walczyé. Coraz czesciej
pojmowana jest jako dolegliwo$¢, ktora podlega interwencjiZ?.

XX wiek. Technologia jako eschatologia. Czy dtugie zycie to wymienne tozsamosci?
Paradoksy egzystencjalne: zakoriczy¢ istnienie, ale nie umrzec

Ammortality i radykalne modyfikacje organizmu

W XXI wieku wzmocnienie zyskat trend nastawiony na bezposrednie zwalczanie procesu
starzenia. Nie na opracowanie lekow i terapii przeciwko konkretnym chorobom, cho¢ i tu
odnotowujemy sukcesy, ale na radykalne spowolnienie procesu pogarszania funkcjonowania
organizmu wraz z postepujacym wiekiem?. Pojawilo si¢ nowe pojecie - ,,ammortality”, ktore
mozna przettumaczy¢ jako a-§miertelno$¢. To nazwa na okreslenie technologii i produktow,
ktore majg radykalnie odsung¢ granic¢ $mierci. W roku 2018 globalny rynek human
enhancement i life extension (ulepszanie i przedtuzanie zycia) szacowany byt na 111 mld.
USD a jego wielko$¢ na rok 2025 prognozowano na poziomie 609 mld. USD (tabele str. 32).
Ostatnie prognozy wydatkow na rok 2032 to 886 mld. USD.?®

Le¢k przed $miercig ucieka do przodu. Zamiast strachu proponujemy nadzieje.
Ammortality ma by¢ realnym pragnieniem Dluze;.

Szerzej problem ammortality omawiam w pracy: Nastepne
sto, dwiescie lat: czy Smierc¢ zacznie stopniowo zanikac?, s. 20-
21, 25. Rozwazam tam modyfikacje niezbedne do wydtuzania
zycia, konsekwencje tych  modyfikacji, scenariusze
alternatywne. Problem omawiam takze w tekscie O cywilizacji
zachodniej, punkt VI XXI wiek: Nowy optymizm, zy¢ dowolnie
dtugo?, str. 31-36, punkt VIl Skqd idziemy, dokqd zmierzamy?,
str. 36-43 (tam m.in. o wizji przysztego cztowieka w mysli
Paula Hefnera i Teilharda de Chardin), poza tym Aneks 5 tej
pracy Zycie radykalnie wydtuione: pomysty wydatki,
prognozy, Aneks 6 Zycie radykalnie wydtuzone: mozliwe
konsekwencje ontyczne
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Nie wiadomo, kiedy i czy w ogdle starania na rzecz coraz dtuzszego zycia przyniosg
spektakularne efekty. Z jednej strony widzimy optymizm inwestorow i wielkie naktady na
badania w sektorze life extension czolowych firm technologicznych (wykresy na str. 36). Z
drugiej, w ciggu ostatnich szes¢dziesigciu lat obserwujemy coraz mniejsze przyrosty
najwazniejszego wskaznika, czyli oczekiwanej dlugosci zycia w chwili narodzin oraz w
wieku 65 lat. Wlasciwie jest jeszcze gorzej, bo kolejne urzedy statystyczne obnizaja
kilkudziesiecioletnie prognozy przewidywanej dtugoéci zycia®’. Jest to spowodowane m.in.
tym, ze przez ostatnie dwadziescia lat nie odnotowano prawie zadnego wzrostu tego
wskaznika, ktory pokazuje syntetycznie efekty walki o Bycie-Coraz-Dluzej (patrz tabela, str.
37).

Technologie wydtuzajace zycie (,,techmanity” revolution). Globalna wielkos$¢ rynku 1
skumulowany roczny wskaznik wzrostu (CAGR) w latach 2018 - 202528

Wielkos¢ rynku 2018 - 2025
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Wigcej, patrzac na ostatnie 60 lat, widzimy, ze najwigkszy wzrost tych wskaznikow nastapit
w okresie 1960-1980 a najmniejszy, bliski zeru w okresie 2000-2020. W duzym stopniu byt to
efekt pandemii Covid-19. Role odegrata takze epidemia nadwagi w spoteczenstwach Zachodu
1 zanieczyszczenie srodowiska naturalnego (m.in. powietrze, plastik).

USA: Dynamika wzrostu $redniej oczekiwanej dtugosci zycia w chwili narodzin
(LE at birth) i w wieku 65 lat (LE at 65), 1900 - 2022%

LEat birthinyrs
1900 1950 1960 1970 1980 2000 2015 2017 2019 2020 2021 2022
47,3 68,2 69,7 70,8 73,7 76,8 78,9 78,6 78,9 77 76,6 77,5
1960-1980 A4

1980-2000 A 3,1

2000-2020 A 0,2 2021-2022 A09
LEat65inyrs
1900] 1950 1960 1970 1980  2000]  2015]  2017]  2019]  2020] 2021 2022
12 139 14,3 15,2 16,4 17,6 19,3 19,9 19,6 18,5 184 18,9
1960-1980 A 2,1
| 1980-2000 A 1,2 |
2000-2020 A 0,9 | 2021-2022 A05 |

Patrzac na tabel¢ powyzej, optymizm inwestoréw moze si¢ wydawac przesadzony. Ale
potaczone ambicje, nadzieje 1 oczekiwania tych ktérzy wyktadajg wielkie pienigdze i tych,
ktorzy paraja si¢ nauka i technologia w sferze ammortality si¢gaja bardzo daleko. Warto si¢
wiec zastanowic, jakie bylyby konsekwencje sukcesu. Co, jesli w ciggu tego 1 nastepnego
wieku srednia przewidywana dtugos$¢ zycia wzrosnie do dwustu, trzystu lub wiecej lat?

Przede wszystkim, dozycie takiego wieku wymagaloby radykalnych modyfikacji
organizmu. Obecnie, nasze funkcjonowanie, wspomagane catg wiedzg medyczng, konczy si¢
niedtugo po osiggni¢ciu setki. Bez nowych, rewolucyjnych technologii, modyfikujacych
organizm, cztowiek nie dokona skoku o kilkadziesiat czy kilkaset lat.

Modyfikacje a wiez ze starym homo sapiens

Zatozmy, ze to si¢ stanie. Od razu pojawia si¢ szereg kwestii. Rozwazmy dwie z nich.
Bedzie to swego rodzaju eksperyment myslowy.

Kwestia pierwsza. Czy osoba posiadajgca organizm zdolny do funkcjonowania dwiescie,
trzysta lub wigcej lat, bedzie odczuwata emocjonalng i tozsamos$ciowa wiez z osobnikiem
homo sapiens sprzed kilku wiekow? I w ogoéle z calg ludzkoscig w starej wersji 1.0? Czy
zyjac w odlegtej od nas rzeczywistosci fizycznej, obyczajowej, moralnej, spotecznej 1 dnia
codziennego bedzie odczuwata wig¢z z gatunkiem homo sapiens sprzed modyfikacji? Bedzie
zapewne dzieli¢ z nami cze$¢ biatkowej konstrukcji, ale jaki bedzie jej stosunek do tej
znacznie prostszej wersji cztowieka? Czy nie bedzie traktowa¢ tamtej konstrukcji jako
budowli archaicznej, o wartos$ci co najwyzej sentymentalne;j?

A moze zamiast chtodnej obco$ci stosunek nowego cztowieka do jego nieulepszonych
przodkéw bedzie protekcjonalnie pobtazliwy? Moze problemy 1 dramaty cztowieka sprzed
kilku wiekow beda wywotywaty usmiech podobny do mojego, gdy wspominam, jak bytem
zrozpaczony, gdy zgubitem w piaskownicy topatke majac cztery lata?
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Im glebiej siegng nasze zmiany konstrukcyjne, tym bardziej wydaje si¢, ze dla nowego
cztowieka ludzie zyjacy teraz, nie bedg nawet tym, czym dla nas sg twércy malowidet
naskalnych. Dla nas jest to nasza historia, bo nie istnieje fizyczna r6znica mi¢dzy mna,
Gilgameszem (1500-700 r. p.n.e.) a nawet twércami malowidet z jaskini Lascaux (17-15 tys.
lat p.n.e.). Boje si¢, ze dla nowych ludzi nasza historia, jako gatunku o bardzo innym
genomie, ktory nieodwracalnie przeminal, bedzie tym, czy dla nas jest historia
australopitekow. Mo6j przyjaciel ma nadzieje, ze nowi ludzie beda moze mieli tak poszerzong
empatie, ze beda w stanie wspotodczuwac nasze emocje 1 0sagdy moralne. Moze. Ale ewolucja
nie data nam zdolnos$ci wspotodczuwania emocji wymartych praprzodkéw. Bo i po co? Ich
juz nie ma. Z nami moze by¢ tak samo.

Il.
Czy tozsamos¢ osobowa musi by¢ stala mojego zycia

Kwestia numer dwa. Lek przed $miercig byt przez cate wieki silnie kulturotworczy. Czy
cztowiek zyjacy kilkaset lat nadal bedzie ten lek odczuwal? I czy $§mier¢ bedzie dobrym
okresleniem na to, co zwykli§my nazywac¢ koncem zycia? Gdyby si¢ okazato, ze §mierci
przestajemy si¢ bac, a samo stowo "$mierc¢" Zle opisuje to, co nas czeka na koncu, nasze o
wiele dluzsze zycie zbladloby wobec faktu, ze duza czes$¢ ludzkiej kultury w dzisiejszej
postaci utracitaby sens i stataby si¢ nowym istotom obca.

Pisze¢ to, bo jednym z potencjalnych scenariuszy zycia przedtuzonego do kilkuset lat moze
by¢ posiadanie przez nowego czlowieka kilku kolejnych tozsamosci osobowych. By¢ moze
nie bedzie to juz jedno zycie, tyle ze wydtuzone do kilkuset lat, ale kilka kolejnych
tozsamosci, ktore niejako "mieszkatyby" w tym samym, ewentualnie modyfikowanym ciele.
Nie pojawialyby si¢ jednak jedna po drugiej. Kazda tozsamo$¢ przeksztalcataby sig¢
stopniowo w nastepna, a ich stare i nowe sktadniki przez dlugi czas naktadatyby si¢ na siebie.
To zmienitoby wszystko, takze §mier¢. Nie bytaby juz ta $miercia, ktora znamy.

Problem, do ktérego prowadzi ten scenariusz, ma rozlegta literaturg filozoficzng. Od
kilkudziesigciu lat filozofowie analizuja, co dzieje si¢ z tozsamoscig osobowa, gdy zycie trwa
bardzo dlugo, stabng bezposrednie wigzi psychologiczne z dawnym Ja, zanikaja
wspomnienia, zmieniajg si¢ cele, przekonania i charakter. Derek Parfit i David Lewis
rozwazali mozliwos$¢ kolejnych, coraz stabiej zwigzanych ze sobg ,,selves” lub 0os6b w
obrgbie jednego bardzo dtugiego zycia, a pdzniejsi autorzy odnosili ten problem bezposrednio
do radykalnego przedtuzania zycia. Po przedstawieniu mojego modelu wymiennych
tozsamosci wrocg do tej debaty, poniewaz pozwala ona znacznie precyzyjniej okresli¢, co
wlasciwie mialoby si¢ zmienia¢ w kilkusetletnim zyciu: jedna osoba, jej kolejne ,,selves”, jej
selthood czy jej tozsamos¢ osobowa.

Tozsamo$¢ osobowa to samo$swiadomos$¢ wypelniona osobistg historig mojego zycia.
Przez samoswiadomos$¢ rozumiem trwale poczucie bycia tym samym, niepowtarzalnym,
$wiadomym Ja, mimo uptywu czasu i zmian, jakie dokonujg si¢ w przebiegu mojej historii
indywidualnej. Historia osobista jest trescig tej samoswiadomosci. Sktadaja si¢ na nig przede
wszystkim pamie¢ epizodyczna, zwana tez autobiograficzng?, czyli pamie¢ mojego zycia, ale
takze wiedza o $wiecie i wiedza zawodowa, przekonania, hierarchia wartosci,
zainteresowania, wazne dla mnie osoby i wydarzenia.
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Jednym z fundamentow tozsamosci jest wigc pamie¢. Bez niej bytbym pacjentem, ktory
ma poczucie bycia soba, ale nie wie, kim jest. Stan ci¢zkiej amnezji. Tak rozumiana
tozsamo$¢ jest osadzona w moim ciele, relacjach z innymi i spotecznych identyfikatorach
mojej osoby. Zmystowy kontakt z otoczeniem traktuje odrgbnie. Tozsamo$¢ osobowa oraz
mozliwo$¢ zmystowego kontaktowania si¢ ze Swiatem sg dwiema rzeczami, ktorych taczna i
nieodwracalna utrata oznacza $mierc.

Bez wzgledu na to, czy jesteSmy religijni czy nie, o naszej tozsamo$ci mys$limy jako o
czyms$ stalym. Mysl chrze$cijanska rowniez opiera si¢ na zatozeniu, ze czlowiek po $mierci
jest tym samym cztowiekiem co przed $miercig, ma poczucie kontynuacji samego siebie i, co
za tym idzie, zdolno$¢ bycia odpowiedzialnym w zaswiatach za czyny popetnione przed
$miercig. Tozsamos$¢ osobowa w mysli chrzescijanskiej jest wiekuista.

Ale idea trwatlej tozsamosci uksztattowata sig, gdy zycie ludzkie nie przekraczato
kilkudziesigciu lat, a §wiat toczyt si¢ niespiesznie.

Problemu bardzo dtugiego zycia dotknatl Bernard Williams w eseju The Makropulos Case:
Reflections on the Tedium of Immortality (Przypadek Makropulos: rozwazania o nudzie
nieSmiertelnosci). Jego bohaterka, zaczerpnieta z dramatu Karela Capka Elina Makropulos,
ma 342 lata i od trzystu lat zachowuje ciato czterdziestodwuletniej kobiety. Dlugowiecznosé
nie daje jej jednak szczescia. Jej przypadek rodzi pytanie, czy zycie w bardzo odlegte;j
przysztosci moze by¢ nadal przyszioscig tej osoby, ktora chee zy¢ dzisiaj.

Zdaniem Williamsa bardzo dtugie zycie ma warto$¢ wtedy, gdy cztowiek posiada to, co
Williams nazywa pragnieniami kategorycznymi. Sg to pragnienia, ktorych sama realizacja
wymaga dalszego zycia 1 ktore dajg mu powod, aby chcie¢ zy¢ nadal. Ponadto, bardzo dtugie
zycie musi spetnia¢ dwa warunki: przyszta osoba musi by¢ mna, a jej zycie powinno
pozostawac dostatecznie zwigzane z dgzeniami, ze wzgledu na ktdre Ja dzisiejszy chee zy¢
dalej. Ale jesli przez stulecia zachowuj¢ ten sam charakter i podobne pragnienia, ich
mozliwo$ci moga si¢ wyczerpac. Jezeli zas zmieniam si¢ bardzo glgboko, przyszie zycie
moze by¢ coraz stabiej zwigzane z tym, czego pragne dzisiaj. Williams pyta wigc, jak bardzo
dhugie Zycie moze pozostaé¢ zarazem moje i warte przezywania.>!

Moja hipoteza zaczyna si¢ wlasnie w tym miejscu, ale prowadzi w inng stron¢. Williams
pyta, czy bardzo dtugie Zycie moze pozosta¢ warte przezywania, a zarazem by¢ nadal moim
zyciem. Mnie interesuje inny problem. Przyszto$¢ to nieustanne i trudne do przewidzenia
zmiany, ktorych bedzie doswiadczal cztowiek rowniez w najglebszych warstwach swojej
psychiki i osobowosci. Jesli zycie wydtuzy si¢ kilkukrotnie, a tempo zmian otoczenia bedzie
nadal bardzo szybkie, czlowiek moze w ciggu jednego zycia przechodzi¢ przez kilka
kolejnych, czesciowo naktadajacych si¢ na siebie tozsamosci osobowych. Wymienne
tozsamosci bylyby wéwczas nie tylko skutkiem przystosowywania si¢ do kolejnych swiatow,
w ktorych ten sam organizm bedzie zyt. Moglyby same sta¢ si¢ czynnikiem dalszej przemiany
cztowieka.

Nie trzeba zresztg czekac na cztowieka trzystuletniego, aby zobaczy¢ w mikroskali
mechanizm, o ktorym mowi¢. Mam siedemdziesiat cztery lata i zachowuj¢ niezmienne
poczucie identycznos$ci wlasnego Ja, ale wiele sktadnikow mojej historii osobistej zmienito
si¢ radykalnie. Duza cze$¢ dawnej wiedzy ogolnej 1 zawodowej zostata zapomniana i
zastgpiona nowa, starsze rejony pamigci epizodycznej wyraznie ubozeja, a sSrodowiska
spoteczne, zawody 1 zainteresowania zmieniaty si¢ kilkakrotnie. Poniewaz zmieniatem
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zawody 1 miejsca zamieszkania, obecni znajomi znajg mnie w innej wersji niz ludzie
pamigtajacy mnie z lat siedemdziesiatych,. Stosunkowo trwala pozostala podstawowa
hierarchia warto$ci. Nie twierdze, ze przezytem kilka wymiennych tozsamosci. Przeciwnie,
caly czas mam poczucie, Ze jestem tym samym Ja. Ale jesli tego typu proces rozciaggniemy na
trzysta lat, zmiana ilosciowa moze si¢ przeksztalci¢ w jakoSciowa.

Wtedy ta sama samo$swiadomos$¢ mogtaby z czasem wypehia¢ si¢ kolejnymi, coraz
bardziej odleglymi od siebie historiami osobistymi. Jak taki proces miatby przebiegac?
Trzeba zaczaé¢ od pamigci.

Wykladnicza produkcja informacji i wymiana pamigci

W jednym tylko roku 2018 wytworzylismy 33 miliardy terabajtow informacji, czyli
kazdego dnia produkowali$my prawie cztery i pot tysigca razy wigcej informacji niz przez
1400 lat, miedzy wiekiem VI a XIX, kiedy powstato ich okoto 20,1 tys. TB.*? Znaczng cze$é
wspotczesnej produkcji informacji pochtania komunikacja miedzy automatami, ale bez niej
nie funkcjonowatyby urzadzenia i systemy organizujace nasze codzienne zycie. W
prognozach publikowanych kilka lat temu przewidywano na rok 2025 produkcje 175-181
miliardow terabajtow informacji.>?
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Paper #US544413318 2018, s. 6, https;/Awww.seagate.com/filesimww-content/our-story/trends/files/idc-seagate-
dataage-whitepaper.pdf.

Zyjac trzysta lat lub dtuzej w takim $rodowisku, wymienimy wiele razy rozne sktadniki
naszej historii osobistej: wiedz¢ ogdlng i profesjonalng, zainteresowania, krggi znajomych,
miejsca pracy i zamieszkania. Zmienia¢ si¢ beda nasze poglady, sympatie polityczne,
upodobania artystyczne i antypatie. Bedziemy mieli nowych przyjaciét, niekoniecznie
dlatego, ze starzy umra, ale dlatego, ze rozejda si¢ drogi naszego zycia. Wielu z nas powie
zapewne to samo o rodzinie. Zmieniajace si¢ realia beda wptywac na systemy warto$ci.
Bedziemy szuka¢ nowych sposobdéw obcowania z absolutem.

Zycie stanie sie nieustanng aktualizacja, ciaggtym dostosowywaniem sie do zmieniajacego
si¢ otoczenia. Ale rownolegla strong aktualizacji jest dezaktualizacja. Nowa wiedza usuwa w
cien starg, nowe zainteresowania wypieraja dawne, zmieniajg si¢ ludzie, sprawy, marzenia,
poglady i wydarzenia, ktore uwazamy za wazne. To, czego nie uzywamy i czego nie
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przywotujemy z pamigci, stopniowo traci znaczenie, staje si¢ obojetne albo zostaje
zapomniane. Czasem stara wiedza i dawne przyzwyczajenia moga wrecz przeszkadzaé w
adaptacji do nowego §wiata.

llos¢ informacji w terabajtach (TB) wyprodukowana w
Europie zachodniej w wiekach od VI do XIX
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Nie bedzie to jednak wymiana catych blokoéw historii osobistej. Jej poszczegdlne sktadniki
maja r6zng trwatos¢. Wiedza zawodowa moze dezaktualizowac si¢ w ciggu kilkunastu lat,
krag znajomych zmienia¢ jeszcze szybciej, poglady polityczne kilka albo 1 kilkanascie razy w
zyciu, za$ podstawowa hierarchia wartosci albo pami¢¢ najwazniejszych wydarzen moga
trwa¢ znacznie dtuzej. Co do wigzi z bliskimi, nie jestem optymista, kiedy patrze nie w daleka
przysztos¢, ale na dzien dzisiejszy i relacje moich przyjaciét z dzie¢mi 1 wnukami,
rozrzuconymi po catym $wiecie. Aktualna historia osobista jest zawsze mozaikg sktadnikow
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pochodzacych z ré6znych okresow zycia. Jedne sg bardzo stare, inne powstaty niedawno,
jeszcze inne wilasnie zanikaja albo dopiero si¢ tworza.

Nie bedzie zatem chwili, w ktoérej historia osobista numer jeden zostanie wytaczona, a w
jej miejsce pojawi si¢ historia numer dwa. Ale ptynno$¢ procesu nie oznacza, ze po dwoch
czy trzech stuleciach mamy nadal t¢ sama tozsamos$¢ osobowa. Jezeli tozsamo$¢ osobowa jest
samo$wiadomos$cia wypetniong historig osobista, to szybka, w §lad za szybkim §wiatem,
wymiana tresci tej historii musi zmieni¢ rowniez tozsamos$¢, nawet jesli samo poczucie bycia
soba przez dlugi czas zachowuje ciggtosc.

Proces ten dziata juz teraz, tylko w mniejszej skali. Wida¢ go cho¢by w pamigci
autobiograficznej. Zat6zmy, ze masz tyle lat, co ja, czyli siedemdziesiat cztery. Ile godzin
zajeloby ci dzisiaj opowiedzenie wszystkiego, co pamigtasz z pierwszych dziesigciu lat zycia?
A ile czasu zajetoby ci to samo zadanie, gdy miate$ dwadzie$cia lat? Gwarantuje, ze bez
porédwnania wigcej. Bo pamie¢ dziecinstwa i kolejnych okreséw zycia kurczy si¢ wraz z
uptywem czasu. Wydarzenia, ktore kiedy$ wypetnialy duzg cze$¢ naszego Swiata, zostawiajg
po sobie kilka obrazéw, nazwisk, miejsc 1 krotkich opowiesci.

Mechanizm wymywania wspomnien bywa przy tym trudny do zauwazenia. Z pamigci
znikajg szczegbly, ale pozostajg jakby szuflady z etykietami: ,,obrona doktoratu”, ,,wypadek
na katowickiej”, ,,pierwsza praca”. Dopoki ich nie otwieramy, wydaje nam si¢, ze sg petne. Po
dwudziestu czy trzydziestu latach czesto okazuje si¢, ze pozostat tylko tytut zdarzenia, kilka
obrazow 1 wiedza, ze byto ono kiedy$ wazne. Pamie¢¢ przechowuje wtedy bardziej znacznik
dawnego przezycia niz samo przezycie. Wtasnie dlatego mozemy przeceniac¢ ciggtos¢ wiasnej
pamigci autobiograficzne;.

Przydarzyto mi si¢ co$, co pokazuje ten mechanizm jeszcze wyrazniej. Okoto dziesigciu
lat temu znalaztem w swoich szpargalach zeszyt zapisany przeze mnie ponad trzydziesci lat
wczesniej, w gorgecym okresie Solidarnosci lat 1980-1981. Zawsze mialem ochote prowadzi¢
dziennik 1 nigdy naprawde¢ mi si¢ to nie udawato, ale od czasu do czasu powstawaty takie
kilkunastostronicowe mikrodzienniki. W znalezionym zeszycie znajdowaly si¢ datowane
notatki opisujace wydarzenia z jednego czy dwoéch tygodni mojego zycia.

Czytajac je, rozpoznawatem ogdlng sytuacje, miejsca i wymienianych ludzi. Wiedziatem
bez zadnej watpliwosci, ze tekst napisatem ja i ze opisuj¢ wtasne zycie. Ale samych wydarzen
nie pamigtatlem. Czytatem wlasng relacj¢ niemal jak opowie$¢ napisang przez kogo$ innego.
Informacja o fragmencie mojego zycia przetrwata. Moja pamig¢ tego fragmentu znikneta.

Ten drobny przypadek pokazuje wazng réznicg. Zachowanie informacji o dawnym Ja nie
jest tym samym co zachowanie dawnej tozsamosci w aktualnie przezywanej postaci. Z
zewngtrznej perspektywy ciaglos¢ jest bezsporna: to moj zeszyt, moje pismo, moi znajomi,
miejsca, w ktorych bytem, wydarzenia mojego zycia. Z perspektywy pierwszoosobowej
sytuacja wyglada inaczej. Wiem, ze to bylem ja, ale nie pamig¢tam juz wielu zdarzen, jak to
byto by¢ wtedy mna.

W przysztosci roznica ta moze stac si¢ jeszcze wicksza. Mozemy dysponowac¢ niemal
kompletnymi archiwami wtasnego zycia: zapisem rozmow, korespondencji, obrazéw, danych
biometrycznych, decyzji, podrozy, pracy 1 kontaktow z ludzmi. Technologia moze umozliwié¢
bardzo doktadne odtworzenie mojej biografii sprzed stu czy dwustu lat. Nie oznacza to
jednak, ze zachowa dawng tozsamos$¢ osobowg. Moge obejrze¢ zapis wiasnego Slubu,
przeczyta¢ swoje listy, pozna¢ dawne poglady 1 dowiedzie¢ si¢, kogo kochatem, a
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jednoczesnie patrze¢ na cztowieka z tych materialow jak na bardzo odlegla wersje samego
siebie. Archiwum moze zachowac¢ biografi¢. Nie musi zachowa¢ mojego pierwszoosobowego
zwigzku z nig.

Pamigc¢ nie jest oczywiscie jedyna nicig taczaca mnie z przesztoscia. Pozostajg ciato,
nazwisko, rodzina, majatek, skutki dawnych decyzji, zobowigzania, odpowiedzialnos¢
prawna, dokumenty, dzieta oraz inni ludzie, ktérzy mogg pamigta¢ wczes$niejsze okresy
mojego zycia. Wszystkie te elementy tworza pewna ciaggltos¢ poza pamigcia.

Ale rowniez one podlegaja dzialaniu czasu. I tu r6znica migdzy zyciem
osiemdziesi¢cioletnim a trzystuletnim moze mie¢ zasadnicze znaczenie.

Majatek moze w ciaggu dwoch stuleci wielokrotnie zmieni¢ postac, zosta¢ utracony,
sprzedany albo podzielony. Zobowigzania wygasna. Konsekwencje ogromnej wigkszosci
decyzji podjetych przed stu czy dwustu laty przestang mie¢ znaczenie. Dzieta i dokumenty
moga pozostac, ale moga by¢ juz catkowicie nieaktualne nawet dla swojego tworcy.
Nazwisko jest tylko identyfikatorem 1 samo przez si¢ nie tworzy przezywanej cigglosci osoby.

Takze wigzi rodzinne nie muszg by¢ wiecznymi kotwicami. Juz dzi$ dzieci i rodzice moga
mieszkac tysigce kilometréw od siebie i albo utrzymywac bliskie kontakty albo prawie ich nie
utrzymywac albo pozostawac ze sobg w konflikcie. Przy zyciu trwajgcym dwiescie czy
trzysta lat sieci potomkow moga obejmowac wielka liczbe ludzi rozproszonych po swiecie.
Sam fakt biologicznego pokrewienstwa nie gwarantuje psychicznej ani emocjonalne;j
ciggtosci.

Nawet ciato, ktore wydaje si¢ najtrwalszym elementem, moze przestac¢ by¢ prosta kotwica.
Zycie trwajace kilka stuleci bedzie prawdopodobnie wymagato daleko idacych modyfikacji
biologicznych i technologicznych. Organizm moze zachowywac ciggtos$¢ procesu zyciowego,
a jednoczesnie stopniowo stawac si¢ czyms$ bardzo odlegtym od ciata, w ktorym cztowiek
rozpoczat zycie.

Dlatego trzeba odr6zni¢ dwa rodzaje ciaglosci. Zewngtrzny obserwator moze nadal
powiedzie¢: to ten sam cztowiek, bo istnieje ciggtos¢ organizmu, dokumentacji, nazwiska,
prawa wiasnosci i spotecznego rozpoznania. Z perspektywy pierwszoosobowej wszystkie te
elementy moga jednak traci¢ na znaczeniu. Moge wiedzie¢, ze okreslony dom kiedy$ nalezat
do mnie, Ze ten cztowiek jest moim praprawnukiem, ze napisalem kiedys ksigzke albo
podjatem decyzje, ktorej skutki trwaly przez kilkadziesiat lat. Sama wiedza o tych faktach nie
musi juz naleze¢ do zywego centrum mojej aktualnej tozsamosci.

W tym miejscu wazne staje si¢ pojecie kotwic tozsamosci. Kotwica nie jest kazdy $lad
dawnego zycia. Jest nig taki element przesztosci, ktory nadal pozostaje psychicznie i
emocjonalnie zwigzany z aktualnym Ja. Moze to by¢ matka, dziecko, wielka mito$¢, trauma,
popehiona zbrodnia, dzieto zycia, wazna decyzja. Kotwica méwi nie tylko: ,,to wydarzyto si¢
cztowiekowi, ktorym kiedys$ bytem”, ale takze: ,,to nadal jest czg$cig mnie”.

Kotwice moga trwa¢ bardzo dlugo, lecz rowniez one nie muszg by¢ wieczne. Moga
stabng¢, traci¢ emocjonalng intensywnos$¢ i przeksztatcac si¢ z zywej czesci Ja w wiedze o
wlasnej biografii. Po dwustu latach czlowiek moze nadal wiedzie¢, kto byt jego matka, ale nie
pamigtac jej glosu, twarzy, codziennych sytuacji ani emocjonalnej atmosfery wspolnego
zycia. Fakt pozostaje. Jego miejsce w aktualnej tozsamosci moze by¢ jednak zupelnie inne.
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Rozwazajac problem pamigci nalezy mie¢ na uwadze, ze zapominanie nie jest wada, ale
(poza przypadkami chorobowymi) waznym i funkcjonalnym sktadnikiem pracy mozgu.
Neurobiologia i psychologia pamigci traktuja je jako funkcjonalny, czgsto adaptacyjny
sktadnik jej dziatania. Przypomina trochg rzezbienie posagu: usuwanie czes$ci materiatu
pomaga nada¢ calosci uzyteczny ksztatt. Autorzy podrecznika Neuroscience zwracaja uwagge,
ze zdolno$¢ zapominania informacji nieistotnych jest dla normalnego funkcjonowania roéwnie
wazna jak zachowywanie informacji istotnych. Nowsze badania idg dalej. Zapominanie moze
zwigkszac elastycznos$¢ zachowania, ogranicza¢ wptyw nieaktualnych informacji na decyzje i
sprzyjac¢ generalizacji, chronigc pamig¢¢ przed nadmiernym przywigzaniem do szczegotow
pojedynczych doswiadczen, czyli przed swoistym przeuczeniem. Moze tez ostabia¢ dostep do
cze¢$ci negatywnych wspomnien i emocji. Zapominanie nie jest wigc tylko stratg; jest rOwniez
mechanizmem selekcji, ktéry pomaga dostosowywac¢ pamig¢ do terazniejszosci i
przysztoéci.>* Proba zachowania wszystkiego moglaby nie tylko by¢ zbedna, lecz takze
utrudnia¢ funkcjonowanie. Przypadki osob posiadajacych niezwykle doktadng i szczegotowa
pamig¢ autobiograficzng, okreslang jako HSAM, nie pokazuja, aby bardzo szczegdtowe
zachowanie wlasnej przeszto$ci automatycznie usprawnialo zycie.*

A wracajac do mojego trzystuletniego zycia, po c6z miatbym pamigta¢ pokryte kurzem
umiejetnosci zawodowe, ktorych miejsce jest w muzeum techniki, nieaktualng wiedze ogdlna,
ludzi, z ktérymi kontakt urwat si¢ sto lat wczesniej, nieciekawe urlopy 1 rozmowy sprzed
wielu dekad, opinie o produktach nieistniejagcych od pottora wieku albo preferencje polityczne
sprzed dwustu lat? I cho¢ brzmi to niemito, po bardzo dlugim czasie czgs$¢ ludzi moze
pamigta¢ wlasnych rodzicow przede wszystkim jako fakt biograficzny, podobnie jak dzi$
pamigtamy o przodkach znanych nam wyltacznie z rodzinnych przekazow.

Historia osobista bedzie wigc przez stulecia zmieniajaca si¢ mozaika. Jedne elementy
znikng szybko, inne wolniej, jeszcze inne pozostang w postaci kotwic. Cz¢§¢ dawnych tresci
bedzie zachowana w dokumentach i archiwach, ale przestanie naleze¢ do przezywanej historii
osobistej. Zewngtrzne $lady ciaglosci beda rowniez stopniowo zanikaly albo tracity
znaczenie.

W tej sytuacji wymienna tozsamos¢ nie bedzie oznaczaé nagtej zamiany jednej osoby w
druga. Wymienna tozsamos¢ jest ze swej natury pojeciem typologicznym. Pojecia tego
rodzaju sg czg¢sto uzywane w naukach humanistycznych i spotecznych do opisu zjawisk,
ktérych granic nie da si¢ ostro wyznaczy¢. Takimi pojgciami sg na przyktad ,,Renesans”,
,»Spoteczenstwo wiejskie” czy ,,ustroj kapitalistyczny”. W przypadku zwyktego pojecia
(trojkat, pitka do koszykdwki, moj przyjaciel Jacenty Siewierski) sytuacja jest zasadniczo
zerojedynkowa: dany przedmiot lub cztowiek albo speinia warunki definicji, albo ich nie
spehia. Pojecie typologiczne dziata inaczej. Okresla pewien typ, do ktorego konkretne
przypadki moga by¢ bardziej lub mniej podobne, poniewaz cechy sktadajace si¢ na ten typ
wystepuja w ré6znym nasileniu i zmieniajg si¢ stopniowo. Dlatego wtasnie Renesans jest
pojeciem typologicznym.

Tak wtasnie rozumiem wymienng tozsamos$¢. Nie mozna wskaza¢ dnia, w ktérym jedna
tozsamos¢ si¢ konczy, a nastgpna zaczyna. Nie umiem tez wskaza¢ procentu utraconej historii
osobistej, po ktorego przekroczeniu cztowiek posiada nowa tozsamos¢. Poszczegdlne
sktadniki historii osobiste] w roznym tempie zanikajg a nowe powstajg, tworzgc zmieniajaca
si¢ mozaike. Takze kotwice tozsamos$ci mogg by¢ bardzo silne, stabe albo stopniowo tracic¢
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znaczenie. Pojecie typologiczne pozwala t¢ zmiang opisa¢ bez sztucznego wyznaczania
granicy tam, gdzie rzeczywisty proces ma charakter ciagtly.

Ciaglo$¢ procesu nie moze jednak przestoni¢ faktu, ze w koncu odlegte czasowo
konfiguracje historii osobistej buduja kolejne i rézne tozsamosci. Bo jesli cztowieka
pigédziesigcioletniego i - powiedzmy - stupigecdziesigcioletniego nie tacza zadne lub prawie
zadne pamigtane wydarzenia, wigzi, zainteresowania, przekonania, wartosci i emocjonalnie
zywe kotwice, a wigkszo$¢ zewnetrznych §ladoéw dawnego Zycia rowniez przestala mie¢ dla
niego znaczenie, coraz zasadniej mozna mowic o réoznych tozsamosciach osobowych.

Paradoks tej sytuacji polega na tym, ze czlowiek pigcdziesigcioletni i ten sam (cho¢ moze
ulepszony) biologicznie czlowiek majacy dwiescie lat reprezentuja bardzo rézne tozsamosci
osobowe, mimo ze pomi¢dzy nimi nie byto chwili, w ktorej jedna osoba nagle znikneta, a
pojawita si¢ nastgpna. Istnieje bowiem migdzy nimi nieprzerwany proces przemiany, ale
cigglos$¢ procesu nie oznacza podobienstwa jego odlegtych stanow.

Jedna trwajaca samoswiadomo$¢ moze wigc, przynajmniej przez pewien czas, by¢
wypetniana kolejno tak réznymi historiami osobistymi, ze stanie si¢ no$nikiem kilku
nastepujacych po sobie, czesciowo naktadajacych si¢ tozsamosci osobowych. Cho¢ nie
bedziemy potrafili wskaza¢ dnia, w ktorym pierwsza tozsamos$¢ si¢ skonczyta, a druga
zaczeta.

Nie przesadzam w tej chwili, jak dlugo sama samo$wiadomos¢, czyli poczucie bycia tym
samym Ja, moze zachowywac ciggtos¢. To osobny i trudniejszy problem, do ktorego wroce
poOzniej. Na razie przyjmijmy, ze trwa dostatecznie dtugo, aby historia osobista mogta ulec
glebokiej wymianie.

Zyjac kilkaset lat, nasza samoswiadomo$¢é bedzie moze ptynela na fali czasu
wypetnianego elementami kolejnych historii osobistych. Ich stare sktadniki beda gasty i
uchodzity w niepamig¢, nowe beda zajmowaty ich miejsce, a cz¢$¢ dawnych pozostanie dtugo
w postaci kotwic. Fala bedzie trwata, lecz to, co ze sobg niesie, bedzie si¢ zmieniato. Po
dwdch czy trzech stuleciach moze nies$¢ juz inng tozsamo$¢ osobowa.

Powstaje wtedy inne pytanie. Jezeli dawna tozsamos$¢ osobowa kiedys istniata, miata
swoj3 historig, poglady, wigzi 1 podejmowata decyzje, a po stu czy dwustu latach niemal
wszystko, co ja tworzyto, znikneto albo przetrwato tylko w archiwach i1 szczatkowej pamieci
sukcesora, to jaki jest jej status ontyczny?

Co si¢ stanie z tozsamoSciami, ktore przeminely i ktorych juz nie pami¢tamy

To, ze samoswiadomo$¢ nie bedzie pamigtac albo bedzie pamigta¢ bardzo wybidrczo
minionej historii osobistej, nie zmienia faktu, ze kiedy$ byla nig wypelniona.
Samoswiadomos¢ wraz z tamtg historig osobistg tworzyla Owczesna tozsamo$¢ osobowa, a
wiec osobe. Tamta tozsamos¢ dziatata w czlowieku, podejmowata decyzje, miata poglady,
wlasng historig, cele i hierarchi¢ wartosci. Spoczywata na niej odpowiedzialno$¢, takze
moralna, za jej dzialania. Byta osoba.

Co to znaczy: byta osoba? Przyjmuje tu rozumienie bliskie Charlesowi Taylorowi. Osoba
jest istota, ktora ma poczucie samej siebie, pojecie o wlasnej przesztosci 1 przysztosci,
wyznaje okreslone wartosci, dokonuje wybordéw, podejmuje plany dotyczace wiasnego zycia i
ponosi odpowiedzialnos$¢ za swoje dziatania. Koniecznym warunkiem jest rowniez posiadanie
wlasnego punktu widzenia na rzeczywisto$¢. *°. Taylor ujmuje ten problem takze jako
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orientacje w przestrzeni aksjologicznej: ,,wiedzie¢, kim si¢ jest znaczy /.../ by¢
zorientowanym w przestrzeni moralnej, przestrzeni, w ktorej pojawiajg si¢ pytania o to, co
dobre, a co zle, co warto robi¢, a czego nie, co ma sens i wage, co za$ jest nieistotne i
drugorzedne” *’. Jak trafnie streszcza te my$l Mariola Paruzel-Czachura: "Aby zrozumieé to,

kim jestem, musze poja¢ co ma dla mnie znaczenie". 3

Czes$¢ tych cech pokrywa si¢ z przyjetym przeze mnie pojeciem tozsamosci osobowe;.
Poczucie samego siebie jest bliskie samo$wiadomosci, natomiast stosunek do wtasnej
przesztosci, warto$ci i tego, co ma dla mnie znaczenie, nalezy do historii osobistej. Pozostate
cechy pokazuja, jak tozsamos¢ funkcjonuje jako zywa osoba. Osoba nie tylko wie, kim jest 1
kim byta. Wybiega ku przysziosci, ocenia rzeczywistos¢, wybiera, planuje 1 ponosi
odpowiedzialnos¢. Nie sg to wigc dodatkowe sktadniki tozsamosci obok samo$wiadomosci i
historii osobistej. Pozwalaja natomiast przej$¢ od pytania, z czego sktada si¢ tozsamos¢, do
pytania, jak tak rozumiana tozsamos$¢ funkcjonuje jako osoba

Powstaje zatem pytanie o status ontyczny minionych i usuni¢tych do niepamieci
tozsamosci-osob.

Sukcesor, czyli nast¢pca 1 kontynuator minionej tozsamosci, zyje, ale tamta osoba juz nie
istnieje. Samoswiadomos¢ sukcesora wypetniona jest elementami nowszej historii osobistej, a
wraz z nimi pojawiajg si¢ inne plany, inne zobowigzania i cz¢§ciowo inna orientacja w
przestrzeni wartosci. Miniona chronologicznie osoba niewatpliwie istniata, bo zostawita po
sobie listy, pamietniki, pliki komputerowe, fotografie, stare ksigzki, rekopisy, przedmioty,
moze rowniez majatek i skutki swoich decyzji. Ale jej historia osobista odeszta w znacznej
czesci do niepamigci. Sukcesor pamigta co najwyzej jej fragmenty, a cze$¢ dawnego zycia zna
juz tylko z pozostawionych zapisow.

Nie oznacza to jednak, ze zanikta w nim zdolno$¢ bycia osoba. Nadal wybiega ku
przysztosci, ale planuje inng przyszto$¢. Nadal dokonuje wyborow, lecz wybiera migdzy
innymi mozliwos$ciami. Nadal orientuje si¢ w przestrzeni moralnej, ale inne rzeczy uznaje za
wazne, stuszne, sensowne czy godne poswigcenia. Nadal ponosi odpowiedzialnos¢, lecz za
inne dziatania i wobec innych ludzi. Trwa zdolnos$¢ bycia osoba, zmieniajg si¢ natomiast
tresci, dzigki ktorym jest to wtasnie ta, a nie inna osoba.

Sukcesor nadal jest osoba, ale nie jest juz tamtg osoba.

To zdanie streszcza istot¢ problemu. Nie trzeba przyjmowacé, ze dawna osoba czgsciowo
istnieje albo istnieje coraz mniej. W okresie przejsciowym stopniowo zanika to, co czynito ja
wlasnie tg osoba: okreslone wspomnienia, wiezi, wartos$ci, cele, plany, zobowigzania i sposob
widzenia $wiata. Granica nie jest ostra. Kolejne konfiguracje naktadajg si¢ na siebie. Po
bardzo dlugim czasie mozemy jednak powiedzie¢, ze dawna osoba przemingta, chociaz jej
biologiczny i psychiczny sukcesor nadal zyje.

I tu pojawia si¢ paradoks. Tamta osoba przemingta, ale trudno powiedzie¢, ze umarta. Nikt
po niej nie ptakal, jej doczesne szczatki nie lezg na zadnym cmentarzu. Jej ulepszone ciato
moze biega w potmaratonach. Co wigcej, jej sukcesor moze nawet nie zauwazy¢ chwili jej
odejscia, poniewaz takiej chwili nie byto. Coraz mniej odlegtych spraw z odleglej przesztosci
zachowuje dla niego znaczenie, a ich miejsce zajmujg nowe wiezi, wartosci, cele i
zobowigzania. Zmiany te zachodza przewaznie powoli i naktadaja si¢ na siebie. Aktualne Ja,
patrzac wstecz, rozpoznaje ciggtos¢ wlasnego zycia, cho¢ im dalej sigga w przesztos¢, tym
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mniej znajduje tresci, z ktérymi nadal zywo si¢ identyfikuje. Poczucie bycia tym samym Ja
nie zostaje przerwane, poniewaz wymiana historii osobistej nie nast¢puje skokowo.

Taki koniec minionej osoby moze wigc by¢ bezbolesny i moze nie wigzac si¢ z Igkiem
egzystencjalnym. Nie nast¢puje chwila, w ktorej cztowiek doswiadcza wlasnego
unicestwienia. Jedna historia osobista stopniowo ustepuje miejsca nastepnej, podczas gdy
samoswiadomos¢ trwa.

Czy jest to w ogole opowies¢ o $§mierci? Osoba juz nie istnieje, ale nie umarta.

Smieré w zwyktym znaczeniu nie znika. Rozumiem ja jako taczng i nieodwracalng utrate
tozsamos$ci osobowej oraz mozliwo$ci zmystowego kontaktu ze swiatem. Tozsamos$¢
osobowa obejmuje samoswiadomos¢ i histori¢ osobista. Jezeli wiec cztowiek zyjacy kilkaset
lat trwale utraci samoswiadomos¢ wraz z aktualng historig osobista, a zarazem nieodwracalnie
utraci mozliwo$¢ zmystowego kontaktu z otoczeniem, nastgpi jego definitywny koniec.
Odbedzie sie¢ pogrzeb. To bedzie $mier¢ tego cztowieka, tej osoby.

Ale dopoki sukcesor minionych tozsamosci zyje, status ontyczny minionych tozsamosci
jest niejasny. Samoswiadomos$¢ nadal trwa 1 staje si¢ no$nikiem kolejnych historii osobistych,
z ktérymi tworzy kolejne tozsamosci. Dawne historie odchodza do niepamigci, nowe zajmuja
ich miejsce, ale zadnej z tych przemian nie towarzyszy zdarzenie, ktore mozna wskazac¢ jako
$mier¢ minionej osoby. To, co si¢ dzieje z osobami, ktore przeminety, podczas gdy ich
sukcesor nadal zyje, nie ma jeszcze dobrej nazwy.

Jesli ten scenariusz si¢ spetni, pojawi si¢ paradoks dlugowiecznosci. Chcemy zy¢ coraz
dhuzej, poniewaz lekamy si¢ Smierci i chcemy ocali¢ przed nig samych siebie. Tymczasem
wlasnie radykalne wydtuzenie zycia moze sprawic, ze osoba, ktorg jesteSmy dzisiaj,
przeminie na dlugo przed biologicznym koncem organizmu. Nie umrze jednak w zwyktym
znaczeniu. Jej historia osobista bedzie stopniowo ustgpowala miejsca nastgpnym, a
samoswiadomos¢ bedzie wigzata si¢ kolejno z nowymi historiami osobistymi i tworzyta z
nimi kolejne tozsamosci-osoby. Dzisiejsza osoba moze wigc znikng¢ bez chwili wtasnej
$mierci 1 bez doswiadczenia wlasnego zniknigcia. Paradoks polega wigc na tym, ze
wydluzamy zycie, aby ocali¢ przed $miercig siebie, wtasne Ja, a wlasnie bardzo dlugie zycie
moze sprawié, ze dzisiejsza osoba przeminie, zanim umrze.

Pozostaje jednak drugi element tozsamosci osobowej. Caty opisany scenariusz opiera si¢
na zatozeniu, ze samoswiadomo$¢, czyli trwate poczucie bycia tym samym Ja, zachowuje
ciggto$¢ mimo kolejnych wymian historii osobistej. Dotad przyjmowatem to zalozenie
roboczo.

Ale czy samoswiadomos$¢ rzeczywiscie okaze si¢ odporna na uptyw dwustu czy trzystu
lat? To jest nastepny problem.

Czy nasza samoswiadomos¢, jako trwale poczucie bycia soba, okaze si¢ odporne na
uplyw czasu?

Najkrotsza odpowiedz brzmi - nie, ale problem jest zlozony. Samo§wiadomos$¢
wypetniona pamig¢cig autobiograficzng i innymi elementami historii osobistej tworzg razem
tozsamos$¢ osobowa. Ale samoswiadomo$¢ moze istnie¢ bez historii osobistej. Wtedy
cztowiek cierpi na amnezj¢. Brak pamigci autobiograficznej nie kasuje poczucia bycia soba.
Cierpigcy na amnezj¢ wie, ze jest soba, bo patrzy w lustro i wie, Zze odbicie w lustrze jest nim.
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Dotyka swego ciata i wie, ze to jest jego ciato, moze mowic i wie, ze to on mowi. Ale
jednoczesnie nie wie, kim jest, kim byl, co robil, jak si¢ nazywa.

Ale jedna i ta sama samo$swiadomos$¢ (czyli poczucie bycia sobg), moze trwac¢, gdy jedna
historia osobista zostaje zastgpiona kolejna, gdy jedna pami¢¢ autobiograficzna stopniowo
znika w niepamigci a w jej miejsce pojawia si¢ nowa.

Jak mozliwa jest taka trwato$¢ samoswiadomosci? Jesli bedziemy zyli trzysta lat lub
dluzej, w szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, nieuzyteczne juz tresci pamigci beda
zastgpowane nowymi na skale nieporéwnywalnie wigksza niz obecnie. Poniewaz jednak
r6zne sktadniki historii osobistej rotujg z r6zng szybkoscia, szybciej na przyklad zapominamy
1 zmieniamy znajomych i poglady polityczne a wolniej hierarchie warto$ci, nie bedzie miata
nigdy miejsca sytuacja, ze cata moja historia osobista zniknie z dnia na dzien i zostanie
zastapiona nowa.

A zatem, cho¢ nie bed¢ pamigetat jednych wydarzen, bede pamigtat inne i moje poczucie
bycia tym samym Ja, co w przesztosci, zakotwiczy si¢ na tamtych, pamigtanych
wydarzeniach, cho¢ inne ulecialy z pamieci. Dzigki temu moja samo$§wiadomos¢ jako Jacka
Kwasniewskiego bedzie nadal trwac. Ale czy tak bedzie zawsze? Prawdopodobnie nie, bo po
ilus wymianach réznych sktadnikéw historii osobistej bede pamigtat z tej pierwotnej coraz
mniej, rowniez te elementy, ktore zmieniaty si¢ najwolnie;j.

I w koncu, predzej czy pdzniej, stang przed pytaniem, czy moja autoidentyfikacja jako
Jacka Kwasniewskiego, niesie dla mnie jeszcze jakas tres¢, z ktdrag mogg si¢ utozsamic¢. Samo
postawienie tego pytania bedzie poczatkiem zakwestionowania mojej dotychczasowe]
autoidentyfikacji.

Tak zatem wymiana kolejnych tozsamosci prawdopodobnie doprowadzi rowniez w koncu
do zmiany autoidentyfikacji.

Debata filozoficzna o tozsamosci osobowej a model wymiennych tozsamosci (WT)

Zalozenia modelu WT

Model wymiennych tozsamosci zostat rozwinigty w poprzednich czgsciach. Tutaj
prezentuj¢ jego najwazniejsze zalozenia i wnioski, aby w nastgpnym punkcie skonfrontowac
je z literaturg filozoficzng dotyczaca tozsamosci osobowej i bardzo dtugiego zycia.

Zalozenia modelu

Zaktadam, ze cztowiek moze w przysztosci zy¢ dwiescie, trzysta albo wigcej lat. Nie
twierdze, ze tak si¢ stanie. Interesuja mnie konsekwencje takiej mozliwosci dla tozsamosci
osobowej, Smierci i leku przed $miercig. Zaktadam réwniez, ze bardzo dlugie zycie bedzie
przebiegato w §wiecie nadal szybko si¢ zmieniajacym. Czlowiek zyjacy kilkaset lat przejdzie
wiec przez znacznie wigcej roznych swiatow spotecznych, technologicznych i kulturowych
niz osoba zyjaca obecnie.

Tozsamo$¢ osobowg rozumiem jako samoswiadomo$¢ wypetniong osobistg historig
mojego zycia. Historia osobista nie jest jednolita. Sktada si¢ z pamigci wydarzen, wiedzy,
przekonan, wartos$ci, zainteresowan, relacji, celéw 1 innych tresci. Sktadniki te nie sg
jednakowo trwate. Jedne zanikaja lub zmieniajg si¢ szybciej, inne wolniej. Zapominanie jest
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normalnym i funkcjonalnym mechanizmem dziatania pamigci, a nie wylacznie jej defektem.
W bardzo dtugim Zyciu nowe tresci beda stale zajmowaty miejsce dawnych.

Zasadnicze tezy

Z tego, co zostato powiedziane powyzej wynika, ze historia osobista cztowieka zyjacego
kilkaset lat nie bedzie po prostu coraz dtuzsza. Jej wczesniejsze sktadniki beda zanikaty,
przeksztalcaty si¢ lub ustgpowaty nowym. Poniewaz proces ten przebiega nierownomiernie,
nie powstang wyraznie oddzielone historie A, B i C. Aktualna historia osobista bedzie
mozaikg elementow pochodzacych z r6znych okreséw zycia, cho¢ udziat elementow
starszych bedzie si¢ stopniowo coraz bardziej zmniejszal.

Jezeli samo$swiadomos$¢ trwa, a historia osobista bedzie przez stulecia gleboko
przebudowywana, ta sama samo$swiadomo$¢ moze kolejno taczy¢ si¢ z bardzo ré6znymi
historiami osobistymi. W ten sposéb moga powstawac kolejne tozsamosci osobowe. Ich
granice nie bedg ostre. Jedna tozsamos¢ bedzie stopniowo przechodzita w nastepna.

Wymienna tozsamo$¢ nie oznacza wigc nagltego zastgpienia jednej osoby druga.
Przemiana jest stopniowa i mozaikowa. Przez dtugi czas elementy dawnej i nowej historii
osobistej wspotistnieja, a niektore szczegolnie trwate wspomnienia, wartosci czy relacje moga
pehi¢ funkcje kotwic taczacych kolejne fazy zycia.

Z dostatecznie odlegtej perspektywy moze jednak doj$¢ do sytuacji, w ktorej to, co
czynito cztowieka wtasnie tamtg osoba, w wigkszo$ci zanikto albo zostato zastgpione.
Sukcesor nadal jest osobg, ale nie jest juz tamtg osobg. Nie chodzi wigc o utrate zdolnosci
bycia osobg w ogole. Sukcesor nadal planuje, wybiera, wartosciuje 1 pozostaje Swiadomy
siebie, lecz jego aktualna historia osobista jest juz inna. Dawna osoba moze przeming¢ bez
uchwytnego momentu granicznego, a sukcesor moze nawet nie zauwazyc, kiedy przestal by¢
tamtg osoba.

Nie rozwigzuje tego problemu zewnetrzny zapis przesztosci. Fotografie, pamigtniki,
dokumenty, nagrania i archiwa moga zachowac biografig, ale nie musza zachowaé zywe;j
historii osobistej. Wiedzie¢, ze co§ wydarzylo si¢ mnie, nie jest tym samym, co pami¢taé, jak
to byto by¢ wtedy mna.

Model wymiennej tozsamos$ci prowadzi wreszcie do konsekwencji dotyczacej Smierci.
Kolejna tozsamos$¢ moze stopniowo przeming¢ bez chwili doswiadczanej jako wlasne
unicestwienie. Biologiczne Zycie i samoswiadomos¢ trwaja, cho¢ dawna osoba staje si¢ coraz
bardziej odlegta az znika. Definitywna $mier¢ pozostaje jednak mozliwa jako taczna i
nieodwracalna utrata tozsamosci osobowej oraz mozliwos$ci zmystowego kontaktu ze
Swiatem.

W nast¢gpnym punkcie model ten zostanie skonfrontowany z literaturg filozoficzng. Celem
nie jest poszukiwanie autoréw, ktorzy go potwierdzaja, lecz ustalenie, ktore jego elementy
maja juz odpowiedniki w istniejacych koncepcjach, gdzie pojawiajg si¢ zasadnicze roznice i
co po tej konfrontacji pozostaje swoiste dla modelu wymiennych tozsamosci.

Debata filozoficzna: Parfit, Lewis, Glannon, Bortolotti, Barazzetti, Reichlin, Sauchelli

Problem wymiennych tozsamosci nie pojawia si¢ w filozofii pod tg nazwa, ale jego
zasadnicze elementy sg obecne w dyskusji o tozsamos$ci osobowej 1 bardzo dlugim zyciu od
lat siedemdziesigtych XX wieku. Najwazniejsze pytanie brzmi: co dzieje si¢ z czlowiekiem,
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ktory zyje tak dtugo, ze jego odlegte fazy zycia przestajg by¢ ze sobg silnie zwigzane
pamigcig, celami, przekonaniami, charakterem i planami? Czy nadal mamy jedna osobe, ktora
bardzo si¢ zmienita, kolejne psychologiczne Ja tej samej osoby, czy mamy juz kolejne osoby?

Punktem wyjscia jest koncepcja Dereka Parfita. Problem tozsamos$ci osobowej podjat on
w artykule Personal Identity (Tozsamos¢ osobowa) z 1971 roku, a pdzniej rozwijal migdzy
innymi w Lewis, Perry, and What Matters (Lewis, Perry i to, co ma znaczenie) z 1976 roku
oraz w Reasons and Persons (Racje i osoby) z 1984 roku. Szczegdlnie wazne dla modelu
wymiennych tozsamosci jest jego rozréznienie miedzy psychological connectedness, czyli
bezposrednim powigzaniem psychologicznym, a psychological continuity, czyli ciagto$cia
psychologiczna.

Connectedness oznacza bezposrednie zwigzki psychologiczne mi¢dzy mng w dwoch
r6znych momentach zycia: pami¢¢ wezesniejszego doswiadczenia, realizowanie
wczesniejszej intencji przez pozniejsze dziatanie, zachowywanie okreslonego przekonania,
celu, uczucia albo cechy charakteru. Takie zwigzki mogg by¢ silniejsze lub stabsze, dlatego
connectedness ma stopnie. Continuity oznacza natomiast fancuch zachodzacych na siebie
silnych powigzan. Cztowiek trzystuletni moze nie pamigtac siebie z trzydziestego roku zycia i
niemal niczego bezposrednio z tamtym czlowiekiem nie dzieli¢. Wystarczy jednak, ze
cztowiek trzydziestoletni byt silnie zwigzany z szes¢dziesigcioletnim, ten z
dziewigcdziesiecioletnim, nastepny z kolejnym itd. Bezposrednie powigzanie migdzy
poczatkiem i koncem moze wigc bardzo ostabna¢, a nawet zanikna¢, podczas gdy
psychologiczna cigglos¢ catego tancucha pozostaje. Parfit bardzo wyraznie rozdziela te dwa
zjawiska.’

Rozroznienie to jest wazne dla mojego modelu wymiennych tozsamosci, poniewaz
zaktada on stopniowg i nierOwnomierng wymiang¢ pamigci, wiedzy, wartosci, relacji,
zainteresowan i celow. Po dwustu latach pierwszy i ostatni okres zycia moga mie¢ ze soba
bardzo niewiele wspdlnego, a mimo to kolejne fazy wyrastaty jedna z drugiej bez
gwaltownego zerwania.

David Lewis w eseju Survival and Identity (Przetrwanie i tozsamosc) z 1976 roku pyta, co
musi przetrwac ze mnie, aby moje dalsze istnienie byto naprawd¢ moim przetrwaniem, a nie
odpowiednikiem mojej $§mierci. Odpowiada, ze tym, co liczy si¢ w przetrwaniu, jest ciggtos¢ i
powiazanie zycia psychicznego: moje obecne do§wiadczenia, mysli, przekonania, pragnienia i
cechy charakteru powinny mie¢ odpowiednich nastgpcéw w przysztosci.

Lewis nastgpnie rozwaza Matuzalema zyjacego 969 lat. Nowe wspomnienia wypieraja
stare, zmieniajg si¢ poglady, charakter i cele. Po poitora wieku cztowiek ten jest
psychologicznie bardzo odlegly od swojego dawnego Ja. Lewis uwaza, ze w tak dtugim zyciu
powiedzenie ,,bed¢ inng osobg” moze przestac by¢ przesada 1 sta¢ si¢ dostownie prawdziwe.
Jego wilasna teoria prowadzi nawet do koncepcji wielu naktadajacych si¢ na siebie osob
trwajacych w czasie (continuant persons), obejmujacych rézne fragmenty tego samego zycia
biologicznego.*’

Parfit nie idzie za Lewisem az tak daleko. Samo ostabienie bezposrednich powigzan
psychologicznych nie wystarcza jego zdaniem, aby stwierdzi¢, ze pdzniejszy cztowiek jest po
prostu kim$ innym, skoro zachowatla si¢ psychologiczna ciggto$¢ prowadzaca przez kolejne
fazy zycia. Jednocze$nie wlasnie stabnigcie connectedness przy trwajacej continuity sktania
go do zaproponowania pojecia kolejnych Ja (successive selves). Cztowiek pdzniejszy moze
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pozostawac psychologicznie ciagly z cztowiekiem wcze$niejszym poprzez wszystkie fazy
posrednie, mimo Ze bezposrednio tgczy go z nim juz bardzo niewiele. Parfit podkresla przy
tym, ze kolejnych Ja nie nalezy traktowac¢ jak nowych metafizycznych osob. Ich granice moga
by¢ nieostre, poniewaz samo psychologiczne powigzanie stabnie stopniowo.

Tutaj pojawia si¢ drugi element mysli Parfita, dla modelu wymiennych tozsamosci by¢
moze jeszcze wazniejszy. Parfit jest redukcjonista w rozumieniu osoby. Oznacza to, ze dla
wyjasnienia, kim jestem i1 w jaki sposob trwam w czasie, nie trzeba, poza faktami
dotyczacymi mojego ciala, mézgu, dos§wiadczen, wspomnien, intencji, charakteru oraz
zwigzkoéw zachodzacych migedzy kolejnymi etapami Zycia, przyjmowac jeszcze istnienia
dodatkowego, odrebnego i trwatego Ja. Nie trzeba rdwniez przyjmowac¢ dodatkowego further
fact, czyli odrgbnego faktu o tozsamosci i trwaniu osoby, istniejacego ponad faktami
fizycznymi i psychicznymi.

Parfit nie odrzuca wigc samej mozliwosci, ze cztowiek w dwoch roznych momentach
zycia jest tg samg osobg. Krytykuje mocniejsze przekonanie: ze ponad faktami fizycznymi i
psychicznymi istnieje jeszcze dodatkowy, gleboki fakt rozstrzygajacy, czy jest to nadal
doktadnie ta sama osoba, oraz ze wtasnie ten fakt jest tym, co przede wszystkim liczy si¢ w
przetrwaniu.

Ma to interesujacg konsekwencje dla $mierci. Jesli umre jutro, cztowiek, ktory bedzie
umierat, jest ze mng dzisiejszym niemal catkowicie bezposrednio powigzany: bgdzie pamigtat
moje obecne zycie, kochat tych samych ludzi, realizowat te same plany 1 mial w znaczne;j
mierze ten sam charakter. Inaczej moze by¢ z cztowiekiem, ktérym bede za sto czy sto
piecdziesiat lat. Moze on pozostawac dalszym ciggiem mojego zycia poprzez nieprzerwany
tancuch kolejnych faz, a zarazem zachowac¢ bardzo niewiele z moich dzisiejszych wspomnien,
plandw, uczu¢ i relacji. Psychologiczna odleglo$¢ pomiedzy mng dzisiejszym a bardzo
odlegtym przysztym mng moze wigc zmniejszac site mojego obecnego leku przed tamtym
koncem.

Parfit rzeczywiscie prowadzi swoje rozumowanie w tym kierunku. W Personal Identity
pisze o leku nie przed $miercig bliska, lecz odlegla i twierdzi, Ze wzmacniaja go wtasnie te
przekonania o osobowej tozsamosci, ktore poddaje krytyce. W Reasons and Persons opisuje
réwniez psychologiczng zmiang, jaka spowodowalo u niego przyjecie redukcjonizmu. Obraz
zycia jako zamknigtego ,,szklanego tunelu” ustapit, a wtasna przyszto$¢ i §mier¢ stracity czgs¢
swojego wyjatkowego ciezaru.*!

Walter Glannon w artykule Identity, Prudential Concern, and Extended Lives (ToZsamosc¢,
troska o wtasne dobro i przediuzone Zycie) z 2002 roku przenosi ten problem bezposrednio na
grunt radykalnego przedtuzania zycia. Rozrdznia biologiczne zycie organizmu i
psychologiczne zycie osoby i dochodzi do mocnego wniosku: dostatecznie dtugie zycie
biologiczne mogtoby obejmowac odrebne zycia psychologiczne odrebnych osoéb. Ten sam
organizm nadal istniatby, podczas gdy wczesniejsza osoba przestataby istnie¢, a pojawitaby
si¢ osoba od niej odmienna.

Jest to bardzo bliskie mojemu modelowi wymiennych tozsamosci, ale Glannon nie opisuje
szczegblowo mechanizmu tej przemiany. Model wymiennych tozsamosci zaktada, ze
sktadniki historii osobistej zanikajg w r6znym tempie. Jedne wspomnienia, wartosci i relacje
przemijaja szybko, inne mogg utrzymywac si¢ znacznie dtuzej i stawac si¢ kotwicami
taczacymi kolejne tozsamosci. Powstaje mozaika starego i nowego, a nie jedno nagte
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zerwanie. Glannon pokazuje natomiast wazng konsekwencje: biologiczne przedtuzenie zycia
nie musi oznacza¢ przedtuzenia zycia tej osoby, ktérg jestem teraz. Nie analizuje jednak
bezposrednio leku przed $miercig.*?

Podobny problem analizuje Lisa Bortolotti w artykule Agency, Life Extension, and the
Meaning of Life (Sprawczos¢, przedtuzenie zycia i sens Zycia) z 2010 roku. Rozwaza
mozliwo$¢, ze bardzo dtugie zycie przy zachowaniu obecnych ograniczen pamigci stanie si¢
sekwencja krotkich zy¢ (mini-lives), majacych tylko czesciowo wspdlne wspomnienia i cele.
Jej szczego6lnie wazne dla mnie stwierdzenie brzmi: w takim scenariuszu zycie osoby
konczytoby si¢ nie wraz ze $miercig biologiczna, lecz wraz z zanikiem istotnych wspomnien i
wyczerpaniem istotnych celow zyciowych. Bortolotti zbliza si¢ wigc mocno do problemu
wymiennych tozsamosci: co wlasciwie znaczy ,,koniec osoby”, jezeli biologiczne zycie trwa
dalej? Sama nie prowadzi jednak tego pytania w strone leku przed $miercig.*’

Gaia Barazzetti i Massimo Reichlin w rozdziale Life Extension and Personal Identity
(Przedtuzenie zycia a tozsamosc¢ osobowa) z 2011 roku wprowadzaja rozroznienie
szczegOlnie przydatne do ustalenia, co wtasciwie zmienia si¢ w modelu wymiennych
tozsamosci. Trzeba bowiem odrézni¢ pytanie, czy nadal istnieje jedna i ta sama osoba, od
pytania, czy radykalnie zmienito si¢ to, kim czlowiek jest dla samego siebie. Pierwszy
problem autorzy ujmujg jako sameness, drugi jako selfhood. Sameness oznacza pytanie, czy
cztowiek istniejagcy w dwoch réznych momentach jest jedng 1 tg samg osobg. Selfhood
dotyczy natomiast samorozumienia: tego, kim cztowiek jest dla samego siebie, jakie wartosci,
cele 1 histori¢ uznaje za wtasne oraz czy uwaza, ze pozostaje autorem wtasnego zycia.

Autorzy analizujg przypadek przysztego Ja w wieku 270 lat, ktore nie pami¢ta juz
zainteresowan 1 trosk cztowieka piec¢dziesigcioletniego, lecz pozostaje z nim zwigzane przez
kolejne fazy posrednie. Pytaja, czy taki stopien psychologicznego powigzania wystarcza, aby
uzasadni¢ naszg obecng szczego6lng troske o to odlegle przyszie Ja. Dla mojego modelu
wymiennych tozsamosci istotny jest wynikajacy stad problem: bardzo glgboka przemiana
tego, kim jestem dla siebie, moze nastgpowac przy zachowaniu ciagloéci catego zycia.**

Andrea Sauchelli w artykule Life-extending Enhancements and the Narrative Approach to
Personal Identity (Ulepszenia przediuzajqce Zycie a narracyjne podejscie do tozsamosci
osobowej), opublikowanym online w 2017 roku, a drukiem w 2018, przedstawia wazne
wyzwanie dla prostego utozsamienia utraty pami¢ci z zanikiem tozsamosci. Sauchelli nie
tworzy jednej wilasnej narracyjnej teorii tozsamos$ci. Rozwija i stosuje do problemu
przedluzania zycia dwa istniejace warianty podej$cia narracyjnego: jeden wywodzacy si¢ z
prac Maryi Schechtman, drugi z relacyjnej koncepcji Hilde Lindemann. Ujecia te uznaja, ze
ciggtos¢ historii zycia moze by¢ zachowana takze wtedy, gdy nie wszystkie jej epizody sg
aktualnie pamigtane.

Sauchelli dopuszcza dlatego wykorzystanie zewnetrznych narratorow - na przyktad
cztonkow rodziny - oraz cyfrowych nosnikow lub komputeréw przechowujacych epizody
zycia. Nie wystarcza jednak, jego zdaniem, samo istnienie takiego archiwum. Zewngtrzna
narracja musi uczestniczy¢ w aktualnym przezywaniu i samorozumieniu cztowieka, aby
mogla podtrzymywac jego tozsamos$¢. Z punktu widzenia mojego modelu wymiennych
tozsamosci pozwala to odrdzni¢ zachowang biografi¢ od przezywanej historii osobistej. Moge
wiedzie¢, ze jakie$ wydarzenie przydarzylo si¢ mnie, a jednoczesnie nie pamig¢tac, jak to byto
by¢ wtedy mng. Odnaleziony po kilkudziesi¢ciu latach pamigtnik moze dostarczy¢ mi wiedzy
o wlasnym zyciu, ale dopiero ponowne psychiczne przyswojenie tej przeszto§ci moze
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wlaczy¢ ja do mojej aktualnej historii osobistej. Ten ostatni wniosek nalezy juz do modelu
wymiennych tozsamosci, a nie do samego Sauchellego.®

W literaturze o radykalnym przediuzaniu zycia pojawia si¢ rowniez bezposrednio Igk
przed $miercig. Larry Temkin w rozdziale Is Living Longer Living Better? (Czy diuzsze Zycie
oznacza lepsze zycie?) z 2011 roku rozpoczyna rozwazania od osobistego stwierdzenia, ze boi
si¢ $mierci, lubi zy¢ i chcialby nadal istnie¢, nawet bez konica. Analizuje rowniez argument,
ze $miertelnos$¢ nadaje zyciu wagg i pobudza tworczos¢, ale sam poddaje w watpliwos¢, czy
sa to wystarczajace powody, aby rezygnowac z radykalnego przedtuzenia zycia. Zwraca
miedzy innymi uwagg, ze kultura stworzyta juz wiele dziet inspirowanych lgkiem przed
$miercig, a uznawanie $miertelnosci za dobro moze czg¢sciowo wynikaé z przystosowania
naszych preferencji do czego$, czego dotad nie potrafilismy unikng¢. Temkin nie taczy jednak
leku przed $miercig z procesem wymiany tozsamosci.*®

Granica dotychczasowej dyskusji jest wiec dosé wyrazna. Smier¢ i pytanie o dalsze
istnienie osoby s3 w niej obecne bardzo mocno, lek przed $miercig znacznie rzadziej. Lewis
pyta, co musi przetrwac¢ ze mnie, aby moje dalsze istnienie byto rzeczywiscie moim
przetrwaniem. Glannon rozdziela dalsze zycie organizmu od dalszego istnienia
dotychczasowej osoby #’. Bortolotti dopuszcza koniec Zycia osoby przed biologiczna
$miercig. Barazzetti 1 Reichlin analizuja podstawy naszej troski o bardzo odlegte przyszte Ja.
Sauchelli bada, czy narracyjna cigglo$¢ moze podtrzymywacé osobowg tozsamos¢ pomimo luk
pamigci. Parfit idzie najdalej w interesujgcym nas kierunku: wigze ostabienie bezposredniego
psychologicznego zwiazku z odleglym przyszitym Ja z mozliwoscig ostabienia Igku przed jego
przysztym koncem. Temkin natomiast bezposrednio wskazuje Igk przed $miercig jako jeden z
motywow pragnienia dlugowiecznosci.

Mo6j model wymiennych tozsamos$ci wchodzi w te dyskusje w okre§lonym miejscu.
Przyjmuje mozliwo$¢ zachowania psychologicznej ciagglo$ci przy bardzo daleko posunigtym
ostabieniu bezposrednich wiezi migdzy odleglymi fazami zycia, ale probuje doktadniej opisaé
sam proces przemiany: nierOwnomierne zanikanie i zastepowanie sktadnikow historii
osobistej, ich mozaikowe naktadanie si¢, dziatanie kotwic tozsamosci oraz r6znicg¢ miedzy
biografig zachowang w informacji a przesztoscig nadal psychicznie obecna.

Najwazniejsza konsekwencja mojego modelu dotyczy leku przed $miercia. Jezeli cztowiek
bedzie zyt trzysta lub czterysta lat, jego historia osobista moze wielokrotnie przemija¢ poza
horyzont pamigci i1 ustgpowac nowej. Jedna tozsamos$¢ moze stopniowo przechodzi¢ w
nastepna, ale podmiot nie do§wiadczy momentu, ktéry mogtby przezy¢ jako wlasng Smier¢.
To, co dzisiejszy cztowiek uwaza za swoje jedyne Ja trwajace przez cale zycie, moze w
bardzo dlugim zyciu wielokrotnie ustepowac kolejnym tozsamos$ciom.

Moze to zmieni¢ sam przedmiot leku przed Smiercig. Cztowiek nie musi juz oczekiwaé
jednego momentu, w ktorym naraz utraci jedyne Ja towarzyszace mu od dziecinstwa az do
konca. Wczesniej moze wielokrotnie doswiadczac stopniowego przemijania znacznej czesci
swojej historii osobistej, podczas gdy samoswiadomos¢ 1 kontakt ze §wiatem trwaja nadal.
Definitywna $mier¢ pozostaje mozliwa jako taczna 1 nieodwracalna utrata tozsamosci
osobowej oraz mozliwosci zmystowego kontaktu ze $wiatem. Zanim to jednak nastapi,
cztowiek moze przejs¢ przez kolejne, stopniowo zachodzace na siebie tozsamosci, ktoérych
przemijanie nie bedzie doswiadczeniem $mierci.
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W tym sensie radykalna dtugowieczno$¢ moze nie tyle usuna¢ $mier¢ i Igk przed nig w
ogole, ile radykalnie odsung¢ je w przyszios¢. Nie bytoby to pokonanie $mierci. Bytoby to
Wielkie Odroczenie, ktére zarazem zmienitoby sposob, w jaki cztowiek rozumie wtasne Ja i
jego koniec.

Rozwinie¢cie: stanowisko Dereka Parfita istotne dla modelu wymiennych tozsamosci

Connectedness, continuity, successive selves, lgk przed $§miercia, redukcjonizm, metafora
szklanego tunelu

Wyjasnienie Connectedness i Continuity

Connectedness to bezposrednia wi¢z miedzy dwoma konkretnymi etapami zycia. Na
przyktad: ja w wieku 80 lat pamigtam wydarzenia z wieku 60 lat, nadal realizuj¢ d6wczesne
zamierzenia, mam cz¢$¢ tych samych przekonan, uczu¢, charakteru.

W przypadku Continuity nie musi istnie¢ taka bezposrednia wigz mi¢dzy poczatkiem a
koncem. Wystarczy tancuch connectedness:

A jest bezposrednio zwigzany z B,
BzC,
CzD,
D zE.

Wtedy A 1 E moga niemal niczego bezposrednio nie dzieli¢, ale zachodzi migdzy nimi
continuity, bo istnieje tancuch etapow posrednich.*®

Koncepcija Parfita successive selves

Psychologiczna ciagtos¢ (Continuity) moze obejmowac¢ cate bardzo dlugie zycie, mimo ze
bezposrednie psychologiczne powigzanie (Connectedness) miedzy jego odleglymi etapami
stopniowo stabnie, a nawet zanika. Wtasnie dlatego Parfit proponuje mowic¢ o kolejnych Ja
(successive selves). Cztowiek pozniejszy moze by¢ ciagly psychologicznie z cztowiekiem
wczesniejszym dzieki etapom posrednim, cho¢ bezposrednio taczy go z nim juz bardzo
niewiele. Termin successive selves stuzy wiec opisowi sytuacji, w ktérej connectedness
mi¢dzy odlegtymi fazami zycia stabnie, przy zachowaniu continuity catego zycia.

Parfit sam podkresla, ze successive selves maja wtasnie uwidoczni¢ roznice wynikajace ze
stopnia bezposredniego psychologicznego powigzania, podczas gdy psychologiczna ciaglo$é
moze obejmowac cala seri¢. Jednoczes$nie przestrzega przed traktowaniem kolejnych Ja jako
odrebnych bytéw. Granice miedzy nimi mogg by¢ nieostre, poniewaz samo psychologiczne
powiazanie ma stopnie.*’

Dlaczego poglad Parfita miatby ostabiaé lek przed Smiercig?

Przedstawmy wpierw poglad, nazwijmy go tradycyjnym, ktéry Parfit krytykuje.

Mysle o sobie tak: dzisiaj jestem okreslonym podmiotem. Za 20, 50, a moze za 80 lat albo
nadal bed¢ doktadnie tym samym podmiotem, albo juz mnie nie bedzie.

Jest wiec ostra granica:
Ja istniej¢ — $Smier¢ — mnie nie ma.

Cata moja przysztos¢ nalezy do tego samego podmiotu. Smier¢ jest absolutnym koncem
tego podmiotu. Ten poglad nie zaktada, ze przez cate zycie pozostaj¢ psychologicznie
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niezmienny. Moge bardzo zmieni¢ charakter, przekonania, zainteresowania 1 pami¢¢. Zaktada
natomiast, ze poza tymi zmianami istnieje jednoznaczny, gteboki fakt: przez caty ten czas jest
to nadal doktadnie ten sam podmiot.

Parfit ten poglad poddaje w watpliwos¢. Mowi: by¢ moze tak nie nalezy o sobie my$le¢.
To, co faktycznie trwa przez zycie, mozna opisa¢ poprzez cigg faktow i1 procesow: ciato,
mozg, pami¢¢, charakter, intencje, przekonania i powigzania przyczynowe mi¢dzy kolejnymi
etapami. Te zwigzki moga by¢ silniejsze albo stabsze. Nie trzeba zaktada¢ ponad nimi
dodatkowego, osobno istniejacego ,,Ja” ani tego, co Parfit nazywa further fact, czyli
dodatkowego faktu o tozsamosci i trwaniu osoby, istniejacego ponad faktami fizycznymi i
psychicznymi. To wlasnie jest jego redukcjonizm.>

Wtedy obraz wyglada inaczej:

JA dzisiejsze — trochg¢ zmienione Ja — jeszcze bardziej zmienione Ja — bardzo odlegte Ja
— $mier¢.

Im dalej w przysztos¢, tym mniej bezposrednich psychologicznych zwigzkéw moze taczy¢
mnie dzisiejszego z tamtym odlegtym przysztym cztowiekiem.

I teraz pojawia si¢ zwigzek z Iekiem przed $miercig.

Jezeli mysle: ,,za 100 lat umrze doktadnie ten sam podmiot, ktorym jestem teraz”, moge
traktowac te¢ odlegta Smier¢ jako przyszlte unicestwienie mnie dzisiejszego.

Jezeli natomiast mysle: ,,za 100 lat bedzie istnial cztowiek ciagly ze mna poprzez caty
tancuch zycia, ale bezposrednio bardzo stabo juz ze mng zwigzany psychologicznie”, moja
relacja do jego $mierci moze by¢ stabsza.

To nie znaczy: ,,jego $mier¢ mnie nie obchodzi”. Znaczy tylko: psychologiczna odlegto$¢
pomiedzy mng dzisiejszym a bardzo odleglym przysztym mng moze zmniejsza¢ sitg¢ mojego
obecnego leku przed tamtym koncem.

I wlasdnie dlatego Parfit w artykule z 1971 roku pisze, ze krytykowane przez niego
przekonania o osobowej tozsamo$ci wzmacniaja ,,fear not of near but of distant death” - lek
nie przed bliska, lecz przed odlegla $miercig.>!

Parfit nie twierdzi, ze skoro nie ma jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o tozsamos¢, to
przestaje bac si¢ Smierci. Twierdzi natomiast, ze nie trzeba zaktada¢ dodatkowego, osobno
istniejacego Ja, ktdrego trwanie byloby odrebnym faktem. Bezposrednie psychologiczne
powigzanie mi¢dzy mng obecnym a bardzo odlegtym przysztym mng moze stopniowo
stabna¢, mimo zachowania psychologicznej ciggtosci. Dlatego moja dzisiejsza szczego6lna
troska o jego odlegly koniec, a wraz z nig lek przed tym koncem, moze by¢ stabsza.>

Co znaczy ..redukcjonistyczne rozumienie osoby” w koncepciji Parfita?

Najprosciej to wyjasniajac: Parfit twierdzi, ze oprocz ciata, mézgu, Swiadomosci,
wspomnien, charakteru, intencji i psychologicznych zwigzkow miedzy kolejnymi etapami
zycia nie trzeba dodawac jeszcze jednego, osobno istniejgcego bytu pod nazwa ,,Ja”.

Nie trzeba wigc przyjmowac uktadu:

ciato + mézg + psychika + pamigc + jeszcze jakie$ osobne, trwale Ja, ktore wszystko to
posiada.
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Fakt, ze osoba trwa, polega na okreslonych faktach fizycznych 1 psychicznych oraz
zachodzacych mig¢dzy nimi relacjach. Nie jest dodatkowym faktem ponad nimi. To wtasnie
oznacza redukcjonizm Parfita.

W wersji nieredukcjonistycznej mozna sobie wyobrazi¢ cos takiego: ,,moge utraci¢ prawie
wszystkie wspomnienia, zmieni¢ charakter, cialo i przekonania, ale poza wszystkimi tymi
faktami istnieje jeszcze glgbszy fakt, Zze nadal jestem doktadnie tym samym podmiotem”.

Parfit uwaza, ze nie trzeba zaktadac takiego dodatkowego faktu ani osobno istniejacego
Ja.50

Dlatego metafora ,,szklanego tunelu” jest teraz bardziej zrozumiata. Jesli widzg siebie jako
odrebny, trwaly podmiot, ktorego istnienie stanowi dodatkowy fakt ponad wszystkimi
zmianami fizycznymi i psychicznymi, moje zycie moze przedstawiac si¢ jako zamknigty ciag:
moje narodziny — moje zycie — moja przyszios¢ — moja $Smier¢.

Gdy Parfit porzuca ten poglad, ,,Sciany tunelu znikajg”. Granica mi¢dzy nim a innymi
staje si¢ dla niego mniej metafizycznie glteboka, a jego wlasna przysztos¢ 1 wtasna Smierc
tracag czgs¢ wyjatkowego ciezaru. Dlatego moze powiedzied, ze jego $mier¢ wydaje mu si¢
mniejszym ztem niz wczesniej. >

%k * %k

Realizacja scenariusza ammortality bytaby prawdopodobnie nowym etapem ewoluc;ji.
Kierunek ku zyciu radykalnie dluzszemu, wymiennym tozsamos$ciom i perspektywa
pozbawionego leku konca istnienia to jednak tylko jedna z opcji, ktére przed nami stoja. Ten
obraz przysztosci nie uwzglednia wielu zjawisk, proceséw 1 wydarzen, ktore moga wspomoc,
przeszkodzi¢ lub uniemozliwi¢ realizacj¢ scenariusza ammortality albo uczyni¢ go
bezprzedmiotowym.

Notka metodologiczna

Wskazanie wielowiekowej cigglosci, ktora wigze nasz Igk przed $miercia, chrzescijanstwo
1 modernizacj¢ jest i zarazem nie jest pokazaniem logiki historycznego biegu cywilizacji
zachodniej.

Jest, bo pokazuje nieprzerwane istnienie leku ostatecznego na przestrzeni wiekow,
nieprzerwang ciaglo$¢ w wymyslaniu coraz to nowych sposobdw jego pokonywania i
budowanie na tej bazie coraz bardziej wyrafinowanej kultury i technologii. Te dokonania
niedawno stworzyly dwa wielkie priorytety cywilizacyjne: Szybciej 1 Dtuzej, ktore maja
ambicje¢ zrealizowania w doczesnosci czegos, co ma przypomina¢ eschatologiczne marzenie
chrze$cijanstwa

Nie jest, bo mozna odrzuci¢ ten punkt widzenia jako pomijajacy niezliczone fakty zwykle
przywotywane w relacjonowaniu historii Zachodu. Moja opowies¢ pokazuje tylko kilka
aspektow historii nie uwzgledniajac bardzo wielu innych. Mozna jej zarzuci¢ za daleko idace
sptycenie, zubozenie historii.

Ale...
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Co do uproszczen, kazdy model jest ze swej natury uproszczeniem rzeczywistosci. To, o
co powinni$my zadbac, to by nasz model posiadal w wysokim stopniu wazne cnoty
epistemiczne: prostote, doktadno$¢, spojnosé i owocnos¢ (ptodnos¢ heurystyczng). Im wiece;j
faktow bedzie prosto 1 wiarygodnie wyjasnionych w ramach wewngtrznie spdjnego modelu,
tym bedzie on lepszy. W naszym przypadku dotyczy to zwigzku obecnych priorytetow
Szybciej 1 Dluzej z daleka przesztoscia.

Respektowanie w wysokim stopniu cnot epistemicznych nie gwarantuje sukcesu
bezapelacyjnie, bo w ocenie role odgrywaja takze spoteczne 1 kulturowe normy, nastawienia
ideologiczne, organizacyjne usytuowanie i interesy uczestnikow dyskusji, ich cechy
charakterologiczne 1 osobowosciowe a takze kompetencje w ocenianym obszarze. Stowem,
socjologiczne uwarunkowania recepcji (SSK)>*.
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Streszczenie / Abstract

Niniejsza praca przedstawia histori¢ cywilizacji zachodniej jako dlugotrwala kulturowa walke
z lekiem przed $miercig. Punktem wyjscia jest teza, ze $mier¢ jest nie tylko faktem
biologicznym, lecz takze wydarzeniem traumatycznym i kulturotworczym: cztowiek wie z
wyprzedzeniem, ze umrze, a kazda kultura tworzy sposoby, dzigki ktorym ta wiedza staje si¢
psychicznie mozliwa do zniesienia. W Europie Zachodniej od VI do XV wieku podstawowa
odpowiedzia byta chrzescijanska eschatologia. Sredniowieczne chrzescijanstwo uksztattowato
cztowieka jako jednostke stojaca samotnie wobec Boga, zagrozong potgpieniem, ale
podtrzymywang obietnicg zbawienia. RGwnoczesnie wzmacniato przekonanie o
poznawalnosci i przeksztatcalnos$ci natury. Potaczenie eschatologicznego niepokoju i
doczesnego optymizmu stato si¢ jednym ze zrodet dynamiki Zachodu.

Sledze nastepnie rozpad tej wspolnej ostony eschatologicznej. Reformacija podzielita
zachodni system zbawienia na konkurujgce chrzescijanskie odpowiedzi, a konfesjonalizacja
wzmacniata je wewnatrz poszczegdlnych panstw, utrwalajac zarazem pluralizm catego
Zachodu. Nowa nauka 1 autonomizacja kolejnych dziedzin zycia tworzyly wiasne kryteria
prawdy 1 nowe autorytety. Oswiecenie 1 XIX wiek rozszerzyly pole odpowiedzi o deizm,
sceptycyzm, materializm, agnostycyzm, spirytualizm oraz $wieckie formy niesmiertelnosci
symbolicznej. Chrzescijanstwo pozostato silne, lecz utracito dawng eschatologiczng
bezalternatywno$¢: Zachod miatl coraz wigecej odpowiedzi na Smierc 1 coraz mniej wspolnej
pewnosci.

W XX wieku ten pluralistyczny system obrony zostal poddany wyjatkowo silnej probie.
Postep medycyny najpierw radykalnie obnizyt $miertelnos¢ dzieci 1 ludzi mtodych, podczas
gdy starsze pokolenia zyskaty niewiele. Rozdrobnione obrony przed lgkiem przed $miercia
nie tworzyly juz jednej wspdlnie wzmacnianej tarczy kulturowej. Odpowiedzig stato si¢
miedzy innymi tabu §mierci, a rownoczes$nie coraz wigksze zasoby kierowano ku medycynie,
ochronie zdrowia, zachowaniu mtodos$ci i wydtuzaniu zycia. Priorytety Szybciej i Diuzej
zaczety sie¢ wzajemnie wzmacniac.

Ostatnia cze$¢ pracy analizuje dwudziestopierwszowieczne projekty ammortality jako
mozliwg kontynuacj¢ zsekularyzowanego impulsu eschatologicznego. Rozwazam
hipotetyczne skutki zycia trwajacego 300-400 lat. Model wymiennych tozsamosci zaktada, ze
historia osobista cztowieka moze by¢ przez stulecia stopniowo i nierdwnomiernie
przebudowywana, podczas gdy samoswiadomo$¢ zachowuje ciggtos$¢. Kolejne tozsamosci
naktadalyby si¢ na siebie mozaikowo, a ich przemijanie nie musiatoby by¢ przezywane jak
smier¢. Model ten konfrontuje z filozofig tozsamos$ci osobowej i przetrwania, zwlaszcza z
koncepcjami Williamsa, Lewisa i Parfita. Szczegdlne znaczenie ma Parfitowskie rozroznienie
miedzy bezposrednim powigzaniem psychologicznym a ciggtoscig psychologiczng oraz
koncepcja kolejnych Ja. Jezeli bardzo odlegte przyszie Ja pozostawaloby ze mng ciagle, lecz
coraz stabiej bezposrednio zwigzane, lek przed jego odleglym koncem moglby stabnac. W tej
perspektywie technologia zaczyna przejmowac funkcje, ktore przez wieki petnita eschatologia
religijna. Radykalna dlugowieczno$¢ nie usuwataby $mierci, lecz mogtaby ja radykalnie
odsuna¢, tworzac Wielkie Odroczenie.
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ABSTRACT

This paper presents the history of Western civilization as a long cultural struggle with death
anxiety. Its point of departure is the claim that death is not only a biological fact but also a
traumatic and culture-forming event: human beings know in advance that they will die, and
every culture develops ways of making this knowledge psychologically bearable. In Western
Europe from the sixth to the fifteenth century, the principal answer was Christian eschatology.
Medieval Christianity shaped the human being as an individual standing alone before God,
threatened by damnation yet sustained by the promise of salvation. At the same time, it
strengthened confidence in the intelligibility and transformability of nature. The combination
of eschatological anxiety and this-worldly optimism became one of the sources of Western
dynamism.

The paper then traces the breakdown of this shared eschatological shield. The Reformation
divided the Western system of salvation into competing Christian answers, while
confessionalization strengthened them within individual states and simultaneously entrenched
pluralism across the West. The new science and the growing autonomy of successive spheres
of life created their own criteria of truth and new authorities. The Enlightenment and the
nineteenth century further expanded the field of responses to include deism, scepticism,
materialism, agnosticism, spiritualism, and secular forms of symbolic immortality.
Christianity remained strong, but lost its former eschatological exclusivity: the West had ever
more answers to death and ever less shared certainty.

In the twentieth century, this pluralistic system of defenses was subjected to an unusually
severe test. Medical progress first radically reduced mortality among children and young
people, while older generations gained relatively little. Fragmented defenses against death
anxiety no longer formed a single, mutually reinforcing cultural shield. One response was the
taboo of death, while at the same time ever greater resources were directed toward medicine,
health care, preserving youth, and extending life. The priorities summarized as Faster and
Longer increasingly reinforced one another.

The final part of the paper examines twenty-first-century projects of ammortality as a possible
continuation of this secularized eschatological impulse. I consider the hypothetical
consequences of a life lasting 300-400 years. The model of replaceable identities assumes that
a person's personal history may be gradually and unevenly reconstructed over centuries while
self-awareness remains continuous. Successive identities would overlap in a mosaic-like
process, and the passing of one identity would not necessarily be experienced as death. I
confront this model with the philosophy of personal identity and survival, especially the work
of Williams, Lewis, and Parfit. Of particular importance are Parfit's distinction between direct
psychological connectedness and psychological continuity, and his concept of successive
selves. If a very distant future self remained continuous with me while becoming only weakly
directly connected to my present self, my fear of its distant end might weaken. From this
perspective, technology begins to assume functions that religious eschatology performed for
centuries. This shift may also change what people mean by personal survival. Radical
longevity would therefore not abolish death, but could radically defer it, producing what I call
the Great Deferral.
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Notka bibliograficzna i przypisy

Wszystkie moje prace wymienione ponizej znajduja si¢ na stronie https://jacek.kwasniewski.org.pl

! Kiedy cztowiek rodzi si¢ i nastepnie rozwija, entropia jego organizmu zmniejsza sie, bo rosnie stopiefi jego
organizacji i uporzagdkowania a entropia jest miara nieuporzadkowania i rozproszenia energii w systemie. W
miarg, jak nam przybywa lat i starzejemy si¢, entropia naszego organizmu rosnie. Proces jest zwigzany ze
zmianami biologicznymi, jak gromadzenie uszkodzen w DNA, zmniejszenie zdolno$ci komorek do regeneracji
oraz ogdlny spadek efektywnosci procesdw metabolicznych. Po $mierci entropia osiaga wysoki poziom,
poniewaz organizm przestaje by¢ uktadem uporzadkowanym i zaczyna si¢ proces rozktadu, co jest zgodne z
druga zasada termodynamiki, ktora stwierdza, ze entropia w zamknietym uktadzie zawsze wzrasta.

2 Patrz tabele na stronie 32. Ponadto, niektore analizy oceniajg $wiatowy rynek human augmentation na 169 mid.
USD w roku 2023, prognozuja 201 mld. USD w roku 2024 i 886 mld USD w roku 2032.
https://www.fortunebusinessinsights.com/human-augmentation-market-107046

3 Venture capital - $rednio- i dlugoterminowe inwestycje w przedsigbiorstwa /.../ znajdujace si¢ we wczesnych
fazach rozwoju realizowane przez wyspecjalizowane /.../ fundusze venture capital. Inwestycje tego typu sa
obarczone wysokim ryzykiem niepowodzenia i zwykle polaczone ze wsparciem menedzerskim /.../. Celem
inwestycji venture capital jest/.../ przyrost wartosci przedsigbiorstwa /.../ i odsprzedaz jego akcji lub udziatow
po uptywie okreslonego czasu (Wikipedia)

4 Problem szeroko omawia Hernando de Soto w ksigzce ,,Tajemnica kapitalu”, Fijor Publishing 2002. Patrz
takze: moja ksiazka Cywilizacja zachodnia i Czas, rozdzial 1: Zachodnia cywilizacja i szybkosc, zwht. str. 24-38
oraz moj tekst How to Build Successful Capitalism in Third World Countries

5 Dane za ostatnie kilka lat. 1/ branza haute couture - 11,4 mld. USD; 2/ luxury apparel - 80-120 mld. USD; 3/
chirurgia estetyczna - 80 mld. USD, 4/ branza kosmetykow - ok 500 mld. USD; 5/ branza fitness - ok. 90 mld.
USD:; 6/ ustugi mental wellness - 150 mld. USD, 7/ leki OTC - 160 mld. USD, 8/ suplementy diety - 178 mld.
USD. W branzach 1-5, przychody globalne wynosza ok. 780 mld. USD. Natomiast w branzach 6-8 przychody
globalne wynoszg 390 mld. USD, ale tylko ich cz¢$¢ mozna zaliczy¢ do produktow i ushug w segmencie staran o
bycie jak najdtuzej sprawnym i wygladajacym miodo.

Zrodta danych, patrz: Fitness Industry Statistics and Growth, https://pvolvefranchise.com/blog/fitness-
insights/fitness-industry-growth ; Global Cosmetics Market Size, Share, and COVID-19 Impact Analysis,
https://www.sphericalinsights.com/reports/cosmetics-market ; Global Fashion Industry Statistics,

https://fashionunited.com/global-fashion-industry-statistics ; Luxury Apparel - Worldwide

https://www.statista.com/outlook/cmo/luxury-goods/luxury-fashion/luxury-apparel/worldwide ; Haute Couture

Market https://www.linkedin.com/pulse/haute-couture-market-126-pages-over-all-revenue-wbxif ; ; Cosmetic

Surgury Market Size and Growth 2023 to 2032 https://www.precedenceresearch.com/cosmetic-surgery-market ;
mental wellness https://www.thebusinessresearchcompany.com/report/mental-wellness-global-market-report ,

https://www.skyquestt.com/report/mental-health-market, https://www.insightaceanalytic.com/report/global-

mental-wellness-market/1330 , suplementy https://www.grandviewresearch.com/industry-analysis/dietary-

supplements-market-report

¢ Getzen T.E., The Growth of Health Spending in the USA: 1776 to 2026, 12 December 2017, str. 50-51, w:
Semantic Scholar

7 Zrédta danych nt. wydatkéw na ochrong zdrowia i na obronno$é: https://www.statista.com ;

https://ec.europa.eu/eurostat/en ; https://www.usaspending.gov ; https:// www.worldbank.org/en/home

8 Patrz np. moj tekst Sredniowieczne korzenie nauki nowozytnej. Wplyw otoczenia na powstanie nauki. Rola
Kosciola, zwt. punkt Czynniki polityczne, pragmatyczne i spoteczne, str. 30-33. Takze Soszynski J.,
Sacerdotium-Imperium-Studium. Wtadze uniwersalne w p6zno $redniowiecznych kronikach martynianskich,
Oficyna Wydawnicza ASPRA-JR 2006
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% Patrz np. moj tekst, Wplyw Kosciola i chrzeScijaristwa na postep techniczny w Europie Sredniowiecznej, zwt.
Aneks 4, Postep techniczny jako narzedzie zbawcze: doktryna legitymizuje technologie, str. 66-69

10 Lewirat - po$lubienie wdowy przez brata (albo niekiedy spadkobierce) jej zmarlego meza, stanowigce u
niektorych ludow (np. starozytni Izraelczycy, Hindusi, Arabowie) zwyczaj obowiazujacy dla zapewnienia
ciaglosci rodu (Wikipedia)

! Proces zwany I Rewolucja Papieska (Grzegorza 1), obszernie omowil Jack Goody. Patrz: Goody J., 1994. The
Development of the Family and Marriage in Europe. Cambridge: Cambridge University Press. Do jego ksigzki
odwoluja si¢ wszyscy poruszajacy to zagadnienie. Inny znany autor, Deepak Lal, umieécit ten problem jako
jeden z kluczowych sktadnikow historycznego sukcesu Zachodu. M.in: Lal D., Unintended Consequences: The
impact of Factor Endowments, Culture and Politics On Long Run Economic Performance, The MIT Press 1998;
Lal D., Does Modernization Requires Westernization? The Independent Review, v. V, n.1, Summer 2000; Lal
D., Private Morality and Capitalism: Learning from the Past, w: Dunning J.H. (red), Making Globalization
Good: The Moral Challenges of Global Capitalism, Oxford University Press 2003; str. 41-60; Podobna wage
nadat temu zagadnieniu takze Angus Maddison, m.in. Maddison A., Growth and Interaction in the World
Economy: The Roots of Modernity, The EAI Press, 2004. Inni autorzy piszacy o tej kwestii, to m.in.: Henrich J.,
The WEIRDest People in the World: How the West Became Psychologically Peculiar and Particularly
Prosperous, wyd. Farrar, Straus and Giroux 2020, zwt: Part II: The Origins of WEIRD People; Gies F., Gies J.,
Przezyj mitos¢ w Sredniowieczu, 2022, Znak, cz¢$¢ 11. Wezesne sredniowiecze; Fukuyama F., Historia tadu
politycznego: Od czasow przedludzkich do rewolucji francuskiej, 2012, Dom Wydawniczy Rebus, rozdziat 16
Chrzescijanstwo niszczy wladze rodziny

12 "Epoka nowozytna, wieki XVI-XIX. Mnozenie wizji eschatologicznych" jest streszczeniem znacznie
dhuzszego mojego tekstu pt. "Coraz wigcej odpowiedzi, coraz mniej pewnosci. Smieré i zawiaty w XVI-XIX
wieku". Tam znajduje si¢ szczegdélowo opracowany zestaw przypisoOw bibliograficznych. W tym miejscu podaje
jedynie autorow, ktorych prace zostaty wykorzystane. Sa nimi: Albanese C.L.; Barnat Damian; Bendix
Reinhard; Benz Ernst; Blot Francois-René¢; Chaunu Pierre; Davies Norman; Delumeau Jean; Deming David;
Diefendorf Barbara; Edwards Kathryn A.; Hazard Paul; Houdini H.; Hume David; Jacob Margaret C.; Kselman
Thomas A.; Kuksewicz Zdzistaw; Kumor Bolestaw; Kwasniewski Jacek; Lockhart Alastair; Lowith Karl;
Marshall Peter; McLeod Hugh; Minois Georges; Oppenheim Janet; Rietbergen Peter J.A.N.; Rowell Geoffrey;
Rusaczyk Marzena; Schilling Heinz; Spielvogel Jackson J.; Tarnas Richard; Taylor Charles; Weber Max; Weir
Todd H.; Wesley J., Wheeler M.; Whitford David M.; Wichrowski Marek.

13 John Wesley, ,,Thoughts upon Methodism” (Rozwazania o metodyzmie), w: The Works of John Wesley, vol.
9: The Methodist Societies: History, Nature, and Design, red. Rupert E. Davies, Nashville: Abingdon Press,
1989, s. 529-530. Cytat ten pochodzi z tekstu Thoughts upon Methodism (Rozwazania o metodyzmie). Wesley
napisat go w Londynie 4 sierpnia 1786 r., a tekst ukazat si¢ w The Arminian Magazine, t. 10, w 1787 1.
Cytowane fragmenty sa w §§ 9-10. Fragment stal si¢ stawny po jego zacytowaniu przez Maxa Webera w pracy
The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Routledge Classics, 2005, s. 118-119.

14 Linder F.E., Grove R.D., Vital Statistics Rates in the United States 1900-1940, wyd. Federal Security Agency,
US Public Health Service, National Office of Vital Statistics, Washington 1947, str. 150; Grove R.D., Hetzel

A .M., Vital Statistic Rates in The United States 1940-1960, wyd. US Department of Health, Education, and
Welfare, Washington 1968, str. 318. Najwickszy spadek $miertelno$ci w grupie wiekowei 0-24 nastapit w
przedziale wiekowym 1-4, z 19,8 do 1,4 czyli 14,1 razy; w przedziale 0-1 ze 162,4 do 33 czyli 4,9 razy a
najmniejszy w przedziale 15-24 z 5,9 do 2,3 czyli 2,3 razy. W sumie, wskaznik $miertelnoéci w grupie 0-24 (na
1000 zywych urodzen) spadt ze 192 do 38,2 w okresie 1900-1950.

13'W Boga lub pozanaturalne sity duchowe majgce wplyw na dzialanie $wiata natury oraz w takg czy inng forme
zycia po $mierci wierzy okoto 70% Europejczykow. Patrz: Religion Monitor 2008 Europe. Overview of religious
attitudes and practices, Bertelsman Stiftung, str. 4; Wikipedia, Religion in the European Union (dane za rok
2010). Wiara w Boga nie jest rownoznaczna z afiliacja do jakiejkolwiek religii instytucjonalne;j.
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16 W tym punkcie wykorzystuje¢ gtownie prace Ernesta Beckera, Jeffa Greenberga, Sheldona Solomona,
Thomasa Pyszczynskiego i Jozefa Makselona

17 Patrz np. Becker E., Zaprzeczanie $mierci, wyd. Nomos, 2016; Becker E., Escape from Evil, wyd. The Free
Press, 1975; Rusaczyk M. (red), Teoria opanowywania trwogi. Dyskurs w literaturze amerykanskiej,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, 2008; Lukaszewski W., Udrgka zycia, Czg$¢ druga: Teoria opanowywania
trwogi, zwl. str. 53-178, wyd. Smak Stowa 2010

18 Ernest Becker oceniajac skuteczno$é kulturowych buforéw chronigcych przed lekiem przed $miercig pisat:
,Faktem jest, ze autotranscendencja poprzez kulture nie daje czlowiekowi prostego i jednoznacznego
rozwigzania problemu $mierci; groza $mierci wcigz dudni pod kulturowym wyparciem”, Becker E., Escape
From Evil, The Free Press 1975, str. 5

19 Liczne badania zwigzku miedzy lekiem przed $miercig a religijno$cia, ich niejednoznaczne wyniki oraz
ciekawg interpretacj¢ tej niejednoznacznosci omowit Jozef Makselon w ksiazce ,,Lek wobec $mierci”, str. 49-54,
92-102, Polskie Towarzystwo Teologiczne 1988. Problem ten w szerokim kontekscie i z odniesieniami do
nowszej literatury, patrz Pandya, Apurva-kumar i Tripti Kathuria, Death Anxiety, Religiosity and Culture:
Implications for Therapeutic Process and Future Research, w: Religions 2021, 12(1), 61, str. 7/13-8/13

20 Patrz Aries P., Smieré odwrocona, str. 263-264, w: Antropologia $mierci. My$l francuska, red. Cichowicz St.,
Godzimirski J.M., PWN 1993

21 Patrz moj tekst Tabu Smierci: dlaczego powstato, dlaczego gasnie, 2010, str. 14-18
22 Tamze, str. 4-5

23 Szerzej na ten temat, patrz moja ksiazka Cywilizacja zachodnia i Czas, rozdziat V: Smier¢ w odwrocie

24 Lindsay Prior w pracy o praktykach medycznych w Belfascie, pisata: ,,w Belfascie, jak i w wielu innych
czg$ciach Europy Zachodniej, umiera sie raczej w wyniku choréb, niz, powiedzmy, starosci (str. 26); ,,Smieré¢ w
kazdym przypadku zostaje przypisana do okreslonego miejsca anatomicznego. W tym sensie $mier¢ mozna
zlokalizowa¢ w phlucach /.../, w dwunastnicy /.../, albo w sercu /.../. Te akty zgonu ilustrujg /.../ przekonanie, ze
cho¢ ludzie umieraja z wielu przyczyn naraz, zawsze mozliwe jest wyodrebnienie jednej, bezposredniej
przyczyny $mierci (str 32); ,,Smier¢ jest przede wszystkim traktowana jako choroba i aberracja, a nie jako co$
naturalnego i nieuchronnego, a wyobrazenie kogos przygotowujacego si¢ do wlasnej Smierci w stylu jednego ze
$redniowiecznych rycerzy Philippe’a Ariésa zostaloby uznane za skrajnie makabryczne” (str. 26), ,,w Belfascie,
podobnie jak w innych czgéciach Europy Zachodniej, $mier¢ postrzegana jest przede wszystkim jako problem
medyczny. Ujmuje si¢ jg jako chorobe, wobec ktdrej mozna zastosowaé interwencj¢ i leczenie. (str. 33), Prior L.,
The Social Organization of Death: Medical Discourse and Social Practices in Belfast, Macmillan, London 1989

25 W tym punkcie korzystam z moich prac: Nastepne sto, dwiescie lat: czy Smierd zacznie stopniowo zanikaé?,
2022; Uzupelnienie tego tekstu, 2023, O ewolucji cywilizacji zachodniej

26 Patrz przypis 41 oraz: w roku 2024 inne analizy, niekoniecznie kompatybilne z metodologig BofA, oceniaty
$wiatowy rynek human augmentation na 169 mld. USD w roku 2023, prognozowaty 201 mld. USD w roku 2024
1 886 mld. USD w roku 2032. Nizej tez szacowaly roczny wskaznik wzrostu w prognozowanym okresie, CAGR
- 20,3% https://www.fortunebusinessinsights.com/human-augmentation-market-107046

27 Kossobudzka M., Nasze dzieci bedg zy¢ krécej? Spada oczekiwana diugosé zycia, Gazeta Wyborcza
5.12.2023.

28 Podane w tabelach dane znajdowaly sie pod adresem https://www.trustnet.com/news/7455809/the-$600bn-

investment-opportunity-thats-set-to-change-our-lives-literally i byly dostgpne w roku 2022 w artykule Roba

Langstona pt. The $600bn investment opportunity that’s set to change our lives, literally. Obecnie (wrzesien
2024) w tym miejscu jest pusty prostokat z podpisem Source: Bank of America Merrill Lynch Global Research.
Dane pochodzg zatem z raportu opisanego w artykule Langstona. Raport zostat przygotowany w BofA Global
Research przez Haima Israela, Martyna Bryggsa i Felixa Trana. Nosi tytut Thematic Investing, To the
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Moon(shots)! - Future Tech Primer. Skrét tego raportu, ale bez tych danych znajduje si¢ pod adresem
https://business.bofa.com/content/dam/flagship/global-research/pdfs/Future_Tech Redaction.pdf

2 Obliczenia wiasne na podstawie: Medina L., Sabo S., Vespa J., Living Longer: Historical and Projected Life
Expectancy in the United States, 1960 to 2060, US Census Bureau, Report Number P25-1145, February 2020
https://www.census.gov/library/publications/2020/demo/p25-1145.html

Arias E., Xu J., United States Life Tables, 2019, U.S. Department Of Health And Human Services, Centers for
Disease Control and Prevention, National Center for Health Statistics National Vital Statistics System, Vital

Statistic Volume 70, Number 19 https://www.cdc.gov/nchs/data/nvsr/nvsr70/nvsr70-19.pdf

Arias E., United States Life Tables, 2000, Volume 51, Number, Division of Vital Statistics December 19, 2002
https://www.cdc.gov/nchs/data/nvsr/nvsr51/nvsrS1_03.pdf

Arias E., Xu J., United States Life Tables, 2019, Volume 70, Number 19 March 22, 2022, Division of Vital
Statistics https://www.cdc.gov/nchs/data/nvsr/nvsr70/nvsr70-19.pdf

Murphy S.L., B.S., Kochanek K.D., Xu J., Jiaquan, M.D., Arias E., Mortality in the United States, 2020, NCHS
Data Brief No. 427, December 2021, U.S. Department Of Health And Human Services, Centers for Disease
Control and Prevention National Center for Health Statistics NCHS Data Brief, No. 427,December 2021
https://www.cdc.gov/nchs/data/databriefs/db427.pdf

United States, 1980 Life Tables Volume 11, Section 6, Vital Statistics of the U.S. Department Of Health And
Human Services Public Health Service National Center for Health Hyattsville, Maryland May 1984

https://www.cdc.gov/nchs/data/lifetables/life80 2acc.pdf

Bernstein A. B., Makuc D.M., Bilheimer L.T, Health, United States, 2010, With Special Feature on Death and
Dying, National Center for Health Statistics (NCHS), Office of Analysis and Epidemiology, February 2011,
https://www.cdc.gov/nchs/data/hus/hus10.pdf

30 Tworca koncepcji pamieci epizodycznej, jako odrebnego systemu pamigci szczegdlnie waznego dla
autobiograficznego odnoszenia si¢ do wlasnej przesztosci, byt Endel Tulving. Patrz m.in. Tulving E., Episodic
Memory: From Mind to Brain, "Annual Review of Psychology", 2002, nr 53; Skowronski J.J., Walker W.R.,
Autobiographical Remembering and the Self, Beike D.R., Ransom J.W., Episodic and Semantic Systems of
Autobiographical Memory, w: Ramachandran V.S. (red.), Encyclopedia of Human Behavior, Elsevier, 2012.

31 Bernard Williams, ,,The Makropulos Case: Reflections on the Tedium of Immortality” (Przypadek
Makropulos: rozwazania o nudzie niesmiertelnosci), w: tenze, Problems of the Self: Philosophical Papers 1956-
1972, Cambridge: Cambridge University Press, 1973, s. 82-100, zwlaszcza s. 85-87 1 90-93. Na s. 85-87
Williams rozwija pojecie categorical desires, czyli pragnien, ktore daja cztowiekowi powdd, aby chcie¢ nadal
zy¢. Na s. 90 omawia przypadek Eliny Makropulos, ktora ma 342 lata i przez 300 lat pozostaje biologicznie
czterdziestodwuletnig kobietg. Na s. 91 formutuje dwa warunki, ktére musi spetnia¢ pozadane dalsze istnienie:
osobg zyjaca dalej musze by¢ ja, a moje przyszle zycie musi pozostawac¢ odpowiednio zwigzane z celami i
pragnieniami, ze wzglgdu na ktére obecnie chee zy¢. Na s. 92-93 rozwaza alternatywe kolejnych
psychologicznie roztagcznych zy¢ i pyta, czy takie dalsze istnienie mogloby jeszcze by¢ przedmiotem obecne;j
nadziei na przetrwanie.

32 Obliczenie dla roku 2018 na podstawie modelu opisanego w moim tekscie 7los§¢ informacji wyprodukowanych
w historii Europy miarg modernizacji. Wersja 2. 1) 33 000 000 000 TB /365 dni =90 410 959 TB na dzien. 2)
90 410 959 TB na dzien /21 123 TB na 14 wiekow =4 397. W roku 2018, w ciggu jednego dnia,
produkowali§my 4497 razy wigcej informacji, niz w okresie od VI do XIX wieku lacznie

33 Prognoza 181 ZB w roku 2025 za https://www.statista.com/statistics/871513/worldwide-data-created

34 Por. D. Purves et al., Neuroscience, Sinauer Associates, 2004; S. Nerby, Why Forget? On the Adaptive Value
of Memory Loss, Perspectives on Psychological Science 10(5), 2015, s. 551-578; B. A. Richards, P. W.
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Frankland, The Persistence and Transience of Memory, Neuron 94(6), 2017, s. 1071-1084; R. R. Miller, Failures
of memory and the fate of forgotten memories, Neurobiology of Learning and Memory 181, 2021, 107426.

Literatura nie daje jednej zamknigtej klasyfikacji przyczyn zapominania. Wspolczesne przeglady wyrdzniaja
m.in. zanik dostgpnosci §ladu wraz z czasem, interferencj¢ migdzy wspomnieniami, niewystarczajace wskazowki
wydobycia i aktywne hamowanie; mechanizmy te moga si¢ nakladaé. Zjawiska zwigzane z niepelnym
kodowaniem nalezy odrézni¢ od wtasciwego zapominania, a pami¢¢ i zapominanie spoleczne dotycza innego
poziomu analizy niz pami¢¢ jednostkowa.

Obecnie, cho¢ od stosunkowo niedawna, nauki kognitywne uznaja proces zapominania za jeden z kluczowych
proceséw psychicznych. Patrz m.in. wywiad ze Scottem A. Small’em nt. jego ksiazki Forgetting: The benefits of
Not Remembering, w: Cantor C., Why Forgetting is Good for Your Memory, July 28,2021, Columbia University

https://www.columbiapsychiatry.org/news/why-forgetting-good-your-memory; moj tekst Nastepne sto, dwiescie

lat: czy smierc¢ zacznie stopniowo zanikac?, zwt. str. 34-40, Purves D. (et al), Neuroscience, Sinauer Associates,
Inc, 2004, Chapter 30 Memory, zwt. pkt. Forgetting, str 738-741; Gravitz L., The importance of forgetting,
Nature, Vol 571, 25 July 2019; Wickelgren 1., Forgetting is Key to a Healthy Mind, Scientific American, January
1,2012

3% Niektorzy sadza, ze dodajac cztowiekowi kilkuset lat zycia bedzie mozna powigkszy¢ takze jego zdolnosci
pamigciowe. W domysle, cata kilkusetletnia historia osobista bedzie pami¢tana i wymienne tozsamosci nie
wystapia. Nalezy jednak pamigtac, ze méwimy o kilkukrotnym wydtuzeniu Zycia a ilo$¢ informacji ro$nie
wykladniczo. Oznaczatoby to réwniez radykalna zmian¢ dzialania naszego mézgu bez racjonalnego powodu.
Jest takze niezgodne z naszg obecna wiedza o procesach pamigciowych. Zapominamy w miar¢ uptywu lat
znaczng czes$¢ naszej historii osobistej, bo to usprawnia nasze funkcjonowanie. Poza tym, istniejg osoby majace
wyjatkowo doktadng pamig¢ autobiograficzna, zwang hipermnezja (HSAM). Pamigtaja swoje zycie niezwykle
szczegblowo, nieraz dzien po dniu, w ciagu ostatnich kilkunastu Iub kilkudziesi¢ciu lat. Nie usprawnia to ich
funkcjonowania a wrgez przeciwnie. Patrz moj tekst Nastepne sto, dwiescie lat: czy Smier¢ zacznie stopniowo
zanikac¢? zwlaszcza punkt Scenariusz alternatywny. Odrzucenie mozliwosci posiadania kilku kolejnych
tozsamosci, str. 47-49. Patrz takze Macmillan A., The Downside of Having an Almost Perfect memory, TIME,
December 8, 2017; Michalik B., Pamietajq kazdy dzien swojego Zycia. Ich codziennos¢ bywa koszmarem,
Medonet.pl 8.2.2022

36 Taylor Ch., Human Agency and Language. Philosophical Papers, tom 1, str. 97, Cambridge University Press
1999 (I wydanie 1985). Moje skromne uzupehienie podkreslitem

37Ch. T ay 1 or: Samointerpretujgce si¢ zwierzeta, w: Filozofia podmiotu. Fragmenty filozofii analitycznej,
Wyd. Aletheia, 2001, s. 54, cytuj¢ za Paruzel-Czachura M., Koncepcja tozsamosci narracyjnej Charlesa Taylora
a wspotczesna psychologia, w; Episteme, January 2009, str. 4

38 tamze

3 Derek Parfit, ,,Personal Identity” (Tozsamosé osobowa), The Philosophical Review, t. 80, nr 1, Duke
University Press, 1971, s. 3-27, zwtaszcza s. 20-21; Derek Parfit, ,,Lewis, Perry, and What Matters” (Lewis,
Perry i to, co ma znaczenie), w: Amélie Oksenberg Rorty (red.), The Identities of Persons, Berkeley-Los
Angeles-London: University of California Press, 1976, s. 91-107, zwtaszcza s. 97-99; Derek Parfit, Reasons and
Persons (Racje i osoby), Oxford: Clarendon Press, 1984, czes¢ 11, zwlaszcza s. 205-207.

40 David Lewis, ,,Survival and Identity” (Przetrwanie i tozsamos¢), w: Amélie Oksenberg Rorty (red.), The
Identities of Persons, Berkeley-Los Angeles-London: University of California Press, 1976, s. 17-40, zwlaszcza s.
17-18129-32.

4! Derek Parfit, ,,Personal Identity”, s. 20-27; tenze, ,,Lewis, Perry, and What Matters”, s. 97-107; tenze, Reasons
and Persons, s. 210-216, 281, 302-312. Successive selves, redukcjonizm Parfita, further fact, zwigzek
psychologicznego powiazania z troska o odlegle przyszte Ja oraz konsekwencje tych pogladéw dla lgku przed
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$miercig zostaty szerzej omoéwione w nastgpnym rozdziale: ,,Rozwinigcie: stanowisko Dereka Parfita istotne dla
modelu wymiennych tozsamosci”.

4 Walter Glannon, ,,Identity, Prudential Concern, and Extended Lives” (Tozsamosé, troska o wiasne dobro i
przediuzone zZycie), Bioethics, t. 16, nr 3, Blackwell Publishers Ltd., 2002, s. 266-283, zwlaszcza s. 273-281. Na
s. 276 Glannon pisze o mozliwosci ,,distinct psychological lives of distinct persons” w jednym dostatecznie
dlugim zyciu biologicznym.

43 Lisa Bortolotti, ,,Agency, Life Extension, and the Meaning of Life” (Sprawczosé, przedtuzenie Zycia i sens
zycia), The Monist, t. 93, nr 1, 2010, s. 38-56, zwlaszcza s. 47-48. Bortolotti omawia tam mini-lives oraz
mozliwos¢ zakonczenia zycia osoby poprzez zanik istotnych wspomnien i wyczerpanie istotnych celow
zyciowych.

4 Gaia Barazzetti, Massimo Reichlin, ,,Life Extension and Personal Identity” (Przedluzenie Zycia a tozsamosé
osobowa), w: Julian Savulescu, Ruud ter Meulen, Guy Kahane (red.), Enhancing Human Capacities, Chichester:
Wiley-Blackwell, 2011, s. 398-409, zwlaszcza s. 398-401 1 404-406. Rozrdéznienie sameness/selfhood i przyktad
bardzo odlegtego przysztego Ja znajduja si¢ w tej czesci rozdziatu.

45 Andrea Sauchelli, ,,Life-extending Enhancements and the Narrative Approach to Personal Identity”
(Ulepszenia przediuzajgce zycie a narracyjne podejscie do tozsamosci osobowej), Journal of Medical Ethics, t.
44, nr 4, BMJ, 2018, s. 219-225; opublikowany online 27 pazdziernika 2017, DOI 10.1136/medethics-2016-
103923. Sauchelli rozwija dwa warianty narracyjnego podejscia do tozsamosci, jeden oparty na pracach Maryi
Schechtman, drugi na relacyjnym uj¢ciu Hilde Lindemann. Problem pamigci zewngtrznej i fenomenalnego
poczucia ciggtosci omawia zwlaszcza na s. 224-225.

46 Larry Temkin, ,,Is Living Longer Living Better?” (Czy dluzsze zycie oznacza lepsze zycie?), w: Julian
Savulescu, Ruud ter Meulen, Guy Kahane (red.), Enhancing Human Capacities, Chichester: Wiley-Blackwell,
2011, s. 350-367, zwlaszcza s. 352-354. Na s. 352 Temkin pisze o wlasnym leku przed $miercia; dalej omawia
argumenty dotyczace wartosci $miertelnosci i kulturotworczego znaczenia lgku przed $miercia.

47 Walter Glannon, ,,Identity, Prudential Concern, and Extended Lives” (Tozsamosé, troska o wiasne dobro i
przediuzone zZycie), Bioethics, t. 16, nr 3, 2002, s. 266-283, zwlaszcza s. 276 1 280-282.

48 Derek Parfit, ,,Personal Identity”, The Philosophical Review, t. 80, nr 1, 1971, s. 3-27, tutaj zwlaszcza s. 20-21.
Parfit wprowadza tam rozréznienie miedzy psychological connectedness i psychological continuity.
Connectedness opiera si¢ na bezposrednich relacjach psychologicznych, migdzy innymi pamigci, intencjach i
trwalych cechach charakteru; continuity na naktadajacych si¢ tancuchach takich relacji. Na s. 21 podkresla, ze
przy bardzo odleglych etapach Zycia bezposrednie powiazania moga catkowicie zaniknaé, mimo zachowania
ciaglosci. Por. takze Derek Parfit, Reasons and Persons, Oxford: Clarendon Press, 1984, s. 205-207, gdzie
definicje te zostaly przedstawione w dojrzalej postaci.

4 Parfit, ,,Personal Identity”, s. 20-25, szczeg6lnie s. 23-25. Na tych stronach pojawiajg si¢ past selves, future
selves 1 successive selves, a stopien connectedness stuzy do rozrdézniania kolejnych Ja. Parfit zaznacza tez, ze
podzial moze by¢ zalezny od kontekstu. Zob. rowniez Derek Parfit, ,,Lewis, Perry, and What Matters”, w:
Amélie Oksenberg Rorty (red.), The Identities of Persons, Berkeley-Los Angeles-London: University of
California Press, 1976, s. 91-107, zwlaszcza s. 106-107, gdzie Parfit wyjasnia, ze successive selves nie mialy by¢
traktowane jako nowy rodzaj bytow. Najpelniejsze pdzniejsze rozwinigcie znajduje si¢ w Reasons and Persons,
§101 ,,Successive Selves”, s. 302-306.

30 Parfit, ,,Lewis, Perry, and What Matters”, s. 97-101. Parfit rozwija tam stanowisko, zgodnie z ktérym fakt
osobowej tozsamosci nie stanowi dodatkowego further fact ponad faktami dotyczacymi psychologiczne;j i
fizycznej ciagloéci. Rozwinigcie tego stanowiska znajduje si¢ w Reasons and Persons, czg$¢ 111, szczegdlnie s.
210-211 oraz 214-216. Na s. 210-211 Parfit formutuje Reductionist View: istnienie osoby polega na istnieniu
mozgu i ciala oraz serii powiazanych ze sobg zdarzen fizycznych i psychicznych. Na s. 214-216 przeciwstawia

65



osobowg tozsamos$¢ Relation R i rozwija poglad, ze tym, co ma zasadnicze znaczenie dla przetrwania, jest
psychologiczne connectedness i/lub continuity zachodzace dzigki odpowiedniej przyczynie.

3! Parfit, ,,Personal Identity”, s. 26-27, zwlaszcza s. 27. Parfit pisze tam wprost, Ze egoizm, ,,fear not of near but
of distant death” oraz zal, ze duza czg¢s¢ jedynego zycia juz mingta, s3 wzmacniane przez przekonania dotyczace
osobowej tozsamosci, ktore wezesniej poddat krytyce. Zmiana tych przekonan moze wigc ostabic¢ takze
zwigzane z nimi emocje.

32 Parfit, ,,Personal Identity”, s. 25-27; Reasons and Persons, s. 279-282 oraz rozdziat 14 ,,Personal Identity and
Rationality”, zwlaszcza s. 307-315, a dla zwiazku stopnia psychological connectedness ze stopniem troski o
odlegla przysztos¢ szczegdlnie s. 313-315. W tych fragmentach Parfit rozwaza konsekwencje redukcjonizmu dla
szczegolnej troski o wlasng przysztosé. Nie chodzi o prosty wniosek, ze brak jednoznacznej odpowiedzi na
pytanie o tozsamos$¢ usuwa gk przed $miercia. Kluczowe znaczenie ma stopien psychologicznego powigzania
miedzy cztowiekiem obecnym i jego bardzo odlegltymi przysztymi fazami.

33 Derek Parfit, Reasons and Persons, Oxford: Clarendon Press, 1984, cze$¢ 111, rozdziat 13 ,,What Does
Matter”, §95 ,,Liberation From the Self”, s. 281. Tutaj znajduje si¢ metafora ,,glass tunnel”. Parfit opisuje zmiang
wlasnego nastawienia po odrzuceniu przekonania, ze jego dalsze istnienie stanowi gleboki dodatkowy fakt. Po
zmianie pogladu ,,Sciany” tunelu znikaja, inni ludzie stajg si¢ mu blizsi, zmniejsza si¢ koncentracja na wiasnej
przysztosci, a wlasna §mier¢ wydaje mu si¢ mniejszym ztem niz wcze$nie;j.

3% W ostatnim akapicie nawigzuj¢ do nurtu socjologii wiedzy o nazwie Sociology of Scientific Knowledge, SSK,
ktora akcentuje w tworzeniu nauki rolg czynnikéw zewngtrznych wobec naukowego meritum, a wigc bada
czynniki historyczne, geopolityczne, organizacyjne, spoteczne, ekonomiczne, genderowe i in. Patrz np. Pabjan

B., Czy wiedza naukowa jest spolecznie uwarunkowana? w: Forum Akademickie
https://forumakademickie.pl/wokol-nauki/czy-wiedza-naukowa-jest-spolecznie-uwarunkowana , Longino H.,

The Social Dimensions of Scientific Knowledge, w Stanford Encyclopedia of Philosophy
https://plato.stanford.edu/entries/scientific-knowledge-social/#WorCit , Boumans M.J., Davis J.B., Maas H.,

Blaug N., Svorencik A., The Sociology of Scientific Knowledge, rozdziat 5 w: Boumans M., Davis J.B., (red)
Economic Methodology. Understanding Economics As a Science. Second Edition, Springer Nature Limited 2019
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