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Jacek Kwasniewski, Smieré i zaswiaty w XVI-XIX wieku

Wstep

Tekst jest spojrzeniem na cztery stulecia historii Zachodu przez jeden tylko pryzmat:
zmiany pogladéw na los cztowieka po $mierci. Z ogromu wydarzen XVI-XIX wieku
wybieram wiec te procesy, ktore zmieniaty tre$¢ wyobrazen o zaswiatach, liczbe
konkurujacych odpowiedzi, ich wiarygodno$¢ albo spoteczne i instytucjonalne
umocowanie. Reformacja, konfesjonalizacja, rozw6j nauki, krytyka biblijna, O§wiecenie
czy dziewietnastowieczny materializm interesuja mnie tutaj nie jako czeSci ogdlnej
historii epoki, ale dlatego, ze zmieniaty odpowiedZ na pytanie: co czeka cztowieka po
$mierci i na jakiej podstawie mozna w te odpowiedZ wierzyc¢? Jest to wiec historia
Swiadomie selektywna: z oceanu faktografii wydobywa jeden tylko nurt - przemiany
eschatologiczne.

W epoce nowozytnej, od XVI do konca XIX wieku, Zachdéd doswiadczyt kilku
kluczowych dla jego wspéiczesnej tozsamosci proceséw. Pierwszym byta modernizacja,
ktéra przeksztatcita cywilizacje zachodnia w Swiatowego hegemona gospodarczego,
naukowego, militarnego, majgcego w roku 1900 pod swojg kontrolg mniej wiecej potowe
powierzchni ladow $wiata 1.

Réwnocze$nie powaznie ostabta kulturowa obrona przed najwiekszym lekiem
egzystencjalnym - lekiem przed $miercia. U progu nowozytnosci, w roku 1500,
zdecydowanie dominowata jedna chrzescijanska recepta eschatologiczna, czyli co nas
czeka po $mierci i co trzeba robi¢ aby unikna¢ piekta i wejs¢ do nieba. Cztery stulecia
pOZniej tych recept byto mnostwo. Pierwsze rozbicie jednosci, rozpoczete Reformacja,
stworzyto kilka konkurencyjnych konfesji i wyzwolito gwattowne procesy spoteczne, w
tym wojny religijne 2.

Po péttora wieku konfesyjnych zmagan zaczeto sie swoiste otrzeZwienie: jednosci
religijnej Zachodu nie udato sie przywrdci¢. Najostrzejsze formy agresji konfesyjnej
zaniklty a stopniowo rosngca swoboda intelektualna, nowa nauka i modernizacja
eksplodowaty dziesigtkami jesli nie setkami eksperymentéw z nowymi konfiguracjami
religii, Swiatopogladdéw i recept eschatologicznych. Kultura Zachodu szukata nowych form
obrony przed $miercia.

Jednym z efektow byta nieodiaczna tej wielo$ci niepewnos$¢ a takze niepokdj, czy
wtasna konfesja zdota sie obronic¢ - przed odptywem wiernych, propaganda konkurentow,
naciskiem politycznym, a niekiedy takze przemoca.

Rozbicie, pluralizacja albo - méwigc ostrzej - katastrofa eschatologiczna byty waznym
elementem utatwiajgcym powstanie w XX wieku tabu $mierci. Ale wpierw musiato
nastapic ostabienie kulturowych obron poprzez ich sproszkowanie w epoce od XVI do XIX
wieku. W nastepnym rozdziale bedzie o tym mowa. Gdy w pierwszej potowie XX wieku
nastgpita demograficzna rewolucja, bardzo nieréwno rozdzielajgca profity miedzy
generacjami, odziedziczony po poprzednich wiekach kalejdoskop eschatologiczny okazat
sie za staby, nie wylaczajac wciaz silnej wizji chrzescijanskiej. Lek przed $miercig
zwyciezyt. Jedynym ratunkiem byto udawanie, ze $Smierci nie ma.
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Rok 1500: jedna dominujgca chrzescijanska recepta eschatologiczna

Okoto 1500 roku spoteczenstwa zachodniej Europy szybko sie zmieniaty. Rozwijaty
sie miasta, handel i administracja, druk zwiekszat obieg informacji, Zegluga poszerzata
przestrzen dziatania Europejczykéw, a humanizm kierowat uwage elit takze ku historii,
polityce i Swiatu doczesnemu. 3 Zrdéznicowanie Zzycia spotecznego rosto, lecz nie
towarzyszyta mu jeszcze poréwnywalna pluralizacja odpowiedzi na osobistg $mier¢

Zachodnie chrzescijanstwo nie bylo catkowicie jednolite doktrynalnie ani pod
wzgledem praktyk religijnych. Istnialy spory teologiczne, herezje, nurty apokaliptyczne,
lokalne formy poboznoSci, praktyki magiczne i znaczne réznice miedzy religijnoscia elit i
szerokich warstw spoteczenstwa. Staba znajomos¢ rozwinietej teologii przez wiekszo$¢
ludzi nie oznaczata jednak stabej chrystianizacji. W ciggu Sredniowiecza Kos$cio6t
skutecznie zakorzenit podstawowy chrzescijanski obraz Smierci i zaswiatéw: cztowiek
posiadat dusze, po $mierci czekat go sad, istnialy piekto, czysciec i niebo, Chrystus
umozliwial zbawienie, a sposob przezycia ziemskiego zycia wplywat na ostateczny los
cztowieka 4.

Byta to religijno$¢ w znacznym stopniu praktyczna i eschatologiczna. KoSciét nie tylko
wyjasnial, co stanie sie po Smierci, ale rowniez wskazywat srodki majace prowadzi¢ do
zbawienia: chrzest, sakramenty, spowiedz, pokute, msze, modlitwe, jatmuzne, odpusty i
kult $wietych. Czysciec pozwalat wierzy¢, ze wiezZ miedzy zywymi i umartymi trwa
réwniez po $mierci, poniewaz modlitwy, msze i dobre uczynki zyjacych mogty pomagac
zmartym. > Chrzescijanstwo uksztattowato przy tym cztowieka jako jednostke stojaca
samotnie wobec Boga: rodzina, wspdlnota i Kosciét mogty wspiera¢ go w drodze do
zbawienia, lecz sad dotyczyt konkretnego cztowieka, a jego wieczny los byt ostatecznie
losem osobistym.

Z wierzeniami tymi tgczyt sie praktyczny system zabezpieczania losu po$Smiertnego,
wpisany w rytuaty, instytucje, rodzine, kalendarz, sztuke i cate otoczenie kulturowe
cztowieka. Wiarygodnos$¢ chrzescijanskiej odpowiedzi wzmacniat szeroki ekosystem
kulturowy: Kosciét, obyczaj, prawo, sztuka, rytuat, kalendarz $wiat oraz chrzescijanska
interpretacja historii i Swiata. Nie istniata wobec niego spotecznie poréwnywalna,
kompletna i instytucjonalnie rozwinieta alternatywa ©.

Niepewno$¢ cztowieka okoto 1500 roku dotyczyta przede wszystkim jego osobistego
losu po S$mierci. Mogt nie wiedzieé, czy zyje dostatecznie dobrze, czy otrzyma
przebaczenie, czy uniknie piekta i jak dtugo bedzie cierpiat w czy$¢écu. Niepewny mogt by¢
jego witasny los, nie musial natomiast wybiera¢ miedzy kilkoma spotecznie
réwnorzednymi systemami zbawienia. Jedna chrze$cijanska odpowiedZ pozostawata
zdecydowanie dominujgca 7.

Ten wtasnie uktad zaczat rozpadac sie w XVI wieku. Pierwsze wielkie pekniecie nie
przyszto z zewnatrz chrzescijanistwa, lecz z jego wiasnego wnetrza.

Reformacja: rozpad jednego systemu zbawienia

Reformacja wyrastata z pytan dotyczacych zbawienia i srodkéw prowadzacych do
niego. W analizowanej tu perspektywie jej znaczenie byto rewolucyjne: zakwestionowata
skutecznos¢ czesci praktyk, ktore przez stulecia tworzyty zachodni system przygotowania
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cztowieka do $mierci, a nastepnie uruchomita proces powstawania kilku konkurencyjnych
chrzescijanskich recept eschatologicznych.

Reformacja miata dtuzsza geneze w ruchach odnowy i kryzysie
poznosredniowiecznego KosSciota. Wystgpienie Lutra przeciw odpustom nadato jednak
sporowi wyjatkowa wage, poniewaz dotyczyto fundamentalnego dla dwczesnego
cztowieka problemu: czy Kosciét rzeczywiscie dysponuje srodkami, ktérym przypisuje
moc ratowania duszy. Spér szybko objat usprawiedliwienie grzesznika, role taski i
uczynkéw, autorytet papieza i tradycji, sakramenty, charakter mszy, kaptanstwo,
spowiedz, czySciec, kult §wietych i modlitwy za zmartych.

W luteranskiej odpowiedzi Zrodtem usprawiedliwienia byta taska Boga przyjmowana
przez wiare, a nie zastugi gromadzone przez cztowieka. Dobre uczynki zachowywaty
znaczenie jako skutek wiary, lecz przestawaly stanowi¢ sposéb zdobywania
usprawiedliwienia. W licznych nurtach protestantyzmu zlikwidowano czys$ciec, odpusty,

msze za zmartych i mozliwo$¢ wptywania na los dusz po $mierci; odrzucono kult §wietych
i relikwii, a spowiedZ Eucharystie, kaptanstwo i zycie zakonne gruntownie
przeksztatcono. Zmieniat sie wiec praktyczny sposéb przygotowywania cztowieka do
wtasnej Smierci oraz troszczenia sie o zmartych 8.

Dla dalszego procesu szczegdlnie istotna byta pluralizacja recept eschatologicznych.
Reformacja nie stworzyta bowiem jednej protestanckiej odpowiedzi. Luteranie,
reformowani, anabaptysci, Kosciét Anglii i inne nurty roznity sie w waznych sprawach
dotyczacych Eucharystii, chrztu, KoSciota, urzedu duchownego, predestynacji, wolnej woli
czy pewnosSci zbawienia. W ten sposob rowniez katolicyzm przestawat by¢
bezalternatywnym zachodnim chrzescijanistwem i stawal sie jednym z kilku
konkurujacych systemow.

Proces doktrynalnego, instytucjonalnego i politycznego wyodrebniania nowych
konfesji trwat przez dziesieciolecia. R6znice doktrynalne i instytucjonalne oraz podziaty
terytorialne dtugo pozostawaty czeSciowo ptynne. Jeszcze po pokoju augsburskim w 1555
roku w wielu miejscach utrzymywaty sie formy pragmatycznego wspotzycia, wspdlnego
uzytkowania instytucji i kontaktow przekraczajacych po6Zniejsze granice wyznaniowe.
Dopiero od konca lat siedemdziesiatych XVI wieku polaryzacja wyraznie przyspieszyta °.

Zmienita sie jednak juz sama sytuacja cztowieka wobec $mierci. Przed Reformacja
podstawowe pytanie brzmiato: co powinienem robi¢, aby zosta¢ zbawionym? Po
Reformacji dochodzito do niego pytanie nastepne: ktéry Kosciét prawidtowo mowi mi, co
powinienem robi¢, aby zosta¢ zbawionym? Czy msza pomaga zywym i zmartym? Czy
czys$ciec istnieje? Czy wstawiennictwo $wietych pomaga cztowiekowi, czy jest btedem?
Czy prawomocnym Zrédtem autorytetu jest papiez i tradycja, czy przede wszystkim
Pismo? Od odpowiedzi zalezal, w przekonaniu wiernych, wieczny los cztowieka.

Nie oznaczalo to koniecznie zwatpienia we wilasng wiare. Katolik, luteranin czy
reformowany maégt by¢ catkowicie przekonany o jej prawdziwosci. Powstata jednak nowa
sytuacja kulturowa: obok jego wspélnoty istnialy duze grupy chrzescijan, ktére z podobna
pewnoscia twierdzity, Ze jego droga jest btedna i moze prowadzi¢ do zguby.

Ten stan mozna okresli¢ mianem niepokoju konfesyjnego. Na poziomie swiadomym
mogt to by¢ przede wszystkim niepokdj o los wiasnej konfesji i wspdlnoty. Przeciwnicy
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mogli pozyskiwa¢ wspotwyznawcéw, wychowywaé dzieci w uznawanym za biedny
sposoéb, zdoby¢ wtadze, zakaza¢ wtasnego kultu albo narzuci¢ swoja religie sita. Cztowiek
mogt wiec by¢ poznawczo catkowicie pewny: ,moja droga jest prawdziwa”, a zarazem
odczuwac silne zagrozenie ze strony ludzi gtoszacych konkurencyjng droge zbawienia.

Stawka tego konfliktu miata przy tym wymiar egzystencjalny. Przeciwnik podwazat
system, ktory moéowit cztowiekowi, co stanie sie z nim po $mierci i jak moze osiggnac
zbawienie. Sama obecnos¢ konkurencyjnej prawdy mogta zatem uruchamiac silng obrone
wtlasnego $wiatopogladu bez koniecznos$ci swiadomego zwatpienia w jego prawdziwos¢
10, Niepokdj konfesyjny roznit sie wiec od p6zniejszego niepokoju eschatologicznego. W
XVI wieku problem brzmiat przede wszystkim: ,oni gtosza fatszywa droge i moga
zwyciezy¢”. Dopiero pdzniej u czesci elit coraz wyrazniej pojawi sie inne pytanie: ,skoro
wszyscy gtosza swoja prawde z podobng pewnoscia, skad wiadomo, ze ktérekolwiek z
tych roszczen jest wiarygodne?”.

Przynalezno$¢ do konfesji rzadko byta przy tym swobodnym wyborem jednostki.
Rozstrzygaty o niej czesto wtadza, miejsce zamieszkania, rodzina i lokalna wspdlnota. Nie
usuwato to problemu pluralizacji. Przeciwnie, skoro istniato kilka konkurujgcych odmian
chrzescijanstwa, trzeba byto coraz wyrazniej okres$la¢, kim jest katolik, luteranin lub
reformowany, czego powinien wierzy¢ i dlaczego wiasnie jego droga prowadzi do
zbawienia. To zadanie przejeta konfesjonalizacja.

Konfesjonalizacja: préba zahamowania pluralizacji i jej niezamierzone
utrwalenie

Konfesjonalizacja byta pierwsza wielka préba opanowania skutkéw pluralizacji
chrzescijanskich recept eschatologicznych. Jednej zachodniej Christianitas nie mozna juz
byto odtworzy¢. Mozna byto natomiast probowac ustanawia¢ terytorialne monopole
jednej konfesji: na okreslonym obszarze jedna religijna prawda miata obowigzywac
publicznie, by¢ nauczana i chroniona przed konkurencja.

Konfesjonalizacja dziatata dlatego w dwdch przeciwnych kierunkach. Hamowata
pluralizacje wewnatrz poszczeg6lnych panstw i wspélnot, a réwnoczes$nie utrwalata ja w
skali catego Zachodu. Katolicy, luteranie i reformowani starali sie uczyni¢ wtasna recepte
eschatologiczng mozliwie spdjna, wiarygodng i odporng na konkurencje. Rezultatem ich
réwnolegtych dzialan byto jednak powstanie kilku coraz wyrazniej odgraniczonych
systemow religijnych.

Heinz Schilling podkresla, Ze proces ten nie osiggnat pelnej intensywnosci
natychmiast po Reformacji. Po pokoju augsburskim w 1555 roku przez kilkanascie do
okoto dwudziestu lat w wielu miejscach funkcjonowaty pragmatyczne formy wspotzycia
wyznan. Polaryzacja znacznie przyspieszyta dopiero od konca lat siedemdziesigtych XVI
wieku. Wtedy Kkonfesjonalizacja coraz gtebiej obejmowata panstwo, Kosciét i
spoteczenstwo, wytwarzajac zar6wno sity integracji, jak i konfrontacji. Schilling okresla
budowe panstwa i konflikt konfesyjny jako dwa bieguny tego samego procesu.

Proces ten mozna uja¢ jako systematyczne formowanie cztowieka konfesyjnego.
Sredniowieczny chrzescijanin eschatologiczno-rytualny miat stawaé sie katolikiem,
luteraninem albo reformowanym, $wiadomym rdéznic dzielgcych jego wspolnote od
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innych. Stuzyty temu katechizmy, szkoty, kazania, wizytacje, kontrola duchowienstwa,
cenzura, dyscyplina obyczajowa, regulacja matzenstwa i rodziny oraz nadzoér nad
praktykami religijnymi. Reformy trydenckie porzadkowalty i wzmacniaty Kkatolicka
infrastrukture zbawienia, a KoScioty protestanckie tworzyty odpowiadajace wtasnym
doktrynom systemy edukacji, duszpasterstwa i dyscypliny.

Konfesjonalizacja i budowa panstwa wczesnonowozytnego wzajemnie sie
wzmacniaty. Paiistwo udostepniato Kosciotom prawo, administracje, szkote i przymus,
dzieki ktérym mozna byto skuteczniej chroni¢ jedng recepte eschatologiczng przed
konkurencja. Konfesjonalizacja zwiekszata z kolei zapotrzebowanie na wyksztatcone
kadry, administracje, szkolnictwo, rejestry i kontrole terytorialng. Schilling taczy ja z
rozwojem panstwa wczesnonowozytnego, dyscyplinowaniem spoteczenstwa oraz XVI-
wieczng rewolucjg edukacyjna. Modernizacja polityczna mogta zatem w tej fazie
wzmacnia¢ religie: nowoczesne narzedzia panstwa stawaty sie zarazem narzedziami
skuteczniejszego przekazywania, utrwalania i ochrony recept eschatologicznych 11.

Najpelniejsza forma tego sprzezenia bylo panstwo konfesyjne. Wtadza swiecka
wspierata jedng konfesje prawem, administracjg i przymusem, ograniczata publiczne
dziatanie konkurencyjnych wyznan oraz kontrolowata szkoty, urzedy i praktyki religijne.
Panstwo konfesyjne byto wiec polityczng proba redukowania niepewnosci wywotanej
przez pluralizacje. Skoro nie mozna juz byto przywrocic jednej prawdy catemu Zachodowi,
mozna byto ustanowi¢ jej monopol na wtasnym terytorium.

Dla cztowieka mogto to wzmacnia¢ poczucie pewnosci. Jego Kosciot nie wystepowat
jako prywatna opinia posréd wielu, lecz jako prawda publicznie uznana, nauczana w
parafii i szkole oraz wsparta autorytetem prawa i panstwa. Konfesjonalizacja ograniczata
wiec niepokéj wewnatrz wtasnego obozu. Na granicach poszczegélnych obozéw dziatat
jednak mechanizm przeciwny: im mocniej kazda konfesja potwierdzata wtasna prawde,
tym ostrzej kwestionowata prawde pozostatych.

Cztowiek catkowicie pewny wtasnej religii mégt zatem bardzo silnie obawiac sie
zwyciestwa religii konkurencyjnej. Przeciwnik zagrazal nie tylko jego przekonaniom.
Mogt zniszczy¢ jego Koscidl, narzuci¢ fatszywy kult, pozyskaé jego wspétwyznawcow,
wychowac dzieci w btedzie i zagrozi¢, w jego przekonaniu, zbawieniu catej wspélnoty. W
takich warunkach obrona wtasnej konfesji mogta by¢ traktowana réwnoczesnie jako
obrona prawdy, wtasnego porzadku spotecznego i wiecznego losu ludzi.

Schilling pokazuje historyczne przejawy takiego mechanizmu. WiadomosSci o
masakrze hugenotéw w noc $w. Barttomieja oraz naptyw uchodZzcéw z Niderlandéw
wzbudzaty na protestanckich dworach lek przed katolicka ofensywa. Reformowani
odpowiadali dazeniem do jeszcze petniejszego oczyszczenia wiasnego KoSciota, a
Schilling pisze o uksztattowanym w latach siedemdziesigtych XVI wieku ,przymusie
samoobrony”, ktéry dtugo oddziatywat na ich polityke. W kolejnych dekadach polaryzacja
prowadzita ku coraz silniejszemu poczuciu cato$ciowej konfrontacji.

Duszpasterstwo wszystkich konfesji dziatato przy tym z niespotykang wcze$niej
intensywnoscig. Katechizmy, kazania, literatura religijna oraz opieka nad ubogimi,
chorymi i stabymi miaty prowadzi¢ ludzi do zbawienia. Réwnocze$nie gwattowna
polemika i obelgi ptynace z ambon wzmacniaty poczucie konfrontacji. Schilling pisze, ze
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niepewnos¢ i lek byty wiaczane w konfesyjne schematy objasniania $wiata: konflikt
przedstawiano jako eschatologiczng walke dobra ze ztem, Swiatta z ciemnoscia, dzieci
Bozych z sitami piekta 12.

Konfesyjny podzial mogt wiec intensyfikowa¢ poczucie zagrozenia dla wtasnego
systemu zbawienia bez koniecznosci ostabienia Swiadomej pewnosci religijnej. Wtasnie
dlatego spory dotyczace doktryn, kultu i organizacji Ko$ciota osiggaty tak wysoka
temperature emocjonalng i polityczna. Zagrozenie miato wymiar doczesny, wspélnotowy
i eschatologiczny zarazem.

Najbardziej dramatycznym spotecznym skutkiem tej logiki byly wojny religijne.
Konkurencyjna konfesja nie byta tylko odmiennym pogladem. Jej ekspansja mogta
oznacza¢ narzucenie fatszywego kultu, likwidacje wtasnych instytucji religijnych i
rozpowszechnianie drogi uznawanej za prowadzacg ludzi ku potepieniu. Taka stawka
sprzyjata mobilizacji i utrudniata kompromis.

Wojen XVIi XVII wieku nie mozna sprowadza¢ do konfliktu religijnego. Dziataty w nich
réwniez interesy dynastyczne, terytorialne, spoteczne, fiskalne i geopolityczne. Konfesja
wyznaczata granice obozow, zwiekszata site mobilizacji i nadawata konfliktom najwyzsza
sankcje, ale nie okreslata samodzielnie catej polityki. Wojna trzydziestoletnia ujawnita
granice porzadku konfesyjnego: w jej trakcie rosto znaczenie racji stanu i politycznego
pragmatyzmu, a wedtug Schillinga konfesja stopniowo tracita wczes$niejsza funkcje
nadrzednej sity organizujacej polityke i spoteczenstwo.

W potowie XVII wieku rezultat Reformacji i konfesjonalizacji byt wiec paradoksalny.
Religia zostata silnie zmobilizowana, Kos$cioty sprawniej formowaty wiernych, a panistwa
potrafity skuteczniej chroni¢ wybrane chrzescijanskie recepty eschatologiczne.
Pluralizacja recept eschatologicznych zostata lokalnie zahamowana, ale w skali Zachodu
utrwalona. Z jednej dominujacej recepty powstato kilka mocnych, instytucjonalnie
zabezpieczonych i wzajemnie wykluczajacych sie systeméw zbawienia.

Zachdd pozostawal gteboko chrzescijanski, lecz nie posiadat juz jednej bezspornej
odpowiedzi na pytanie o wieczny los cztowieka. Katolik, luteranin czy reformowany mogt
by¢ catkowicie pewny swojej konfesji, a jednoczesnie zyt w $wiecie, w ktérym inne
wspoélnoty z podobng pewnoscig gtosity odpowiedzi sprzeczne. Reformacja stworzyta
pluralizm chrzescijanskich recept eschatologicznych, a konfesjonalizacja, prébujac go
opanowal, nadata mu trwalg postac¢ instytucjonalng i polityczng. Nastepny etap
przemiany bedzie juz dotyczyt nie tylko konkurencji miedzy konfesjami, lecz takze
samego systemu autorytetow, ktéry podtrzymywat wiarygodnos¢ religijnych odpowiedzi
na $mier¢.

Nowa nauka i powstanie autonomicznych autorytetéw doczesnych

Konfesjonalizacja pokazata, Ze modernizacja mogta stuzy¢ wzmacnianiu religii. Druk,
szkota, administracja, prawo i sprawniejszy aparat panstwowy pomagaty Ko$ciotom
formowac wiernych i chroni¢ wtasne recepty eschatologiczne. Réwnoczes$nie rozwijat sie
inny proces. Coraz wiecej dziedzin zycia doczesnego zyskiwato wtasne cele, metody i
kryteria prawdy lub skutecznosci. W takim znaczeniu mozna méwic¢ o ich stopniowej
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sekularyzacji: dana dziedzina mogta coraz sprawniej funkcjonowa¢ bez odwotywania sie
do autorytetu religijnego.

Dla historii recept eschatologicznych roznica miedzy Reformacja a nowa nauka jest
taka, ze Reformacja oddzialtywata na nie bezposrednio a nowa nauka posrednio.
Reformacja wprost zakwestionowata skutecznos$¢ czesci katolickich srodkow zbawienia i
doprowadzita do powstania kilku konkurujacych chrzescijanskich recept
eschatologicznych. Natomiast nowa nauka nie zajmujgc sie pytaniem, co stanie sie z
cztowiekiem po $mierci, tworzyta coraz silniejszy, wlasny system poznawania
rzeczywistosci, ktory budowat wtasng metode, wtasnych ekspertéw i wtasne autorytety.
W rezultacie autorytet Kosciota i teologii przestawat by¢ niezbedny do rozstrzygania coraz
wiekszej liczby pytan o Swiat. To wtasnie ta przebudowa autorytetéw miata z czasem
wptywac rowniez na warunki, w ktérych przyjmowano i oceniano religijne odpowiedzi na
Smier¢.

Poczatki procesu tworzenia nowej nauki siegaty p6Znego Sredniowiecza. Okoto 1500
roku arystotelesowska filozofia przyrody nadal dominowata na uniwersytetach i
pozostawata cze$cig wielkiej scholastycznej syntezy, taczacej filozofie, metafizyke i
teologie. Jej dawny monopol byt jednak mocno naruszony. Spory zwigzane z awerroizmem
pokazaty, ze mozliwe s3 interpretacje Arystotelesa prowadzace do tez trudnych do
pogodzenia z chrzescijafistwem a niekiedy sprzecznych z nim. W konsekwencji Duns
Szkot a zwtaszcza Ockham zakwestionowali uzytecznos¢ jezyka i poje¢ Arystotelesa. W
ten sposéb filozofia zostata odcieta od wiary i teologii i mogta pdj$¢ nowa droga, na
przyktad empirii. 13 Buridan, Oresme i inni przeksztatcali elementy arystotelesowskiej
fizyki ktadac podwaliny pod mechanicyzm (metafora Oresme o Bogu tworzacym niebiosa
i wprawiajacym je w ruch jak zegarmistrz tworzy zegar, ktéry po nakreceniu dziata juz
samoczynnie). Réwnolegle gromadzono zasoby praktycznej wiedzy o medycynie, optyce,
zegludze, budownictwie, metalurgii, rolnictwie czy botanice, ktérej warto$¢ mozna byto
sprawdza¢ poprzez ich skuteczne zastosowania. Stowem, tradycyjna recepta
eschatologiczna tracita wsparcie filozofii, ktéra w nastepnych wiekach zbuduje gmach
wszech$wiata na nowych zasadach.

Renesans przyspieszyt te zmiane. Humanizm i filologia rozwijaty krytyczne badanie
tekstéow, poroéwnywanie rekopiséw i powrot do Zrédet. Odzyskana starozytnosc
pokazywata zarazem, ze poza Arystotelesem istniaty inne wielkie tradycje filozoficzne.
Szczegolne znaczenie miaty platonizm, neoplatonizm i neopitagoreizm. Wprowadzaty one
konkurencyjne przekonanie, zZe rzeczywista struktura kosmosu ma charakter
matematyczny, harmonijny i prosty.

W historiografii nauki role tego zwrotu mocno podkreslali Burtt i Koyré, a w réznych
wariantach rowniez Butterfield, Crombie i Kuhn. W tym ujeciu Kopernika nie popchnety
ku heliocentryzmowi nowe obserwacje. Znaczenie miato przede wszystkim przekonanie
o matematycznej harmonii rzeczywisto$ci oraz szczegbélnej godnosci Stonca,
charakterystyczne dla renesansowego neoplatonizmu. U Keplera zwigzek matematyki,
metafizyki i religii byt jeszcze wyraZniejszy. Neoplatonizm nie byt wiec nowa nauka, lecz
jednym z intelektualnych warunkéw umozliwiajacych inne spojrzenie na te same
problemy astronomiczne.
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Koyré ujmowat rewolucje naukowa szerzej. Jej istota byta wedtug niego destrukcja
Sredniowiecznego obrazu kosmosu oraz matematyzacja obrazu natury. Dawny $wiat byt
uporzadkowang, jakoSciowo zréznicowang i hierarchiczng cato$cia, w ktoérej fizyka,
metafizyka i teologia byly ze sobg silnie powigzane. Nowa nauka tworzyta inny obraz
rzeczywistosci: przyroda stawata sie domeng wielko$ci, przestrzeni, czasu, ruchu i
matematycznie wyrazalnych praw. Ta przemiana obejmowata jednocze$nie nauke,
filozofie ale i teologie, poniewaz w umystach Keplera, Kartezjusza czy Newtona dziedziny
te nie byty jeszcze rozdzielone. 14

Kopernik zapoczatkowat przebudowe kosmosu. Kepler poszukiwal praw
matematycznych ruchu planet; Galileusz potaczyl matematyczny opis ruchu z
eksperymentem; Kartezjusz zbudowat wielki mechanistyczny system przyrody; Gassendi
wspierat idee poznania empirycznego; Boyle taczyt korpuskularny obraz materii z
eksperymentem; Newton pokazat, Ze te same matematyczne prawa opisujg ruch ciat na
Ziemi i ruch ciat niebieskich. W miejsce arystotelesowskich form, naturalnych miejsc i
przyczyn celowych wchodzity coraz czeSciej ruch, wielkos¢, ksztatt, sita i regularnosc¢.

Pierre Chaunu wskazuje na lata okoto 1620-1650 jako okres zasadniczej zmiany
sposobu poznawania przyrody. Szczegdlnie uzyteczne dla naszej konstrukgji jest jego
pojecie redukcji fenomenologicznej nauki. Nowa nauka zwiekszata skuteczno$¢ miedzy
innymi dlatego, ze ograniczata zakres wtasnych pytan. Badacz nie musial badac
ostatecznej istoty rzeczy ani ich miejsca w boskim planie stworzenia. Powinien ograniczy¢
sie do obserwowania zjawisk, mierzenia ich, wykrywania zalezno$ci i formutowania praw.
Metafizyka i teologia pozostawaty wazne, ale przestawaty by¢ koniecznym elementem
kazdej konkretnej operacji poznawczej. 1°

W ten sposéb nastgpita zmiana, ktéra miata znaczenie dla historii przemian
eschatologicznych: powstawat coraz szerszy system autorytetow doczesnych. O
prawdziwoSci twierdzenia o ruchu planety, krazeniu krwi czy zachowaniu gazéw coraz
mniej decydowata juz pozycja instytucji, ktéra je wypowiadata, a coraz bardziej
obserwacja, rachunek, eksperyment, instrument i mozliwo$¢ sprawdzenia wyniku przez
innych specjalistow. Obok duchownego i teologa coraz wiekszy autorytet uzyskiwali
uczony, lekarz, matematyk, prawnik, inzynier, filolog czy historyk.

Proces ten wykraczal daleko poza przyrodoznawstwo. Filologia tworzyta wtasne
procedury krytyki tekstu, prawo rozwijalo wtasne sposoby rozumowania, panstwo
korzystato z wiedzy prawnikéw, urzednikéw i specjalistow, medycyna opierata sie coraz
silniej na obserwacji i anatomii. Religia nadal miata autorytet, lecz obok niego rosty
autorytety kompetencji specjalistyczne;j.

Konsekwencja dla wizji eschatologicznych byta wyrazna, cho¢ posrednia. W roku 1500
chrzescijanska odpowiedZ na Smier¢ byta cze$cig szerszego zintegrowanego porzadku:
Kosciot wskazywat droge zbawienia, teologia ttumaczyta miejsce cztowieka w stworzeniu,
filozofia przyrody opisywata kosmos zgodny z tym porzadkiem, a chrzescijanska historia
wskazywata jego poczatek i koniec. W XVII wieku jedna z tych podpér - wiedza o
przyrodzie - uzyskiwata coraz wiekszga samodzielno$¢. Chrzescijanskie recepty
eschatologiczne nie znikaty, ale ich autorytet byt stabszy, bo nie mozna juz byto bezspornie
twierdzi¢, ze cata wiedza o rzeczywistosci tworzy jeden system podporzadkowany religii.
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Nowa wiedza otrzymata roéwniez witasng infrastrukture instytucjonalng i
komunikacyjna. Druk, korespondencja, akademie i towarzystwa naukowe, czasopisma i
rynek ksigzki umozliwiaty utrwalanie i szerokie rozpowszechnianie rezultatow badan.
Powstawata Republika Uczonych - ponadpanstwowa sie¢ uczonych, pisarzy,
korespondentéow i wydawcow, ktorych wspotpraca mogta przekraczac granice panstw i
konfesji. Katolik i protestant nie musieli uzgadnia¢ doktryny o zbawieniu, aby dyskutowac
o astronomii, anatomii czy matematyce. Wspolnote intelektualng coraz czesciej tworzyta
kompetencja i wspélna praktyka badawcza, a nie wspdlna konfesja. 16

Granice miedzy nowym i starym sposobem mys$lenia pozostawaty ptynne. Kepler byt
takze astrologiem, sporzadzat kalendarze zawierajace prognozy astrologiczne, a
horoskopy stanowity jedno ze Zrédet jego dochodéw. Newton stworzyt jeden z
fundamentéw nowoczesnej fizyki, a rownoczesnie ogromng cze$¢ pracy poswiecat
alchemii, proroctwom biblijnym, teologii, millenaryzmowi. Margaret Jacob pokazuje
podobne zjawiska takze u innych przedstawicieli epoki.

To wspétistnienie jest rownie wazne, jak pdZniejszy podziat na ,racjonalng nauke” i
»przesad”. Rewolucja naukowa tworzyta nowe metody i nowe kryteria prawdy, ale ludzie,
ktérzy ja tworzyli, nadal nalezeli do Swiata, w ktorym wazna role odgrywata teologia,
biblijne proroctwa, hermetyczne tradycje i metafizyka. Nowoczesne kryteria poznania
powstawaty wiec wewnatrz kultury chrzescijanskiej, autonomie zdobywajac krok po
kroku, stopniowo.

Nowa nauka wptywata na religie rowniez konstruktywnie. Mechanistyczny, regularny
i matematycznie uporzadkowany wszech$§wiat mozna byto interpretowac jako dzieto
rozumnego Boga. W drugiej potowie XVII wieku zaczetly powstawac takie wtasnie syntezy
chrzescijanstwa i nauki. Ich petne znaczenie ujawnito sie okoto 1680-1715.

Ostateczny bilans XVII-wiecznej rewolucji naukowej dla naszej historii jest wiec
nastepujacy. Nauka nie tworzyta recept eschatologicznych. Tworzyta natomiast
autonomiczny system poznania i autorytetu, ktéry ograniczat dawna nadrzednos¢ religii
w wyjas$nianiu rzeczywisto$ci. Rdwnoczes$nie dostarczata materiatu do przebudowy
samych religijnych odpowiedzi. W ten sposdb posrednio zwiekszata liczbe mozliwych
sposobow tgczenia Boga, natury, Objawienia i ludzkiego losu.

Reformacja rozbita jedno$¢ odpowiedzi na zbawienie. Rewolucja naukowa zaczeta
rozbijac jedno$¢ systemu autorytetdw, ktory otaczatl te odpowiedzi. Pod koniec XVII wieku
oba procesy zaczety oddzialywac na siebie.

1680-1715: przetom w kulturze elit

W latach okoto 1680-1715 wsréd wyksztatconych warstw Europy nastapit przetom w
mysleniu politycznym, religijnym, w sferze nauki i $wiatopogladu. Dawny porzadek
religijny i intelektualny zostal poddany radykalnej krytyce. Paul Hazard nazwal to
kryzysem SwiadomoSci europejskiej. Zdaniem Margaret Jacob z tego okresu wytonito sie
nowe rozumienie cztowieka i przyrody, wtadzy oraz miejsca religii w spoteczenstwie.

W ujeciu Margaret Jacob detonatorem zmian byta polityka. Z jednej strony Europa
obserwowata doswiadczenie angielskich rewolucji, zakonczone rozstrzygnieciem z lat
1688-1689, ktére pokazywato mozliwos¢ ograniczenia monarchy, wzmocnienia
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parlamentu, nowe idee legitymizacji wtadzy oraz ustanowienia pewnego zakresu
tolerancji religijnej. W polityce szybko rosto znaczenie nowych $wieckich autorytetow.
Polityka mogta by¢ objasniana i organizowana przez $wieckich myslicieli, prawnikéw i
politykéw bez koniecznos$ci podporzadkowania jej argumentacji Kosciota.

Z drugiej strony S$wieze byly wspomnienia agresywnej ekspansji terytorialnej
katolickiej Francji na Niderlandy (1672-1678), odwotanie edyktu nantejskiego w 1685
roku i nowe przesladowania hugenotéw skutkujgce ucieczka z Francji okoto dwustu
tysiecy hugenotow. Potgczenie zaborczej absolutnej monarchii, katolicyzmu i przymusu
konfesyjnego rodzito w protestanckich i czes$ci Swieckich elit poczucie realnego
zagrozenia.

Reakcja byta eksplozja aktywnosci intelektualnej przeciwnikéw absolutyzmu.
Szczeg6lng role odegrata Republika Holenderska. Spotykali sie tam angielscy
wolnomysliciele, wigowie, francuscy uchodZcy hugenoccy i holenderscy przeciwnicy
francuskiej ekspansji. Jacob wskazuje na gwattowne wojny pamfletowe przeciw tyranii,
rozwoj periodykéw, spinozyzmu i wolnomyslicielstwa. Idee powstate w Anglii byty na
kontynencie przejmowane, przeksztatcane i nieraz radykalizowane. Francuski przektad
Dwéch traktatéw o rzadzie Locke’a z 1691 roku pomijat pierwszy traktat, zmieniat uktad
drugiego i nadawat mu bardziej zdecydowanie antyabsolutystyczny charakter niz miat
angielski oryginat. Na ten okres przypada tez szczytowy rozwdj Republiki Uczonych,
miedzynarodowej sieci uczonych, pisarzy, korespondentéw i wydawcéw, ktérych
wspotpraca mogta przekraczac granice panstw i konfes;ji.

Pobudzona konfliktami politycznymi dyskusja szybko stata sie wielotematyczng
europejska debata elit rozczarowanych religijng ortodoksjg naukowg, konserwatywnym
duchowienistwem i absolutyzmem. Nowa infrastruktura instytucjonalna i komunikacyjna
umozliwiala debaty i wymiane informacji na przerdzne tematy: o ludach na nowo
odkrytych ladach, ich religiach, obyczajach i tworzonych na tej bazie pierwocinach
etnografii, o nowych pracach z zakresu krytyki biblijnej, o powstajacej geologii i nowej
chronologii Ziemi, o astronomii, fizyce, biologii, medycynie

W tym intelektualnym pobudzeniu coraz wieksze znaczenie zdobywaty prawo
naturalne, umowa spoteczna, prawa jednostki i tolerancja. Hazard ujmowat te przemiane
jako przejscie od cywilizacji obowigzku ku cywilizacji praw. Polityczny porzadek mozna
byto teraz coraz czeSciej uzasadnia¢ naturg cztowieka, prawem i umowa miedzy ludZzmi, a
nie boskim pochodzeniem wtadzy. 17

Dla opowiadanej tu historii przemian wizji eschatologicznych byt to okres szczeg6lny.
Pod koniec XVII i na poczatku XVIII wieku rozpoczety sie réznorodne préoby przebudowy
samego chrzescijanstwa i jego odpowiedzi na ostateczny los cztowieka. Wiekszos¢ tych
poszukiwan nie odrywata sie jeszcze catkowicie od chrzescijanstwa. Prébowano pogodzi¢
Boga i nadzieje zbawienia z mechanistycznym obrazem wszech$wiata, nowa naukaq i
racjonalizmem, ograniczy¢ zaleznos$¢ religii od instytucjonalnych konfesji, a zarazem
znaleZ¢ droge miedzy ortodoksyjnym przymusem wyznaniowym a ateizmem. Obok tych
préb pojawialy sie rozwigzania bardziej radykalne, ktére ograniczaty znaczenie
Objawienia albo podwazaly niektére elementy chrzesScijanskiej wizji czlowieka i
zaSwiatow.
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Drugg sfera przetomu byta nauka. Jej zasadnicza transformacja nastgpita juz
wcze$niej. Okoto 1680 roku mechanistyczny obraz przyrody, eksperyment i
matematyczne prawa miaty wtasne instytucje, specjalistow i rosnacy prestiz. Principia
Newtona z 1687 roku staty sie spektakularnym potwierdzeniem mozliwos$ci wyjasniania
natury przez powszechne prawa matematyczne.

Jacob zwraca uwage na podwdjna role tego procesu. Nowa nauka pomagata wywotaé
kryzys dawnej kultury religijnej, poniewaz rozpad arystotelesowskiej filozofii przyrody
usuwat jedng z podpor scholastycznej syntezy. Jednoczesnie nauka dostarczata narzedzi
do budowania nowych wers;ji religii chrzescijaniskiej. Mechanistyczny wszech$wiat nie
musiat by¢ Swiatem bez Boga. Mozna byto widzie¢ w nim racjonalne dzielo Stworcy
dziatajgce wedtug ustanowionych przez niego praw.

W tym sensie nauka przyspieszata pluralizacje recept eschatologicznych w sposéb
dwojaki. Ostabiata wcze$niejsze intelektualne otoczenie tradycyjnych recept, a
jednoczes$nie umozliwiata ich przebudowe. Nie tylko odbierata dawnym odpowiedziom
cze$¢ podpoér; pomagata konstruowac odpowiedzi nowe. 18

Najbardziej charakterystycznym skutkiem przetomu byta wtasnie mnogos¢ takich
eksperymentéw. Nie przebiegaty one po jednej linii od chrze$cijaiistwa do niewiary.
Granice miedzy religig, nowa naukg, racjonalizmem i heterodoksja byty ptynne.

Jacob opisuje jedno z tych zjawisk jako kalwinski racjonalizm. Newton, holenderski
pastor Balthasar Bekker i hugenocki publicysta Pierre Bayle réznili sie bardzo gteboko,
lecz kazdy z nich prébowat w inny sposoéb taczy¢ silne religijne przekonania z nowym
racjonalizmem. Newton t3czyt matematyczng fizyke z nieortodoksyjng teologia,
millenaryzmem i intensywnymi studiami nad proroctwami biblijnymi. Bekker uzywat
racjonalizmu i nowej filozofii przyrody do zwalczania wiary w demony i czary, ale czynit
to w imie radykalnego monoteizmu. Bayle mégt doprowadza¢ sceptycyzm bardzo daleko,
zachowujac fideizm. Wedtug Jacob takie rozwigzania pozwalaty ludziom epoki zachowa¢
wiare i racjonalizm, nie przechodzac ani do ateizmu, ani do religijnego fanatyzmu.

Innym eksperymentem byto liberalne chrze$cijanstwo powigzane z religia naturalna.
Boyle, sSrodowisko Royal Society, Newton, Locke czy Clarke reprezentowali rézne jego
odmiany. Bég pozostawat Stworcg i Zrédtem tadu, ale $wiat dziatalt wedtug stabilnych
praw dostepnych ludzkiemu rozumowi. Religia miata by¢ zgodna z nauka, bardziej
racjonalna, mniej zalezna od konfliktow dogmatycznych, kwestionujaca koscielne
posrednictwo i bardziej otwarta na tolerancje. Jacob przedstawia te formacje jako swoista
via media miedzy wojowniczym kalwinizmem a sztywng ortodoksja konfesyjna.

Takie chrzescijanstwo mogto zachowywac zasadniczy rdzen recepty eschatologicznej
- Boga, Opatrznos¢, odpowiedzialno$¢ moralng cztowieka i przyszty los jednostki - lecz
zmieniato sposéb jej uzasadniania. Wiarygodnos¢ odpowiedzi miata wynikaé nie tylko z
autorytetu konkretnego Kosciota, lecz przede wszystkim z jej zgodnoSci z rozumem i
nowym obrazem natury. Byta to nowa odmiana recepty, mato juz powigzana z dawnym
systemem konfesyjnym.

Deizm przesuwat te przebudowe dalej. Zachowywat Boga i moralny porzadek $wiata,
ale ograniczat znaczenie szczegélnego Objawienia, cudéw, dogmatéw i posrednictwa
Kosciotéw. Obok niego pojawiaty sie panteizm, spinozyzm, sceptycyzm i materializm. Te
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stanowiska nie zawsze dawaty wiasng petng odpowiedz eschatologiczng. Ich obecno$¢
poszerzala jednak pole wyboru i umozliwiata réwniez odrzucenie czesci albo catosci
tradycyjnej chrzescijanskiej odpowiedzi na $mier¢.

Do tego samego procesu nalezata krytyka Biblii. Richard Simon badat historie tekstu,
jego autorstwo, redakcje i przekaz za pomoca metod filologicznych. Nie oznaczato to samo
w sobie odrzucenia Objawienia, ale zmieniato sytuacje intelektualng Pisma: réwniez ono
mogto by¢ poddawane procedurom krytycznym, a kompetencja filologa i historyka
zaczynata wspotdecydowa¢ o tym, jak nalezy rozumiec¢ tekst bedacy podstawa
chrzescijanskich twierdzen o zbawieniu. 1°

W rezultacie okoto 1700 roku obok katolickiej, luteranskiej i reformowanej recepty
zbawienia pojawiatly sie wiec przebudowane warianty chrzescijanstwa oraz rozwigzania
odchodzace od niego coraz dalej. Pluralizacja nie polegata juz jedynie na konflikcie kilku
Kosciotéw o prawidtowa droge zbawienia. Dotyczyta takze tego, ile Objawienia potrzeba
religii, jakg role ma Kos$ciét, czy rozum moze sam doj$¢ do Boga, jaki zwigzek istnieje
miedzy naturg a OpatrznosScia i czy w ogéle mozna uzyskaé pewng wiedze o
rzeczywistos$ci nadprzyrodzone;j.

Ten eksperymentalny charakter epoki ttumaczy potaczenia, ktére pézniej czesto beda
rozdzielane. Matematyczny fizyk mogt by¢ millenarystg i alchemikiem; kalwinski pastor
mogt uzywacé racjonalizmu do usuwania demondéw i czaré6w z obrazu $wiata; sceptyk -
fideista. Okoto 1680-1715 nie powstat jeszcze uporzadkowany zestaw nowoczesnych
stanowisk religijnych i niereligijnych. Powstawato raczej laboratorium, w ktérym
rozmontowywano dawne zwigzki i tworzono z ich elementéw nowe konfiguracje.

Pod koniec tego okresu pojawiaty sie takze tendencje, ktére oddzialywaty na
eschatologie w jeszcze inny sposéb. Hazard wskazuje na rosngce znaczenie $wieckiej
moralnosci, ziemskiego szczeScia oraz wiary w nauke i przyszty postep. Nie byty to
recepty eschatologiczne: nie obiecywaty cztowiekowi dalszego istnienia po $mierci.
Zaczynaty jednak przejmowac czes¢ funkcji, ktére wczesniej silniej skupiaty sie wokot
religii - dostarczaty celow dziatania, nadziei i orientacji ku przysztosci.

Okoto 1715 roku chrzescijanskie recepty eschatologiczne nadal zdecydowanie
dominowaty spotecznie. Musimy bowiem pamietaé, Ze opisywane zawirowania
doktrynalne byty udziatem elit. Zmienito sie jednak Srodowisko, w ktorym funkcjonowaty.
Jedna z najwazniejszych nowosci przetomu polegata na tym, Ze zaczeto intensywnie
eksperymentowac zaroéwno z ich trescig, jak i z podstawami ich wiarygodnosci. Mozna
byto zachowaé chrzescijariska nadzieje, przebudowujac ja zgodnie z nowa nauka i
rozumem; ograniczy¢ wtadze Kosciotéw, pozostajac cztowiekiem religijnym; zredukowac
Objawienie do religii naturalnej; p6j$S¢ w strone deizmu; albo podwazy¢ samg mozliwos¢
pewnej wiedzy o zaSwiatach. 20

W XVI wieku niepokéj konfesyjny dotyczyt przede wszystkim tego, ktéra z
konkurujacych chrzescijanskich drég rzeczywiscie prowadzi do zbawienia. Okoto 1700
roku dla czesci elit problem mogt przesuna¢ sie gtebiej: czy instytucjonalne
chrzescijanstwo jest jedynym wiarygodnym zZrodtem odpowiedzi na pytanie o Boga i
ostateczny los cztowieka? Wtasnie ta zmiana otwierata nowga faze pluralizacji recept
eschatologicznych. XVIII wiek bedzie jg rozwijat znacznie dale;j.
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XVIII wiek: rozszerzenie pola odpowiedzi

Przetom okoto 1680-1715 nie stworzyt jednej nowej wizji religii i cztowieka. Jego
nastepstwem byto uruchomienie wielu rownolegtych poszukiwan, ktére w XVIII wieku
stawaty sie coraz wyrazniejsze, trwalsze i tatwiej dostepne. Peter Rietbergen przedstawia
Oswiecenie jako proces dtugiego dojrzewania postaw krytycznych, a zarazem przestrzega
przed widzeniem go jako prostej drogi od chrzescijanstwa do niewiary. Obok tradycyjnych
konfesji rozwijaty sie chrzescijanskie odmiany OS$wiecenia, religia naturalna, deizm,
sceptycyzm, panteizm, materializm i ateizm, ale takze pietyzm, mistycyzm i ruchy
religijnego przebudzenia. Znaczng cze$¢ tego spektrum stanowity formy umiarkowane,
czesto nadal chrzescijanskie.21

Z punktu widzenia stosunku do S$mierci wtasnie ta proliferacja byta jedng z
najwazniejszych cech XVIII wieku. Zamiast jednej $wieckiej odpowiedzi zastepujacej
chrzescijanstwo powstato szerokie spektrum stanowisk dotyczacych Boga, Objawienia,
duszy i ostatecznego losu cztowieka. Jedne zachowywaty tradycyjna obietnice zbawienia,
inne ja przebudowywaty, religia naturalna i deizm mogly zachowywa¢ Boga,
nieSmiertelng dusze, nagrode i kare, sceptycyzm ograniczat mozliwos¢ uzyskania pewnej
wiedzy o zaSwiatach, a materializm i ateizm prowadzity do odrzucenia osobowego
dalszego zycia. Obok peinych eschatologii pojawiaty sie wiec odpowiedzi czeSciowe,
stanowiska zawieszajace sad oraz rozwigzania antyeschatologiczne. Nawet jezeli
najbardziej radykalne stanowiska pozostawaty spotecznie nieliczne, sama debata
ostabiata chrze$cijanstwo jako jedyng wszechogarniajacg rame kultury czesci elit.

Wieksza liczba odpowiedzi oznaczata zarazem wieksza mozliwo$¢ zakwestionowania
kazdej z nich. Dla wielu ludzi wtasna religia nadal pozostawata catkowicie pewna. Dla
czesci elit sytuacja stawata sie jednak bardziej skomplikowana: skoro rézne systemy
przedstawialy sprzeczne odpowiedzi jako prawdziwe, pojawiato sie pytanie o kryterium
pozwalajace rozstrzygnad, ktorej z nich mozna zaufac. Proliferacja mogta wiec zwiekszac
niepewnos$¢, nie prowadzac koniecznie do niewiary. A poniewaz dotyczyta réwniez
pytania, czy cztowiek po $mierci nadal istnieje i jaki bedzie jego los, niepewnos$¢
intelektualna mogta przeradzac sie w niepokdj eschatologiczny.

Rietbergen pokazuje, ze proliferacja idei potrzebowata spotecznych no$nikow.
Rozrastat sie rynek ksigzki, zwiekszat udziat piSmiennictwa w jezykach narodowych,
rosto znaczenie periodykéw, bibliotek, akademii, towarzystw, korespondencji i podrozy.
Republika Uczonych tworzyta sieci komunikacji przekraczajace granice panstw i wyznan,
cho¢ pozostawata srodowiskiem elitarnym i dalekim od petnej tolerancji. Ksigzka, list i
czasopismo pozwalaty cztowiekowi wyksztatconemu stykac sie nie tylko z wieksza liczba
informacji, lecz takze z pogladami, ktorych wczes$niej mdgt w ogole nie spotkac.22

Dla naszego problemu szczeg6lnie wazne byto zwiekszenie kontaktu z odpowiedziami
konkurencyjnymi. Katolik, luteranin czy wyznawca kalwinizmu wiedziat od czaséw
Reformacji, ze inne konfesje inaczej opisuja droge zbawienia. W XVIII wieku mogt coraz
czesciej zetknac sie réwniez z twierdzeniem, Ze religie nalezy oczys$ci¢ z dogmatéw, ze
Boga mozna poznaé przez sama nature i rozum, ze Objawienie nie jest konieczne do
moralnego zycia, Ze dusza nie musi by¢ nieSmiertelna albo Ze cztowiek nie ma
dostatecznych podstaw, by w ogéle wiedzie(, co istnieje po $mierci. Rozbudowa obiegu
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informacji zwiekszata zatem nie tylko wybor odpowiedzi. Zwiekszata rowniez ekspozycje
na argumenty podwazajace odpowiedz dotychczas uznawang za oczywista.

Pierre Chaunu pozwala cze$ciowo zmierzy¢ zmiane struktury kultury pisane;.
Poréwnuje lata 1715-1719 i 1750-1754, wykorzystujac trzy rodzaje materiatu: prosby o
krolewskie przywileje drukarskie, czyli zezwolenia zapewniajace publikacji ochrone
prawnag, oraz zawarto$¢ dwoch waznych periodykéw - Journal des savants i jezuickich
Mémoires de Trévoux. W rejestrach przywilejow udziat teologii spada wedtug jego
wykresu mniej wiecej z 35 do 25 procent. W publikacjach omawianych przez Mémoires de
Trévoux spadek jest znacznie wiekszy - z okoto jednej czwartej do kilku procent - a w
Journal des savants z okoto kilkunastu procent do poziomu ponizej 10 procent.
Jednoczes$nie wyraznie ro$nie udziat nauk i sztuk. Chaunu podsumowuje te zmiane jako
zwrot kultury pisanej ku tresciom bardziej naukowym i technicznym.

Zmieniata sie réwniez sama literatura teologiczna. Wiecej miejsca zajmowaty
apologetyka i ,kontrowersje”, czyli pisma bronigce doktryny i polemizujgce z
przeciwnikami wyznaniowymi, mniej za$ patrologia - badania nad pismami Ojcéw
Ko$ciota - liturgia i literatura dewocyjna. Chaunu wskazuje takze na wyrazny spadek
znaczenia prawa kanonicznego i historii koScielnej i wtasnie te przesuniecia nazywa
laicyzacja kultury. Nie sg to dane o spadku osobistej wiary Francuzéw ani tym bardziej
Europejczykow. Pokazuja natomiast, ze religia zajmowata coraz mniejsza cze$¢
przestrzeni pisanej, w ktorej funkcjonowaty elity.23

Ta zmiana wptywata takze na wiarygodnos$¢ recept eschatologicznych. Im wieksza
cze$¢ Swiata byta opisywana przez nauke, historie, polityke i moralnos¢ postugujace sie
wilasnymi kryteriami, tym czesciej rowniez twierdzenia o sprawach ostatecznych trafiaty
w otoczenie konkurujacych sposobéw uzasadniania prawdy. Spér o zycie po $mierci
przestawat by¢ wytacznie sporem miedzy konfesjami.

Wyraznie widac¢ to u Davida Hume’a (1711-1776). Hume nie proponowat nowej wizji
zycia po$miertnego. Kwestionowat natomiast mozliwo$¢ uzasadnienia wielu twierdzen,
na ktorych takie wizje sie opieraty, miedzy innymi wiarygodnos¢ swiadectw o cudach. W
XVIII wieku do odpowiedzi ,zbawienie wyglada tak” i ,zbawienie wyglada inaczej”
dochodzita wiec odpowiedZ innego rodzaju: nie mamy wystarczajacych podstaw do
uznania nieSmiertelno$ci duszy za pewng, a naturalne analogie przemawiaja raczej za jej
$miertelnoscia. Nie byt to jeszcze ,,agnostycyzm” jako nazwany kierunek - termin powstat
dopiero w XIX wieku - ale pojawiat sie typ sceptycznego stanowiska, ktéry pdzniej
zostanie z nim zwigzany.

Znaczenie tej zmiany byto egzystencjalne, a nie tylko filozoficzne. Cztowiek mogt nadal
wierzy¢ gteboko, lecz obok jego wiary pojawiato sie kulturowo dostepne pytanie, czy
istnieje sposdb jej ostatecznego potwierdzenia. Dla czesci ludzi wiekszy wybor oznaczat
wieksza swobode. Dla innych oznaczat trudnoS$¢ rozstrzygniecia, ktérej odpowiedzi
mozna zaufaé. A gdy przedmiotem watpliwosci byto nie tylko istnienie Boga, lecz takze
wtasna nieSmiertelnos¢, zbawienie lub catkowite unicestwienie, zwiekszona niepewnos¢
mogta rodzi¢ niepokdj znacznie silniejszy niz zwykty spor intelektualny.24

Pluralizacja obejmowata jednak réwniez nurty wzmacniajgce chrzescijanska pewnos¢
zbawienia. John Wesley (1703-1791) byt jedna z najwazniejszych postaci protestanckich
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Przebudzen - ruchow religijnego odrodzenia ktadacych nacisk na osobiste nawrdcenie i
intensywng wiare. U Wesleya szczegdlne znaczenie mialo doSwiadczenie nawrdcenia
rozumiane jako otrzymanie pewnos$ci przebaczenia i zbawienia. Chaunu nazywa go
najwazniejsza postacia religijng XVIII wieku i ojcem Przebudzenia w $wiecie anglosaskim.
W Swiecie mnozacych sie odpowiedzi i watpliwosci metodyzm proponowat wiec bardzo
mocna recepte eschatologiczng: wierzacy mogt uzyskac osobista pewnos¢, ze jego grzechy
zostaty przebaczone i Ze czeka go zbawienie.
Wesley dostrzegat zarazem proces dziatajgcy w odwrotnym kierunku:

»,Obawiam sie, ze wszedzie tam, gdzie wzrosto bogactwo - a wyjatki s3 nadzwyczaj
nieliczne - istota religii, duch Chrystusowy, zmniejszyta sie w tej samej proporcji. /.../
Religia musi bowiem z koniecznos$ci prowadzi¢ zaré6wno do pracowitosci, jak i
oszczednosci, a te nie moga nie prowadzi¢ do bogactwa. Lecz wraz ze wzrostem bogactwa
rosnac¢ beda takze pycha, gniew i umitowanie $wiata we wszystkich jego przejawach. /.../
Tak wiec, cho¢ forma religii pozostaje, jej duch szybko zanika.” 2

Mechanizm, ktéry Max Weber (1864-1920) rozwinat przede wszystkim w odniesieniu
do ascetycznego protestantyzmu kalwinskiego, miat charakter paradoksalny. Powodzenie
gospodarcze mogto by¢ traktowane jako znak Bozego btogostawienstwa, a systematyczna
praca jako Swiadectwo autentycznosci wiary. W ten sposéb zdyscyplinowana dziatalno$¢
gospodarcza otrzymywata silng motywacje religijng Jej powodzenie prowadzito jednak do
gromadzenia majatku i coraz wiekszego zaangazowania w $wiat doczesny. Wesley
dostrzegat konicowy paradoks: religia mogta wspottworzy¢ warunki, w ktérych bogactwo,
aspiracje i sukces ostabiaty duchowe motywacje, ktore pierwotnie uruchomity te
aktywnosc¢.

W XVIII wieku dziataty wiec réwnoczesnie przeciwstawne mechanizmy. Przebudzenia
mogty odbudowywac¢ osobista pewnos$¢ zbawienia. Rozwo6j Swiata doczesnego, nowych
zainteresowan i nowych sposobéw myslenia mogt odcigga¢ uwage czesci ludzi od
za$wiatow. Sceptycyzm mogt ostabia¢ pewnosé¢, a religia naturalna prébowata odbudowacé
ja na nowych podstawach. Sama proliferacja odpowiedzi mogta zaré6wno wywotywac
niepewnos¢, jak i uruchamia¢ wysitki zmierzajace do jej przezwyciezenia.

Zmienit sie przy tym rodzaj mozliwej niepewnosci. W XVI i XVII wieku niepokdj
konfesyjny dotyczyt przede wszystkim pytania, ktora chrzescijaniska droga prowadzi do
zbawienia. W XVIII wieku dla czesci elit pytanie mogto przesunac sie poziom wyzej: skad
wiadomo, ze ktdérakolwiek z konkurujgcych doktryn posiada pewng wiedze o tym, co
nastepuje po $mierci? Konkurentem katolicyzmu nie byt juz wytacznie luteranizm lub
kalwinizm. Byty nim takze deizm, religia naturalna, sceptycyzm, materializm oraz
twierdzenie, ze zaswiatéw w ogéle nie ma.

Obok niepokoju konfesyjnego stawat sie wiec mozliwy niepokéj eschatologiczny
innego rodzaju. Jego Zrédtem byto ostabienie oczywistosci kryterium pozwalajacego
jeden ze sprzecznych pogladéw uznac za bezspornie prawdziwy. Reformacja pomnozyta
chrzescijanskie drogi zbawienia. O§wiecenie pomnozyto takze odpowiedzi na pytanie, czy
zbawienie, nieSmiertelna dusza i Zycie po $mierci w ogdle istniejg oraz czy cztowiek moze
posiadac o nich pewna wiedze.
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Réwnolegle dla czesci ludzi doczesna przysztos¢ historyczna zyskiwata coraz wieksze
znaczenie w stosunku do przysztosci poSmiertnej. Chaunu taczy ten proces z redukcja
perspektywy eschatologicznej. Postep otwierat ziemska alternatywe dla koncentracji na
eschatologii: rosty mozliwosci poprawy warunkéw zycia, powiekszania wiedzy,
reformowania spoteczenstwa i wydtuzania ludzkiego zycia. Chaunu zastrzega jednak, ze
zwigzek ten nie byt konieczny. Przyktad Nowej Anglii pokazywal mozliwo$¢ potaczenia
szybkiego rozwoju materialnego z bardzo silng religijnoscia.

Przesuniecie to szczeg6lnie dobrze wida¢ w sposobie rozumienia historii. Od $w.
Augustyna (354-430) po Jacques'a-Bénigne’a Bossueta (1627-1704) dominujaca
konstrukcja chrzescijanska przedstawiata dzieje jako proces linearny prowadzony przez
Opatrznos$c¢ ku spetnieniu znajdujacemu sie ostatecznie poza historig - ku Paruzji, Sgdowi
Ostatecznemu i zbawieniu. Bossuet jeszcze w Discours sur 'histoire universelle z 1681 roku
bronit tej wizji.

W XVIII wieku zachowano przekonanie, zZe historia ma kierunek i moze prowadzi¢ ku
stanowi lepszemu, ale coraz cze$ciej zmieniano zaréwno site kierujaca dziejami, jak i
miejsce przysztego spetnienia. U Woltera (1694-1778) Opatrzno$¢ tracita funkcje
bezposredniego sternika historii. Anne Robert Jacques Turgot (1727-1781) i Nicolas de
Condorcet (1743-1794) nadali idei Postepu bardziej systematyczny charakter. Historia
miata zmierza¢ ku rozwojowi wiedzy, moralnos$ci, wolnosci, dobrobytu i cywilizacji. W
interpretacjach Marka Wichrowskiego i Karla Lowitha (1897-1973) byta to cze$ciowa
sekularyzacja dawnego chrzescijanskiego schematu dziejow: zachowano ruch ku
przysztemu spetnieniu, ale jego miejsce przesuwato sie z Krolestwa Bozego ku przysztosci
tworzonej przez ludzi.

Richard Tarnas pokazuje podobng przemiane jako jedna z ,,ukrytych ciggtosci” miedzy
chrzescijanstwem i nowoczesng kulturg Swiecka. Nowa kultura nie odrzuca catego
chrzescijanskiego dziedzictwa, lecz cze$¢ jego struktur przeksztatca. Oczekiwanie
przysztego spetnienia zostaje przeniesione z historii zbawienia i zZycia poSmiertnego ku
doczesnej przysztosci ludzkosci, Postepowi i $wiadomemu ulepszaniu $wiata. Zbawienie,
ktérego spetienia oczekiwano od Boga poza historig, znajduje swiecki odpowiednik w
przysztym $wiecie majacym powstac dzieki wiedzy, nauce i ludzkiemu dziataniu. Nadzieje
i oczekiwanie coraz czeSciej uzupetnia wiec planowanie przyszto$ci przez samego
cztowieka.26

Postep nie byt jednak peilng eschatologia. Odpowiadal na pytanie, dokad moze
zmierza¢ ludzko$¢, lecz nie odpowiadal, co stanie sie po Smierci z konkretnym
cztowiekiem. ChrzeScijanska obietnica mdwita jednostce: umrzesz, ale mozesz nadal
istnie¢. Idea Postepu moéwita raczej: umrzesz, lecz swiat moze dzieki twojemu udziatowi
stac sie lepszy, a proces, ktéremu stuzysz, bedzie trwat po tobie. Byta wiec swoistg quasi-
eschatologia - przejmowata cze$¢ struktury przysztej nadziei, ale nie obiecywata
osobowego ocalenia.

Wspbiczesna teoria opanowywania trwogi (TMT - Terror Management Theory)
pomaga zrozumie¢ psychologiczng funkcje takiego przesuniecia. Kulturowe
Swiatopoglady moga amortyzowac lek przed S$miercig takze wtedy, gdy pozwalaja
cztowiekowi widzie¢ wtasne zycie jako cze$¢ czegos$ wiekszego i trwalszego od jednostki.
Identyfikacja z ludzkosScia, narodem, cywilizacja, wielkim projektem historycznym albo
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wtasnym dzietem moze dawac poczucie nieSmiertelnosci symbolicznej. Nie oznacza to, ze
idea Postepu powstata jako reakcja na lek przed $miercia. TMT pozwala natomiast
zrozumie(, dlaczego mogta przejmowac czes$¢ funkcji eschatologii.?”

Wiasnie tutaj ujawnia sie jednak ograniczenie nowych odpowiedzi. Postep mdgt
dawac sens i amortyzowac niepokdj dzieki poczuciu uczestnictwa w procesie trwajagcym
dtuzej niz jednostkowe zycie, ale nie usuwat niepewnosci dotyczacej osobistego dalszego
istnienia. XVIII wiek mnozyt wiec zaréwno potencjalne Zrédta pocieszenia, jak i Zrédta
niepewnosci. Cztowiek otrzymywat wiecej sposobéw nadawania sensu witasnemu zyciu,
ale jednocze$nie wiecej sprzecznych odpowiedzi na pytanie o wtasng Smier¢.

Chaunu zauwaza dodatkowo paradoks bezposrednio dotyczacy tego problemu. Postep
otwierat ziemska przysztos$¢ i wydtuzat ludzkie Zycie, ale samo odsuwanie chwili Smierci
nie rozwigzywato jej problemu. Pisze, ze wydtuzenie Zycia moze wrecz uczynic¢ ,skandal
konca zycia” bardziej bolesnym: umiera sie rownie trudno w wieku piecdziesieciu lat, jak
w wieku trzydziestu. Oswieceniowa koncentracja na zyciu doczesnym mogta wiec
poprawia¢ jego warunki i zwieksza¢ jego diugos$¢, pozostawiajac nierozstrzygniete
pytanie, ktore eschatologia chrze$cijanska rozwigzywata obietnica dalszego osobowego
istnienia.

Skala przemian pozostawata bardzo nieréwna. Szczegdlnie pouczajace sa liczby
podawane przez Chaunu dla Francji. W 1789 roku szacuje on okoto 90 procent ludnosci
uczestniczacej we Mszy i by¢ moze okoto 95 procent przystepujacych do obowigzkowe;j
komunii wielkanocnej. Sam pokazuje jednak, ze liczby te nie moéwia wszystkiego o
intensywnosci wiary. Po do$Swiadczeniu rewolucyjnym na terenach wiejskich diecezji
orleaniskiej do komunii wielkanocnej przystepowato zaledwie 3,8 procent mezczyzn
powyzej dwudziestego roku zycia i 20 procent dorostych kobiet, podczas gdy w grupie
wieku 13-20 lat byto to odpowiednio 23 i 67 procent. JednoczesSnie niemal 100 procent
dzieci nadal chrzczono, a 99,9 procent zmartych chowano religijnie. Chaunu interpretuje
ten kontrast jako dowdd, Ze przy narodzinach, matzenstwie i Smierci trwat niemal
powszechny Kkonformizm religijny. Podkresla jednak, ze przypadek francuski byt
wyjatkowy pod wzgledem gwattownosci i rozmiaru.28

Europa okoto 1800 roku pozostawata chrzeScijanska. W Anglii Wesley i ruchy
przebudzeniowe odnawiaty religijng intensywnos¢, w Niemczech religijnos¢ pozostawata
silna, a wielkie obszary Europy Srodkowej i Wschodniej nie przeszty przemian podobnych
do czesci sSrodowisk francuskich. OSwiecenie przyniosto przede wszystkim pluralizacje i
sekularyzacje cze$ci kultury elit, nie jednolite odejscie spoteczenstw europejskich od
religii. W czeSci Srodowisk chrze$cijaniska odpowiedZ na $mier¢ przestawata by¢ jednak
jedyng kulturowo dostepng odpowiedziag, ktérej prawdziwo$¢ mogta uchodzi¢ za
0CZywista.

Pod koniec rozdziatu poswieconego stosunkowi cztowieka do Boga Chaunu formutuje
konkluzje, ktéra dobrze oddaje szerszy sens tej przemiany:

,Chrzescijanstwo stanowi historyczny etap w dziejach KoSciota. Okres ten dobiegt
konca w XVIII wieku. Nieliczni zdaja sobie z tego sprawe. Nieliczni tego pragna. Europa
cierpi na redukcje perspektywy eschatologicznej. Taka jest cena zwrdcenia sie mysli
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oSwieceniowej ku sprawom doczesnym. Wszystkie sily sa odtad mobilizowane na rzecz
doczesnego zagospodarowania Ziemi, przez krétki okres nieco dtuzszego zycia.”

Ta konkluzja wspétgra z ujeciem Margaret Jacob, ktora juz przesilenie okoto 1680-
1715 wigzata ze schytkiem tradycyjnej kultury religijnej i rozwojem kultury Swieckie;j.
Tarnas pokazuje z kolei, ze kultura Swiecka przejmowata i przeksztatcata czes¢ struktur
dawnej nadziei chrze$cijanskiej: przyszte speinienie coraz czesciej lokowano nie poza
historig, lecz w przysztosci ludzkosci, a jego osiggniecie taczono z wiedza, Postepem i
ludzkim dziataniem.2?

Okoto 1800 roku chrzescijanstwo pozostawato najsilniejszym spotecznym systemem
odpowiedzi na $mier¢, ale jego pozycja byta juz inna niz okoto 1500 roku. Reformacja
stworzyta kilka konkurujacych chrzescijanskich drég zbawienia. XVIII wiek rozszerzyt
spektrum o racjonalizowane odmiany -chrzescijanstwa, religie naturalng, deizm,
sceptycyzm, materializm i ateizm, a rownoczes$nie przyniost silne ruchy religijnej odnowy
oraz doczesne projekty przysztego spetnienia.

Rezultatem byta proliferacja. Dla czeSci ludzi oznaczata wiekszga mozliwo$¢ wyboru i
znalezienia odpowiedzi odpowiadajacej ich przekonaniom. Dla innych oznaczata takze
wzrost niepewnosci, poniewaz konkurujace ze soba eschatologie, quasi-eschatologie i
stanowiska odrzucajace eschatologie podwazaty wzajemnie swojg oczywistos¢. Gdy
przedmiotem tej niepewnosci stawat sie wiasny los po $mierci, mogta ona rodzi¢ niepokdj
eschatologiczny. Nowe S$wieckie systemy sensu mogly ten niepokdj czeSciowo
amortyzowac, ale nie zapewniaty tego, co dawata wiarygodna obietnica osobowego Zycia
po Smierci.

XVIII wiek przekazat wiec XIX stuleciu Swiat nadal w znacznej mierze chrzescijanski,
ale juz wyposazony w szerokie spektrum alternatywnych odpowiedzi i w nowy rodzaj
niepewnosci: czy ktoérakolwiek z nich moze z dostateczng wiarygodnos$cia powiedziec
cztowiekowi, co czeka go po Smierci?

Wiek XIX: wielo$¢ odpowiedzi

Odziedziczone odpowiedzi

XIX wiek przejat trzy naktadajace sie dziedzictwa. Pierwszym byty wcigz szeroko
akceptowane chrzescijanskie odpowiedzi eschatologiczne, rozbite jednak na konkurujace
warianty konfesyjne i osadzone w instytucjach, obyczaju oraz wyobrazni. Drugim —
rozpoczeta wczesniej ekspansja doczesnosci. W polityce religijne legitymizacje czeSciowo
ustepowaty racji stanu, prawu naturalnemu i umowie spotecznej; w poznaniu
upowszechniaty sie racjonalizm, empiryzm i sceptycyzm, a obok duchowienstwa rosto
znaczenie $wieckich ekspertéw. Trzecim dziedzictwem byto rozszerzajace sie pole
odpowiedzi konkurujacych z ortodoksjami konfesyjnymi. Obejmowato ono syntezy
chrzescijanstwa z mechanistycznym obrazem przyrody i nowa nauka Newtona,
racjonalizowane oraz liberalne odmiany chrzescijanistwa ograniczajgce posrednictwo
Ko$ciotéw, religie naturalng, deizm, sceptyczne zawieszenie sagdu wobec zaswiatéw oraz
materialistyczne przekonanie o unicestwieniu osoby. ROéwnoczes$nie cze$¢ nadziei
przesuwata sie ku ziemskiemu szczes$ciu, Postepowi i przysztosci ludzkosci, cho¢ nie byty
to petne odpowiedzi na osobista Smier¢.
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Okoto 1800 roku te konkurencyjne odpowiedzi nie byly wobec chrzescijanstwa
spotecznie rownorzedne, ale ich zasadnicze typy zostaty juz sformutowane. XIX stulecie
miato je rozwing¢, upowszechnié i potaczyé w przerdzne, dziwne czasem konfiguracje, a
takze stworzy¢ odpowiedzi zupetnie nowe, zaskakujgce nieraz swoja popularnosciag. W
ciaggu wieku powstat rozlegty rynek ofert eschatologicznych, na ktéorym obok tradycyjnych
obietnic zbawienia pojawity sie wizje kontaktu ze zmartymi, reinkarnacji, dalszej ewolucji
cztowieka, trwania w pamieci potomnych o wtasnych dokonaniach az po wizje
catkowitego unicestwienia. Juz samo zestawienie tych mozliwosci pokazuje skale
dokonanej przemiany.

Przebudowa chrzescijanstwa

W kazaniu wygtoszonym we Francji w 1840 roku rodzina spotyka sie po $mierci w
piekle. Dzieci oskarzaja rodzicow, ze doprowadzili je do potepienia. Pod koniec stulecia
zmarte dzieci przedstawiano natomiast jako anioly wstawiajace sie za rodzicami, a
Kselman pisat o trwatosci wiezi rodzinnych i mitosci, ktéra miata przetrwac Smier¢. Piekto
rodzinne ustepowato miejsca rodzinnemu niebu. 30 W tej zmianie obrazu miesci sie jedna
z najwazniejszych przemian dziewietnastowiecznego chrzescijanstwa: zaswiaty miaty juz
nie tylko dyscyplinowac grozba kary, lecz takze ocali¢ osobe, mitos¢ i wiezi zerwane przez
Smier¢.

Dawne duszpasterstwo strachu zachowywato jednak znaczng zywotnos$¢. Jean
Delumeau, powotujgc sie na badania kanonika Ernesta Sevrina, przypomina, ze francuskie
kaznodziejstwo misyjne pierwszej potowy XIX wieku opierato sie raczej na leku niz na
mitos$ci. Georges Minois opisuje wrecz ponowne zaostrzenie przepowiadania piekta po
Restauracji (1814-1830). Misjonarze nadal przemawiali z czaszka w dtoni, przywotywali
agonie, Sad Ostateczny, matg liczbe zbawionych i wieczny ogien. W Wielkiej Brytanii
grozba potepienia pozostawata waznym narzedziem moralnego oddziatywania, a kazania
budujace groze chwili $mierci pojawiaty sie jeszcze pod koniec stulecia. Zmiana akcentow
eschatologicznych nie prowadzita zatem prostg droga od strachu do pocieszenia. Oba
jezyki dtugo wspétistniaty jako odmienne strategie duszpasterskie. 31

Lagodniejszy ton byt poczatkowo widoczny takze w tym, o czym przestawano méwic.
W latach trzydziestych XIX wieku Lacordaire i Ravignan, przemawiajgc w paryskiej Notre-
Dame do miejskiej burzuazji, niemal pomijali foze Smierci, Sad Ostateczny, niebo i piekto.
Chcieli przywroéci¢ katolicyzmowi intelektualng wiarygodno$¢, a dawna retoryka grozy
mogta ten cel udaremni¢. W drugiej potowie wieku szerzej rozchodzit sie inny sposéb
mowienia: mniej miejsca zajmowaty potepienie i gniew, wiecej — zastugi Odkupiciela,
mitosierdzie, ufnos$¢, pocieszenie i nadzieja zbawienia. We francuskim Kkatolicyzmie
sprzyjata temu teologia moralna Alfonsa Liguoriego, wymierzona w rygoryzm
doprowadzajacy penitenta do rozpaczy. Bdég-Sedzia nie znikat, lecz coraz czesciej
ustepowat na ambonie miejsca Bogu jako czutemu Ojcu. 32

Nie byta to wylgcznie zmiana teologiczna. Kselman wigze zainteresowanie
duchowienstwa tagodniejszym duszpasterstwem rowniez z pogarszaniem sie jego relacji
z wiernymi. Surowa retoryka oraz proby kontrolowania obyczajéow przyczyniaty sie do
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alienacji parafian i spadku praktyk religijnych w wielu regionach Francji. Kaznodzieje nie
tylko odkrywali wiec na nowo mitosierdzie; musieli takze walczy¢ o stuchacza, ktory
tatwiej niz dawniej mégt ograniczy¢ udziat w Zyciu Kosciota albo odejs¢. Groza, przez

stulecia majgca przyciggac ludzi do konfesjonatu, zaczynata teraz wypedzac ich z kosciota.
33

Proces ten dokonywat sie w spoteczenstwie podlegajacym daleko posunietej
sekularyzacji. Porzadek polityczny i spoteczny coraz czesciej uzasadniano bez odwotania
do religii, wiara przesuwata sie do sfery prywatnej, a regularnos¢ praktyk w czesci
Srodowisk stabta. ROéwnocze$nie racjonalizm, empiryzm i sceptycyzm stawaty sie
kategoriami postrzegania Swiata; wiekszym zaufaniem obdarzano ekspertéow ziemskich
niz pozaziemskie autorytety. W tej sytuacji kosScielna powaga nie wystarczata do
wzbudzenia leku przed piektem. Najpierw nalezato przekona¢ stuchacza, ze piekto w
ogole istnieje. Zatozone w 1878 roku francuskie pismo ,LAmi du clergé” publikowato pod
koniec XIX i na poczatku XX wieku pytania duchownych spotykajacych praktykujacych
katolikéw, ktorzy odrzucali materialny ogien albo nie potrafili pogodzi¢ nieskonczonej
kary z Boza sprawiedliwoscig.34

Kwestionowanie piekta wyrastato bowiem takze z wnetrza chrzescijaniistwa. Obraz
Boga mitosiernego nalezat do chrzescijanstwa od jego poczatkéw, lecz w wielu nurtach
dawnego duszpasterstwa pozostawat w cieniu Boga-Sedziego, $cigajacego grzesznika i
gotowego ocali¢ jedynie nielicznych. Gdy w XIX wieku coraz silniej eksponowano Boga
jako kochajacego Ojca, nieskonczona meka za winy popetnione w skoficzonym zZyciu coraz
czesciej jawita sie jako zaprzeczenie gtoszonego mitosierdzia. Rozwo6j misji dodatkowo
stawiat pytanie o los milionéw ludzi, ktérzy nigdy nie zetkneli sie z chrzeScijanstwem.
KosScioty odpowiadaly rozmaicie: bronity wiecznej kary, milczaly o niej albo
przeksztatcaty piekto z miejsca fizycznych tortur w stan oddalenia od Boga. W czesci
brytyjskiej teologii katolickiej takze czysSciec przestawat by¢ miejscem odptaty, a coraz
czesciej przedstawiano go jako bolesny proces oczyszczenia. Anglikanski teolog ED.
Maurice uznawat piekto za zycie w wyobcowaniu z dobra, prawdy i mitosci. Pozwalato mu
to zywi¢ nadzieje na zbawienie wszystkich, cho¢ nie twierdzit, ze powszechne zbawienie
jest pewng i obowigzujaca nauka.3>

Jeszcze inng odpowiedzia byta nieSmiertelno$¢ warunkowa. Jej zwolennicy
utrzymywali, Ze cztowiek nie posiada z natury niezniszczalnej duszy, lecz moze otrzymac
zycie wieczne jako dar Boga dzieki Chrystusowi. Niezbawieni nie mieli cierpie¢ bez konca:
po karze albo juz wraz ze Smiercig zostawali unicestwieni. Rozwigzanie zachowywato sad,
odpowiedzialno$¢ moralna i szczeg6lne znaczenie Chrystusa, usuwato natomiast moralny
skandal wiecznych tortur. Jego korzenie — jak podkresla Geoffrey Rowell — byty przede
wszystkim teologiczne, a nie darwinowskie.3¢

Najbardziej widocznie zmieniat sie obraz nieba. W modelu teocentrycznym jego istota
pozostawato ogladanie Boga, a wiezi ziemskie schodzity na dalszy plan. Teraz popularnos¢
zdobywato niebo jako dom, wspdlnota os6b i miejsce ponownego spotkania. Juz w 1863
roku ukazata sie ksigzka francuskiego jezuity Francois-René Blota Au ciel on se reconnait
(W niebie rozpoznamy swoich), pocieszajaca matke po $mierci dziecka; w 1876 roku
wyszto jej wydanie dwudzieste trzecie, a do 1902 roku — trzydzieste 6sme. W Wielkiej
Brytanii kazania, przewodniki po zaswiatach i literatura obiecywaly zachowanie
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osobowosSci, przyjazni oraz mitoSci matzenskiej i rodzinnej. Czlowiek, ktérego
chrzescijanstwo uksztattowato jako jednostke stojaca samotnie przed Bogiem, coraz
czesciej oczekiwal, ze w wiecznosci nie pozostanie samotny.3?

Wraz z rodzing do nieba wchodzita idea Postepu. Zycie przyszte przedstawiano jako
dalsza aktywno$¢, nauke, rozwéj moralny i doskonalenie witadz umystowych. Rowell
nazwal te wizje ,nieSmiertelno$cia samorealizacji, a nie zbawienia”. Wieczno$¢
przestawata przypomina¢ wieczne wczasy, a zaczynata wygladac jak nieskoriczona dalsza
biografia. Chrzescijaniskie zaswiaty przejmowaty w ten sposoéb jedng z najpotezniejszych
idei stulecia - te samg, ktérag wkrotce postuza sie spirytualiSci i Swieckie wizje przysztej
ludzkosci.38

Bytoby jednak btedem zbudowa¢ z tych przyktadéw zbyt prosta opowie$¢ o
chrzescijanstwie, ktore pod naciskiem nowoczesnosci zamienito groze w pocieszenie.
Kazania, traktaty i popularne ksigzki pokazuja dostepne odpowiedzi, ale nie pozwalaja
ustali¢, ilu ludzi rzeczywiscie wierzyto w wieczne piekto, rodzinne niebo, nadzieje
zbawienia wszystkich czy nieSmiertelno$¢ warunkowa. Materiat francuski i brytyjski nie
buduje réwniez jednego modelu dla catego Zachodu. Kierunek zmiany pozostaje jednak
wyrazny. ChrzeScijanstwo nadal byto powszechng odpowiedzig na $mier¢, lecz nie dawato
juz jednej, jednakowo rozumianej obietnicy. Bronigc swej sity pocieszania, samo stato sie
polem coraz liczniejszych odpowiedzi: od wiecznego piekta po nadzieje zbawienia
wszystkich, od naturalnej niesmiertelnosci duszy po mozliwo$¢ unicestwienia, od
ogladania Boga po odzyskanie rodziny i nieskoniczony rozwdj osoby.

Inne odpowiedzi na $mier¢

Charles Darwin (1809-1882) potrafit wpisa¢ cztowieka w historie zwierzat, lecz nie
potrafit spokojnie przyjaé, ze Smier¢ moze oznaczac¢ kres osobowego istnienia, a cata
dtuga ewolucja istot Swiadomych zakonczy sie kiedy$ ich catkowitym unicestwieniem.
Zarazem watpit, czy umyst powstaly w toku ewolucji moze rozstrzyga¢ o Bogu i
nieSmiertelnosci. To rozdarcie odstania nowos$¢ XIX wieku: nauka podwazata dawne
uzasadnienia Zycia po Smierci, ale sama nie dawata w tej sprawie jednej odpowiedzi.3°

W $wiecie coraz silniej przeniknietym racjonalizmem, empiryzmem i sceptycyzmem,
zwlaszcza w publicznych debatach i wsréd warstw wyksztatconych, nie wystarczato juz
powotanie sie na Objawienie, tradycje i autorytet Kosciota. Rosto znaczenie zgodnosci z
obserwacja, doswiadczeniem, krytyka tekstu i wiedza specjalistyczng. Geologia
rozszerzata historie Ziemi daleko poza tradycyjna chronologie biblijng. Krytyka biblijna
badata Pismo jako zbidr tekstow powstatych w okreslonych warunkach historycznych.
Fizjologia i psychologia coraz S$ciSlej wigzaly konkretne czynnosci umystowe z
funkcjonowaniem mézgu. Ewolucjonizm umieszczat cztowieka w obrebie przyrody i
ostabiat oczywistos¢ przekonania, ze jako istota stworzona na obraz Boga zajmuje w niej
pozycje wyjatkowaq.40

Uczeni wyprowadzali z nowych odkry¢ sprzeczne wnioski w sprawie zaswiatow.
Wielu pozostawato chrze$cijanami, inni tgczyli badania przyrodnicze z deizmem,
spirytyzmem albo wtasng metafizykg. Te same odkrycia stuzyly materialistom,
agnostykom i twércom nowych nadziei religijnych. Zmiana polegata na przesunieciu
ciezaru dowodu. Dawniej nalezato uzasadni¢ odrzucenie istnienia nieSmiertelnej duszy.
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Teraz coraz cze$ciej uzasadnienia wymagata sama mozliwos¢ jej istnienia. W debatach elit
autorytet duchownego stawal na réwni z autorytetem biologa, lekarza, historyka i
badacza psychiki.

Materializm uznawat zalezno$¢ sSwiadomosci od mézgu za podstawe wniosku, ze wraz
ze Smiercig organizmu ginie takze osoba. Agnostycyzm zajmowat stanowisko mniej
rozstrzygajace: dostepne $wiadectwa nie pozwalajg stwierdzié, czy istniejg Bog i zycie po
$mierci, dlatego uczciwos¢ intelektualna wymaga zawieszenia sgdu. Materializm negowat
osobowe trwanie po $mierci. Agnostycyzm nie wykluczat go, lecz odmawiat mu statusu
wiedzy pewnej. Pierwszy przewidywatl unicestwienie, drugi pozostawiat cztowieka bez
pewnosci.

Spér nie pozostat w gabinetach uczonych. Pierwszy naktad O powstawaniu gatunkéw,
liczacy 1250 egzemplarzy, zostal w catosci zamowiony przez handel ksiegarski jeszcze
przed oficjalng datg publikacji. W czerwcu 1860 roku kilkaset oséb ttoczyto sie w
Oksfordzie na dyskusji, w ktérej biskup Samuel Wilberforce (1805-1873) start sie z
Thomasem Henrym Huxleyem (1825-1895). Doktadnych stéw stynnej wymiany o matpim
przodku nikt nie zapisat, ale jej legenda obiegta prase i stata sie symbolem konfliktu.
Karykatury Darwina z ciatem malpy przenosity ewolucjonizm nawet do ludzi, ktérzy nie
czytali jego ksiazek. John William Draper (1811-1882), a pdzniej Andrew Dickson White
(1832-1918), nadali sporowi posta¢ wielkiej opowieSci o odwiecznej wojnie religii z
nauka. Ich ksigzki wznawiano i ttumaczono, chociaz dzisiejsi historycy uwazajg taki obraz
za fatszywy. 41

Zasieg dyskusji byt wiec szeroki, ale akceptacja jej radykalnych wnioskéw znacznie
wezsza. KosScioty odpowiadaty kazaniami, prasa, szkotami, stowarzyszeniami i wtasnymi
uczonymi. Kos$ciét Kkatolicki wystgpit takze oficjalnie przeciw racjonalizmowi i
naturalizmowi, miedzy innymi w encyklice Quanta cura z dotaczonym Syllabusem btedow
z 1864 roku. W czesci srodowisk inteligenckich chrzeScijanstwo tracito monopol na
okresSlanie prawdy, nie oznaczato to jednak powszechnego porzucenia wiary przez
inteligencje. Jeszcze wieksza byta réznica miedzy rozgtosem niewiary a liczbg jej
zorganizowanych zwolennikéw. Brytyjskie National Secular Society miato w szczytowym
roku 1883 okoto 120 oddziatéw i kilka tysiecy cztonkéw. Przyciggato wielkie audytoria na
wyktady, lecz nawet szeroki krag sympatykéw pozostawal niewielki w poréwnaniu z
Kosciotami. We Francji wolnomyslicielstwo byto znacznie silniejsze niz w Anglii, a $wiecki
republikanizm docierat za posrednictwem nauczycieli takze na wies. Formuta o
przegranej Kos$ciota wsrdd inteligencji i zachowaniu wptywéw wsréd mas dobrze oddaje
kierunek zmian w niektérych krajach, zwtaszcza we Francji, ale jako opis catego Zachodu
bytaby zbyt kategoryczna. 42

Najwyrazniej wieloznaczno$¢ nowych uzasadnien widaé w oddzialywaniu
darwinizmu. Ernst Benz (1907-1978) zwraca uwage na jego podwojny skutek. Teoria
ewolucji degradowata cztowieka w hierarchii bytéw, czynigc go p6Znym rezultatem
rozwoju $wiata zwierzecego. Rownoczes$nie otwierala przed nim nieznang dotad
przysztos$¢. Skoro obecna postaé cztowieka powstata w dtugim procesie przemian, mogta
by¢ jedynie etapem prowadzgcym ku istocie doskonalszej. Przeszto$¢ ewolucyjna stawata
sie podstawg przewidywania przysztosci ewolucyjne;j.
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Benz wigze tatwos$¢ przeksztatcania teorii przyrodniczej w wizje przysztosci z
wcze$niejszym chrzescijanskim obrazem historii. Poglad ten nalezy do szerszej tradycji
interpretacyjnej. Karl Lowith réwniez dowodzil, Ze nowoczesne filozofie dziejow
wyrastaja z chrzes$cijanskiej historii zbawienia, sekularyzujac jej eschatologiczny wzorzec.
Jego teza jest bliska tezie Benza, ale nie toZzsama: dotyczy pochodzenia nowoczesnych
filozofii dziejow, a nie biologicznego mechanizmu doboru naturalnego. Chrzescijanistwo
rozumiato dzieje jako proces posiadajacy poczatek, kierunek i ostateczne spetnienie.
Dziewietnastowieczni mysliciele przenosili ten schemat do $wieckich opowiesci o
rozwoju ludzko$ci. Opatrznos$¢ zastepowaty prawa natury, zbawionego cztowieka -
cztowiek przysztosci, a raj poza Swiatem - przyszty raj na Ziemi.43

David Friedrich Strauss (1808-1874) odwrdcit chrzescijariska opowies¢ o Upadku.
Cztowiek nie spadt z pierwotnej doskonatosci, lecz wspiat sie ze zwierzecych poczatkow i
moze wznosic sie dalej. Materialista Ludwig Biichner (1824-1899), autor szeroko czytanej
ksigzki Sita i materia, przewidywat rosnagce panowanie rozumu nad naturg i stat sie
miedzynarodowa stawg ruchu wolnomyslicielskiego. Alfred Russel Wallace (1823-1913)
oczekiwat ludzkosci doskonalszej moralnie, zdolnej przeksztatci¢ Ziemie w raj, o ktérym
marzyli prorocy. Zarazem ten wspottwoérca teorii doboru naturalnego byt spirytystg i
sadzil, Zze rozwoj cztowieka moze prowadzi¢ ku sferze ducha. Carl du Prel (1839-1899)
uznat wyjatkowe zdolnosci psychiczne niektorych ludzi za zapowiedzZ przysziego etapu
ewolucji. Nauka, materializm, mistycyzm i nadzieja religijna uktadaly sie wiec w
konfiguracje, ktére z dzisiejszej perspektywy moga wydawac sie dziwne, lecz dobrze
ukazujg otwartos¢ 6wczesnego pola mozliwos$ci.44

Nie wszystkie te koncepcje byly réwnie wptywowe. Najbujniej rozwijata sie ogdlna
idea ewolucyjnego Postepu. Paczkowata w wizje przysztego cztowieka, spoteczenstwa
doskonatego, postepu moralnego, eugeniki, socjalizmu, monizmu i duchowej ewolucji.
Doktadna konstrukcja du Prela pozostata niszowa, ale sposéb myslenia, ktory taczyt
ewolucje z oczekiwaniem dalszego stadium cztowieka, okazat sie niezwykle ptodny. 45

Ta ptodnos¢ ujawnita sie w karierze ogolniejszego schematu: skoro cztowiek powstat
w procesie ewolucji, jego obecna posta¢ nie musi by¢ ostateczna, a ewolucja moze
stworzy¢ cztowieka przysztos$ci. Z tego samego zatozenia wyprowadzano programy
racjonalnego panowania nad naturg, moralnego doskonalenia ludzkosci, eugenicznego
kierowania dziedzicznoS$cia oraz rozwoju zdolnosSci duchowych i parapsychicznych.
Schemat ten przenikat do wzajemnie sobie przeciwstawnych nurtéw - materializmu,
Swieckiej religii Postepu, spirytualizmu, monizmu, a nawet inspirowanej buddyzmem
refleksji Lafcadia Hearna. W XX wieku powrdcit w ewolucyjnym humanizmie Juliana
Huxleya. Jego ptodno$¢ byla wiec ptodnoscig intelektualna, mierzona liczbg i
réznorodnos$ciag tworzonych wariantéw, a nie powszechng akceptacja kazdego z nich.
Wizje te przynosity nadzieje, lecz zmieniaty jej przedmiot.

Chrzescijanistwo obiecywato zbawienie konkretnej osoby. Ewolucjonizm mogt
obiecywa¢ doskonalsza ludzkos$¢, ktéra pojawi sie dopiero po $mierci obecnych pokolen.
Jednostka nie otrzymywata dalszego zZycia, lecz mozliwo$¢ uczestnictwa w procesie, ktéry
ja przekraczat. Jej Smier¢ mogta nabiera¢ sensu jako wkitad w przysztos¢ gatunku, lecz
przyszty cztowiek nie byt cztowiekiem zmartwychwstatym.
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Podobng zmiane wida¢ w pozytywizmie i Swieckim humanizmie. Auguste Comte
(1798-1857) odrzucat obiektywne trwanie osoby, lecz przyznawat jej ,subiektywna
nieSmiertelno$¢” w Wielkiej Istocie Ludzkosci. Po $mierci ukochanej Clotilde de Vaux
opracowat Religie LudzkosSci z kalendarzem wielkich zmartych, modlitwami,
kaptanstwem, swigtyniami i obrzedem wtaczenia zmartego do Ludzkosci siedem lat po
jego Smierci. Caty ten osobliwy system nie zdobyt wiekszej liczby wyznawcéw. Znacznie
szerszy wplyw uzyskata wcze$niejsza filozofia Comte'a oraz wyrwane z jego systemu
przekonanie, Ze pamie¢ o zmartych moze zastapic¢ ich dalsze osobowe istnienie.*®

Ta okrojona wersja przenikneta do republikanskiej polityki, prasy i szkoty. Jules Ferry
(1832-1893) mowit, ze poczucie udziatu w ciggtosci i doskonaleniu rodzaju ludzkiego
moze uwalnia¢ od leku przed S$miercia. W 1882 roku przeprowadzit ustawe
wprowadzajaca do francuskiej szkoty swiecka nauke moralng i obywatelska, po sporze o
to, czy moralno$¢ moze oby¢ sie bez Boga i sankcji poSmiertnej. Zmarli mieli trwa¢ w
dzieciach, dzietach, skutkach swoich dzialan i pamieci potomnych. Republika
materializowata te nieSmiertelnos¢ w pomnikach, publicznych pogrzebach i kulcie
wielkich ludzi. Po $mierci Victora Hugo w 1885 roku Panteon zamieniono ponownie w
Swiecka $wigtynie narodowej pamieci. Religia Comte'a obumarta w swojej petnej postaci,
lecz jej elementy zaczety zy¢ wtasnym zyciem.4”

Réwniez w Niemczech powstawaty przeciwstawne proby uzasadnienia odpowiedzi na
$mier¢. Ludwig Feuerbach (1804-1872) traktowat zaswiaty jako projekcje ludzkich
pragnien i kompensacje brakéw zycia ziemskiego. Jego humanizm znalazt szeroki odzew
wsrod radykalnych demokratéw, socjalistdw i wolnomyslicieli. Gustav Theodor Fechner
(1801-1887), fizyk, fizjolog i jeden z twdércow psychofizyki, wyobrazat sobie natomiast
zycie ducha jako trzy stadia. Po okresie zycia ptodowego i ziemskiego Smier¢ miata
otwiera¢ trzecie stadium istnienia. Duch uwalniat sie wéwczas z ograniczen ciata,
zachowywatl $wiadomos$¢ i przenikal przyrode. Zmarty nie przenosit sie wiec do
odrebnych zaswiatow, lecz pozostawal czeScig zywego Swiata. Fechner przedstawiat te
wizje jako rozsadng mozliwo$¢ wsparta obserwacja, a nie jako dowdd. Jego doktadna
kosmologia pozostata zainteresowaniem mniejszosci, ale okoto 1900 roku oddziatywata
na reformatordw zycia, artystyczng boheme i Srodowiska monistyczne.*8

Pragnienie empirycznego dowodu osobowego trwania znalazto szczegélnie wyrazista
forme w badaniach prowadzonych w utworzonym w 1882 roku brytyjskim Society for
Psychical Research. Jego uczestnicy prébowali poddac relacje o telepatii, zjawach i
kontaktach ze zmartymi uporzadkowanej obserwacji. Frederic William Henry Myers
(1843-1901) chciat stworzy¢ nauke o duszy, natomiast Henry Sidgwick (1838-1900)
zachowywatl sceptyczng ostroznos$¢, a samo Society przed 1914 rokiem nie doszio do
ostatecznego rozstrzygniecia. Ich spor pokazuje zmiane zasadnicza: Zycie po $mierci
miato by¢ juz nie tylko przedmiotem wiary lub filozoficznego rozumowania, ale takze
hipotezg domagajaca sie empirycznego sprawdzenia. Society nie przygotowato gruntu
pod spirytyzm. Powstato w odpowiedzi na ruch, ktéry od lat pie¢dziesigtych zdobywat juz
szeroka publicznos$¢, i probowato poddac jego twierdzenia rygorystycznej kontroli. Nie
dostarczyto dowodu uznanego przez gtéwny nurt nauki, lecz nadato problemowi
osobowego trwania po $mierci status dopuszczalnego przedmiotu badan.4?
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Nowe kryteria wiarygodnoSci nie przyniosty jednej odpowiedzi. Pozwalaty uzasadnia¢
materialistyczne unicestwienie, agnostyczne zawieszenie sadu, symboliczne trwanie w
Ludzkosci, ewolucyjng przysztos¢ gatunku, duchowy rozwéj po $mierci i poszukiwanie
eksperymentalnego dowodu osobowej ciggtosci. Najbardziej ptodne okazaty sie nie
kompletne systemy, lecz trzy sposoby myslenia: ewolucyjny Postep, naukowy naturalizm
i symboliczne trwanie w zbiorowosci. Kazdy z nich tworzyt liczne odmiany i docierat poza
krag swoich tworcow. Z punktu widzenia leku przed $Smiercig réznice miedzy nimi byty
fundamentalne. Jedne zachowywaty nadzieje ocalenia konkretnego ,ja”, inne nadawaty
sens jego zniknieciu. Wspélne byto im to, Ze poSmiertnego losu cztowieka nie zabezpieczat
juz sam autorytet odziedziczonej doktryny. Trzeba go byto uzasadni¢ na nowo.

Wielka alternatywa — spirytualizm i spirytyzm

Najbardziej radykalng nowos$cia XIX wieku nie byly jednak materializm ani
agnostycyzm, lecz proba stworzenia nowej odpowiedzi na $mier¢, ktéra zachowywata
najwazniejsze obietnice chrze$cijanskiej eschatologii, a r6wnoczesnie chciata oprzec je na
innych podstawach. Spirytualizm obiecywat, Ze cztowiek po $mierci nadal istnieje jako ta
sama osoba, zachowuje $wiadomos$¢ i charakter, moze spotkac¢ bliskich, a nawet
kontaktowac sie z zyjacymi. Nie wymagat przy tym przyjecia catego systemu dogmatow,
autorytetu Ko$ciota ani wiary w wieczne piekto. Jego szczeg6lna atrakcyjnosc¢ polegata na
czyms$ jeszcze: twierdzit, Ze istnienie po $mierci mozna nie tylko przyja¢ na wiare, ale
sprawdzié.50

Nowoczesny spirytualizm narodzit sie w Stanach Zjednoczonych pod koniec lat
czterdziestych i rozprzestrzenial sie niezwykle szybko. Jego liczebnos¢ jest trudna do
ustalenia: XIX wieczne szacunki méwity o ponad milionie zwolennikéw w potowie lat
piecdziesigtych, o dwoch milionach juz w 1854 roku, a pod koniec dekady nawet o okoto
trzech milionach. Liczby te opieraty sie jednak w znacznej mierze na przypuszczeniach i
nie mozna traktowac ich jako Scistej statystyki cztonkostwa. Nawet ostrozniejsze oceny
pokazuja jednak skale zjawiska: w ciggu kilku lat praktyka kontaktowania sie ze zmartymi
wyszta poza mate grupy eksperymentatoréw i stata sie zjawiskiem masowej kultury w
Ameryce, Europie i na obszarze catej zachodniej cywilizacji.51

Sednem ruchu nie byly same wirujace stoliki, stukania czy materializacje duchéw.
Janet Oppenheim pokazuje, Ze dla wielu uczestnikow zasadniczym motywem byto
poszukiwanie pewnosci, iz ziemskie Zycie nie wyczerpuje ludzkiego istnienia. Seans miat
dostarcza¢ tego, czego tradycyjna religia nie mogta juz wszystkim zapewnic:
bezposredniego Swiadectwa. Gtos, pismo automatyczne, wiadomo$¢ zawierajaca szczegot
znany tylko rodzinie albo pojawienie sie zmartego miaty dowodzi¢, ze cztowiek przetrwat
$mier¢. Jeden z rzecznikdw ruchu przeciwstawiat wrecz spirytualistyczne ,,demonstracje”
dalszego istnienia ukochanych zmartych chrzescijanstwu, ktére — jak twierdzit —
oferowato jedynie nadzieje i wiare. Spirytualizm chciat wiec walczy¢ z lekiem przed
unicestwieniem za pomoca Srodkéw zgodnych z duchem wieku: faktu, obserwacji i
do$wiadczenia.5?2

Réwnie wazna byta tres¢ oferowanych zaswiatéw. W wielu odmianach spirytualizmu
$mier¢ nie prowadzita do ostatecznego sadu dzielagcego ludzi na wiecznie zbawionych i
potepionych. Rozpoczynata nastepny etap rozwoju. Zycie przyszie przedstawiano jako
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przedituzenie zZycia ziemskiego na wyzszym poziomie: osobowos$¢ trwata, cztowiek uczyt
sie, naprawiat btedy i przechodzit ku coraz doskonalszym stanom. Kara istniata, ale byta
skonczona; jej celem stawata sie poprawa, nie wieczna meka. Deklaracja brytyjskiej
Spiritualists National Federation z 1901 roku taczyta dalsze istnienie duszy, osobistg
odpowiedzialno$¢ i odptate za dobro i zto z ,wiecznym postepem” dostepnym kazdej
duszy. Oppenheim trafnie nazywa te wizje ,apoteoza ewolucji”.53

Byta to odpowiedzZ niezwykle dobrze dopasowana do przemian opisanych wczes$niej.
Chrzes$cijaniskie niebo XIX wieku coraz silniej podkres$lalo zachowanie osoby, wiezi
rodzinne i ponowne spotkanie; spirytualizm posuwat te tendencje krok dalej. Nie tylko
obiecywat, Ze zmarty nadal istnieje i pozostaje soba. Twierdzit, Ze mozna z nim rozmawiac
juz teraz. Smier¢ przestawata wiec oznacza¢ catkowite zerwanie relacji. Granica pomiedzy
zywymi i umartymi stawata sie przepuszczalna. Z punktu widzenia leku przed $miercig
byta to przewaga zasadnicza: przyszte spotkanie z bliskimi przeksztatcato sie z obietnicy
w doswiadczenie majace zachodzi¢ podczas zycia.>*

Stosunek spirytualizmu do chrzesScijanstwa byt niejednoznaczny. Cze$¢ jego
zwolennikéw pozostawata chrze$cijanami i uwazata seanse za empiryczne potwierdzenie
Chrystusowej obietnicy zycia wiecznego. Ale Oppenheim pokazuje tez silny nurt
spirytualizmu antykos$cielnego, szczeg6lnie w Srodowiskach zwigzanych wcze$niej z
wolnomyslicielstwem. Dla takich ludzi ruch pozwalat odrzuci¢ autorytet KoSciota,
tradycyjne piekto i cze$¢ dogmatéw, nie zmuszajac ich zarazem do zaakceptowania
materialistycznego unicestwienia. W tym sensie spirytualizm zajmowat szczegdlne
miejsce pomiedzy chrzes$cijanistwem a niewiarg: mogt by¢ uzupetnieniem pierwszego
albo alternatywa wobec obu.>>

We Francji pokrewny ruch przyjat nazwe spirytyzmu. Allan Kardec stworzyt znacznie
bardziej uporzadkowany system, w ktéorym osobowa nieSmiertelno$¢ taczyta sie z
reinkarnacja i wedrowka dusz przez kolejne $wiaty. Cztowiek zachowywat ciggtos¢
osobowa, lecz jego Smier¢ byta tylko etapem dtugiego procesu moralnego doskonalenia.
Camille Flammarion 13czyt podobne nadzieje z astronomig i wizjg zamieszkanych
Swiatéw. Thomas Kselman zwraca uwage, ze atrakcyjnosci francuskiego spirytyzmu nie
mozna zrozumie¢ wytacznie przez zainteresowanie zjawiskami niezwyktymi. Victor Hugo
odrzucat katolicka wizje zaSwiatow, ale nie potrafit pogodzi¢ sie z unicestwieniem wtasnej
osoby i wiecznym rozstaniem z bliskimi; podczas seansdw na Jersey probowat
kontaktowac sie miedzy innymi ze zmartg cérka Léopoldine.>¢

Obietnica dowodu byta zarazem najwieksz3 sitg i najwieksza staboscig spirytualizmu.
Skoro ruch ten twierdzit, Ze osobowe przetrwanie po Smierci mozna nie tylko przyjac¢ na
wiare, lecz takze empirycznie potwierdzié, jego wiarygodnos¢ zalezata od autentycznos$ci
zjawisk obserwowanych podczas seanséw. Oszustwa medidéw, sprzeczne komunikaty
duch6éw i niepowodzenia eksperymentéw stopniowo podwazaty to roszczenie, cho¢ pod
koniec XIX wieku badacze psychiki nadal probowali oddzieli¢ samo pytanie o przetrwanie
osoby od tatwowiernos$ci seans6w i poddac je bardziej rygorystycznej kontroli.>” Pierwsza
wojna $wiatowa przyniosta spirytualizmowi wielkie odrodzenie, poniewaz miliony ludzi
pragnety odzyskac¢ kontakt z polegtymi. Ruch zachowat znaczng zywotnos$¢ takze w
okresie miedzywojennym, cho¢ gtosne demaskacje oszustw coraz powazniej podwazaty
jego pretensje do dostarczenia naukowego dowodu Zycia po Smierci. W Wielkiej Brytanii
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jego struktury rozwijaty sie jeszcze do potowy lat pieédziesigtych; dopiero podZniej
rozpoczat sie wyrazniejszy spadek. W dituzszej perspektywie spirytualizm pozostawat
przede wszystkim nurtem para- lub quasi-religijnym oraz subkultura. 8 Nie spetnit wiec
swojej najbardziej ambitnej obietnicy - dostarczenia powszechnie uznanego dowodu
nieSmiertelnos$ci. Nie zmniejsza to jednak jego historycznego znaczenia. Byta to pierwsza
na takg skale nowoczesna recepta eschatologiczna, ktéra probowata potaczyc¢ trzy rzeczy
szczegblnie pozadane przez cztowieka XIX wieku: ocalenie wilasnego ,ja”, ponowne
spotkanie z bliskimi i pewnos¢, Ze nie s3 to jedynie obietnice. Przez kilka dziesiecioleci
milionom ludzi oferowata mozliwo$¢ zachowania wiary w osobowe przetrwanie po
$mierci bez koniecznosci powrotu do catej tradycyjnej eschatologii chrzescijanskie;.
Wiasnie dlatego spirytualizm zastuguje w historii XIX-wiecznych odpowiedzi na Smier¢
na miano wielkiej alternatywy.

Kryzys pewnoSci

Najgtebsza zmiana XIX-wiecznej odpowiedzi na $mieré¢ polegata na przesunieciu
samego przedmiotu niepewnosci. W tradycyjnej europejskiej Christianitas mozna byto
obawiac sie sadu, piekta i potepienia, mozna byto nie mie¢ pewnosci witasnego zbawienia,
lecz w dominujagcym obrazie Swiata samo dalsze istnienie cztowieka po $mierci byto
wtasciwie poza dyskusja. W XIX wieku obok pytania ,gdzie bede?” coraz wyrazniej
pojawiato sie pytanie ,czy bede w og6le?”. Charakterystyczna dla spirytualizmu obietnica
dostarczenia empirycznego dowodu zZycia po $mierci byta jednym ze Swiadectw tej
zmiany: dowdd stawat sie potrzebny witasnie dlatego, Ze nieSmiertelno$¢ osoby
przestawata by¢ niepodwazalng oczywistoscia.>?

Geoffrey Rowell méwi o tym niezwykle wyraZnie juz w przedmowie do Hell and the
Victorians (Piekto w epoce wiktorianskiej). Opisuje epoke, w ktérej dawne pewniki ulegaty
erozji pod wptywem nowej wiedzy, krytyki biblijnej i przemian samej teologii.
Poczatkowo szczegodlnie dotkliwy byt problem wiecznego piekta. Obraz Boga skazujacego
ludzi na nieskonczone cierpienie stawat sie dla wielu chrzescijan moralnie trudny do
pogodzenia z wiarg w Boga mitosci. Rowell idzie jednak dalej. Stwierdza, Ze w pdZniejszej
czesci stulecia coraz mniej wiarygodna wydawata sie juz nie tylko nauka o piekle, lecz
sama mozliwo$¢ jakiegokolwiek przysztego zycia. Teoria ewolucji, podkreslajaca ciggtos¢
cztowieka ze Swiatem zwierzecym, podwazata w oczach czesci wspoétczesnych tradycyjne
przekonanie o wyjatkowym statusie czlowieka i naturalnej nieSmiertelnosci jego duszy.
Rowell traktuje te spory jako przejaw stopniowego rozpadu wcze$niej przyjmowanego
obrazu cztowieka. 60

Do tego dochodzily nowe ustalenia dotyczace zaleznos$ci zycia psychicznego od
funkcjonowania organizmu. Same w sobie nie dowodzity, Ze Swiadomos¢ przestaje istnie¢
wraz ze $miercig ciala. Taki wniosek nie wynika logicznie z samego stwierdzenia
zaleznosci psychiki od biologii. Historycznie jednak wtasnie tak bywat interpretowany.
Rowell przytacza znamienne Swiadectwo poety Rodena Noela, ktory pisat, Zze odkrywana
zalezno$¢ umystu od ciata zachwiata wiarg wielu ludzi w nieSmiertelnosc i Ze stato sie tak
réwniez w jego wlasnym przypadku. Nauka nie rozstrzygata wiec problemu zycia
przysztego, ale dostarczata materiatu dla interpretacji, wedtug ktérej osobowos$¢ moze
by¢ catkowicie zalezna od organizmu, a jego Smier¢ oznacza jej koniec. 61
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Interesujaca odpowiedzia wewnatrz samego chrzeScijanstwa byta koncepcja
nieSmiertelno$ci warunkowej. Jednym z jej najwazniejszych rzecznikow byt Edward
White, duchowny kongregacjonalistyczny zyjacy w latach 1819-1898. Byta to doktryna
mniejszo$ciowa i nieortodoksyjna wobec dominujacej teologii, ale nie jaka$ egzotyczna
sekta z bocznego toru. Rowell omawia jg jako cze$¢ powaznych wiktorianskich sporow
teologicznych i wskazuje zar6wno zawodowych teologéw, jak i znanych duchownych i
kaznodziejow zwigzanych z réznymi odmianami tego stanowiska. White twierdzil, ze
cztowiek nie posiada nieSmiertelnosci z natury, lecz otrzymuje zycie wieczne od Boga.
Odrzuceni nie cierpig wiec wiecznie, lecz ostatecznie ging. Co szczegdlnie znamienne,
White uwazal, ze conditionalism moze ,spotka¢ materializm na jego wtasnym gruncie”,
poniewaz nie musi najpierw wygrywac¢ metafizycznego sporu o istnienie z natury
niezniszczalnej duszy.62

Zmiana nie ograniczata sie jednak do sporéw teologéw i ludzi wyksztatconych. Hugh
McLeod pokazuje, ze w drugiej potowie XIX wieku niewiara i otwarta krytyka religii
stawaty sie coraz bardziej widocznymi mozliwo$ciami spotecznymi. W Anglii od lat 1850.
do 1880. ruch sekularystyczny byt istotnym sktadnikiem radykalizmu robotniczego i
nizszej klasy $redniej; George Holyoake i Charles Bradlaugh byli szeroko znanymi
dziataczami, a sekularysci zaznaczali swoja obecno$¢ w spotdzielczosci, zwigzkach
zawodowych i kampaniach politycznych. Ich liczebno$¢ pozostawata niewielka w
poréwnaniu z wielkimi KosSciotami, ale woko6t zorganizowanego sekularyzmu istniata
znacznie szersza grupa sympatykow. We Francji antyklerykalizm stal sie jeszcze
silniejszym sktadnikiem zycia politycznego i publicznego. Istotna byta wiec nie tylko
liczba niewierzacych, lecz sam fakt, ze zycie bez podporzadkowania religijnemu
autorytetowi stawato sie spotecznie widoczng i publicznie broniong mozliwoscia.®3

Pomocne w opisie tej przemiany sg kategorie Charlesa Taylora. W A Secular Age (Epoka
Swiecka) proponuje, aby $wieckos$ci nie mierzy¢ jedynie liczba niewierzacych czy
spadkiem praktyk religijnych, lecz zmiang warunkéw wiary. Definiuje jg jako przejscie od
spoteczenstwa, w ktorym niewiara w Boga byta praktycznie niemozliwa, do
spoteczenstwa, w ktérym nawet dla najbardziej zdecydowanego wierzacego wiara staje
sie jedng z wielu ludzkich mozliwosci. Taylor zauwaza réwniez, Ze doswiadczenie ludzi
czujagcych sie zmuszonymi do porzucenia wiary, nieraz z poczuciem straty, jest na
Zachodzie rozpoznawalne co najmniej od potowy XIX wieku. Na dalszych stronach
wprowadzenia pisze, Ze dokonata sie ogromna zmiana od sytuacji, w ktorej cztowiek
przezywat swoja religijng interpretacje rzeczywistosci jako bezposrednig oczywistos¢, do
sytuacji, w ktorej wie, Ze jego stanowisko jest jednym z wielu. Dlatego wiara w Boga nie
jest tym samym w roku 1500 i w roku 2000. 64

Damian Barnat, rekonstruujac te koncepcje Taylora, okresla zmiane jako przejscie od
»bezposredniej oczywistosci” do refleksyjnosci. Cztowiek, rowniez gieboko wierzacy,
musi rownoczes$nie zajmowac dwa stanowiska: wewngatrz wtasnej wiary przezywa jg jako
prawde, ale z zewnetrznego dystansu widzi jg jako jedng z istniejgcych mozliwo$ci.®>

W odniesieniu do $mierci te nowg sytuacje mozna nazwac niepewno$cig metafizyczna.
Nie oznacza chwiejnosci osobistej wiary. Oznacza zycie w $wiecie, w ktérym konkuruja
bardzo liczne, r6zne odpowiedzi na najbardziej elementarne pytanie ontologiczne: czy po
$mierci nadal istnieje osoba?
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Pod koniec XIX wieku Zachod posiadat coraz wiecej odpowiedzi na pytanie o los osoby
po $mierci, ale powstata sytuacja paradoksalna: wiecej recept oznaczato mniej wspdlnej
pewnosci. Cztowiek mégt pozostawac gteboko przekonany o prawdziwosci wtasnej wiary
eschatologicznej, ale musiat zarazem przyja¢ do wiadomosci, ze istniejg liczne odpowiedzi
konkurencyjne, ktérych obecnosci nie moze po prostu uniewaznic.

Bilans epoki

Miedzy rokiem 1500 a 1900 nastgpita zasadnicza zmiana sposobu, w jaki kultura
Zachodu chronita cztowieka przed lekiem zwigzanym z osobistg $miercig. Okoto 1500
roku zdecydowanie dominowata jedna chrzescijanska odpowiedz. Cztowiek mdégt ba¢ sie
Sadu, piekta i wtasnego potepienia, ale zyt w kulturze, ktéra zapewniata go, ze Smier¢ nie
oznacza konca osobowego istnienia. Ko$ciét okreslat los posmiertny, wskazywat droge do
zbawienia i dostarczat praktyk majacych w tej drodze pomagac.

Sita tej odpowiedzi wynikata réwniez z jej zakorzenienia w calym otoczeniu
kulturowym. Obrona przed lekiem przed $miercig miata charakter synergiczny. Te sama
podstawowa wizje wzmacnialy Kos$ciot, rodzina, rytual, sztuka, filozofia, kalendarz,
prawo, wspdlnota i dominujacy obraz rzeczywistosSci. Nie oznaczato to braku sporow,
herezji ani réznic religijnych. Istniat jednak wspolny system, ktérego elementy, dziatajac
rownolegle, potwierdzaly sie wzajemnie i wzmacnialy wiarygodno$¢ chrzescijanskiej
odpowiedzi na $mier¢.

W ciggu nastepnych czterech stuleci system ten stopniowo tracit swoja jednosc.
Reformacja stworzyta konkurujace chrzescijanskie drogi zbawienia, a konfesjonalizacja,
odbudowujac lokalng jednoznacznos¢ religijng, utrwalita podziat Zachodu. Rozwéj nauki,
filozofii, krytyki biblijnej oraz autonomizacja kolejnych dziedzin Zycia stworzyty
konkurencyjne autorytety i kryteria wiarygodnosci. XVIII i XIX wiek rozszerzyty pole
dostepnych stanowisk o deizm, sceptycyzm, materializm, ateizm, nowe odmiany
chrze$cijanistwa, spirytualizm oraz S$wieckie formy nadziei i nieSmiertelnosci
symbolicznej. Skumulowany rezultat byt wyraZny: chrzes$cijaniska eschatologia przestata
by¢ jedynym spotecznie dostepnym systemem odpowiedzi.

Pod koniec XIX wieku pole odpowiedzi eschatologicznych byto juz ogromne.
Obejmowato dziesigtki wyraZznie odmiennych stanowisk, a kazdy z wiekszych nurtéw
rozpadat sie na dalsze warianty doktrynalne, narodowe, lokalne i Srodowiskowe. Gdyby je
wszystkie potraktowac jako odrebne recepty, ich liczba sztaby zapewne w setki.
Pluralizacja przebiegata wiec jednoczes$nie miedzy wielkimi systemami i wewnatrz nich.
Réznice miedzy tymi odpowiedziami dotyczyty spraw jak najbardziej podstawowych.
Jedne obiecywatly dalsze osobowe istnienie, inne zmieniaty jego charakter lub warunki,
spirytualizm prébowat empirycznie dowodzi¢ przetrwania osoby, agnostycyzm odmawiat
cztowiekowi pewnosci w tej sprawie, a materializm uznawat $mier¢ za kres osobowego
istnienia. Cztowiek mdgt pozosta¢ gteboko wierzacym chrzescijaninem, spirytualista,
agnostykiem czy materialistg, ale zyt juz w $wiecie, w ktérym istnienie konkurencyjnych i
wzajemnie wykluczajacych sie odpowiedzi byto spotecznie widoczne

Pluralizacja zwiekszata wiec liczbe dostepnych indywidualnych sposobdw radzenia
sobie ze $miercig, ale nie tworzyta przez to silniejszej wspdlnej tarczy. Poszczegblne
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odpowiedzi mogty przekonywa¢ swoich zwolennikow, lecz nie wzmacniaty sie wzajemnie
tak, jak elementy dawnego chrzescijanskiego systemu. Przeciwnie, ich wspotobecnos¢
oznaczata, ze kazda funkcjonowata w otoczeniu odpowiedzi kwestionujacych jej
prawdziwos¢é. Wiecej recept oznaczato mniej wspdlnej pewnoSci. Rozbita zostata
synergia, dzieki ktorej jedna odpowiedzZ byta wcze$niej wzmacniana przez cate otoczenie
kulturowe.

Okoto 1900 roku chrzescijanstwo nadal pozostawato bardzo silnym systemem
religijnym Zachodu i dla milionéw ludzi zachowywato zdolno$¢ dostarczania sensu,
pocieszenia i nadziei. Utracona zostata jednak wczesSniejsza jednos¢ kulturowej obrony
przed Smiercig. Nie istniat juz jeden system, ktérego odpowiedZ bytaby réwnoczesSnie
podtrzymywana przez dominujaca religie, filozofie, instytucje, obyczaj i obraz swiata.
Zachéd wchodzit w XX wiek z wieloma sposobami radzenia sobie ze $Smiercig, ale z
ostabiong wspo6lng tarczg eschatologiczna.

Nastepne stulecie miato wystawi¢ ten rozbity system obronny na prébe. Rewolucja
demograficzna pierwszej potowy XX wieku bardzo nier6wno rozdzielita korzysci ze
wzrostu przezywalnos$ci miedzy generacjami. Odziedziczony kalejdoskop eschatologiczny
nie wystarczyt do opanowania powstatej frustracji. Lek przed S$miercig zwyciezyl, a
zbiorowa odpowiedzig kultury Zachodu stato sie tabu $mierci - udawanie, Ze Smierci nie
ma.
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