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Jacek Kwasniewski Refleksje nad ksigzka Jean Delumeau

Jean Delumeau, urodzony w roku 1923, nalezy do grona najwybitniejszych historykow
francuskich. Zajmuje si¢ kultura i mentalnoscia sredniowiecza oraz odrodzenia, specjalizuje
w historii Ko$ciota 1 mys$li Zachodu od XIV do XVIII wieku. W latach 1975 — 1994 byt
kierownikiem katedry Historii Mentalnosci Religijnej w Collége de France. Recenzowana
ponizej praca (pierwsze wydanie francuskie, 1983) jest sSrodkowa czg$cia jego fundamentalne;j
trylogii, ktérej pozostate czgsci to ,,Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w.” i ,,Skrzydta
aniota. Poczucie bezpieczenstwa w duchowos$ci cztowieka zachodu w dawnych czasach”.
Calosé¢ tworzy przejmujaca wizje zachodniej cywilizacji poéznego Sredniowiecza i wezesnej
nowozytnosci, naznaczonej pesymizmem, strachem, poczuciem winy 1 grzechu oraz
poszukujacej duchowego bezpieczenstwa.

W opinii Delumeau duchowni, zarowno katoliccy jak i protestanccy byli drgczeni stala obawa
potepienia i zngkani poczuciem winy za popelniane grzechy. Przyczyna tego stanu ducha byto
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bardzo pesymistyczne postrzeganie $wiata, ktory po pierwszym upadku mial by¢ niczym
innym jak padotem tez, ludzko$¢ miata by¢ od zarania skazona ogromem grzechu a Bog
bezlitosnie Scigal i karat grzesznikow, tylko nielicznych dopuszczajac do chwaly zbawienia.
Duszpasterze katoliccy i1 protestanccy przekazywali ten pesymizm, strach i poczucie winy
masom wiernych poprzez kazania, traktaty teologiczne, poradniki, liturgig, akcje misyjne,
piesni, itd. Kluczowa w argumentacji Delumeau jest teza o $wiadomym (cho¢ nie
motywowanym czysto instrumentalnie) wykorzystaniu przez duchowienstwo w dziataniach
duszpasterskich uczucia strachu i poczucia winy. W konsekwencji tej wielowiekowe;j
katechezy wyksztalcita si¢ w Europie kultura winy. Jak pisze Delumeau we wstepie, ,,Zadna
cywilizacja nie nadala takiej wagi 1 warto$ci poczuciu winy, jak to uczynit Zachdd. Ksiazka
pokazuje cigzkie nadpoczucie winy w historii Zachodu, czyli wyolbrzymienie rozmiaru
grzechu w stosunku do wymiaru wybaczenia.

Ta dysproporcja byta brzemienna w skutki. Wizja groznego Boga $cigajacego bez litosci
grzesznikdw 1 gotowego zbawié tylko garstkeg, pograzajac reszte ludzkosci w wiecznych
meczarniach piekta, spowodowata przesunigcie stosunku wobec Boga: od Igku przed Nim do
strachu przed Jego Majestatem. Doktryna akcentujaca grzech i znieprawienie ludzkosci
pociagnela za soba okreslony typ duszpasterstwa — duszpasterstwo strachu.”

W czgsci pierwsze] Delumeau przedstawia ,,masowy fakt kulturowy — gleboki pesymizm,
ktoéry naznaczyl nasza cywilizacjg, nawet w okresie Renesansu.” W czesci drugiej opisuje
wyksztalcanie si¢ doktryny grzechu od pierwszych wiekow po wiek XVII, w tym
wypracowanie definicji grzechu (wielka rola $w. Augustyna), ich klasyfikacji, ewolucjg
praktyki spowiedzi i pokuty, w tym przetomowy rok 1215, od kiedy istnieje obowiazek
corocznej spowiedzi i od kiedy datuje si¢ wielki rozw¢j literatury ,,poradnikowej”. Sporo
miejsca poswigca koncepcji grzechu pierworodnego i jego konsekwencjom (m.in. wieczne
potepienie nieochrzczonych dzieci). Ewolucja doktryny i praktyki zmierzata do coraz
silniejszego wpajania wiernym poczucia winy, co miato niepokojace konsekwencje w postaci
pojawienia si¢ syndromu chrzescijanskiej nerwicy, opisanej przez autora.

W czgsci trzeciej Delumeau dokonuje szczegdtowej analizy skladnikéw duszpasterstwa
katolickiego i protestanckiego w wiekach od XV do XVIII, ktére ukazywalo wiernym ogrom
ich grzechow, bezlitosnego Boga-Sedziego, jedynie garstke, ktora zostanie zbawiona oraz
makabrg piekla i czys$ccea, do ktorych trafi wigkszos$¢ ludzkosci. Ten sposdb nauczania mial w
intencji wstrzasna¢ masami wiernych i1 bardziej ze strachu przed Bogiem niz z milosci do
Niego zmusi¢ je do wejscia na droge cnoty i porzucenia grzechu.

% % %

Ksiazka ,,Grzech i strach, poczucie winy w kulturze Zachodu” jest dzietem, ktore wpisujac si¢
w pewien nurt historycznych badan nad Kosciotem i mentalnos$cia religijna tworzy wielka
panoramg, zaréwno co do badanego okresu jak i zakresu poruszanych probleméw. Lektura tej
ksiazki rodzi caty szereg refleksji 1 pytan. Chciatbym si¢ skupi¢ na trzech sprawach. Jak
nalezy odczyta¢ gtowne tezy autora? Czy obraz zachodniego chrze$cijanstwa okresu wezesnej
nowozytnosci jest przedstawiony rzetelnie? Jak potaczy¢ wyjatkowa dynamike rozwoju
zachodniej cywilizacji z obrazem jej duchowego oblicza, ukazanym przez Delumeau?

Jest w zasadzie mozliwe dwojakie odczytanie dziela Delumeau. Pierwsze to obraz
katolicyzmu (a takze, cho¢ w mniejszym stopniu, protestantyzmu) od péznego $sredniowiecza
po schylek wczesnej nowozytno$ci, drugie to wizja daleko szersza, bo ukazujaca
konstytutywne elementy zachodniej cywilizacji tego okresu.

Nie ulega watpliwos$ci ze chrzes$cijanstwo wptyneto niestychanie znaczaco na ksztalt naszej
cywilizacji. Czy jednak jego obraz zawarty w ksiazce Delumeau jest rzetelny? Mowiac o
rzetelno$ci mam na mysli pytanie, niemal powtdrzone za autorem, czy praca ta nie wykrzywia
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obrazu historycznej rzeczywistosci zachodniego katolicyzmu, czy koncentrujac si¢ na
wiodacym temacie wyksztalcania poczucia winy i duszpasterstwie strachu nie tworzy obrazu
zbyt jednostronnego.

Delumeau broni swej wizji wczesnonowozytnego katolicyzmu przed zarzutem
jednostronno$ci odwotujac si¢ do czterech rodzajéw argumentdéw. Po pierwsze, wykorzystuje
bardzo rozlegla literatur¢ Zrodlowa, co zreszta uczynilo jego dzieto tak obszernym. Na
osmiuset stronach fragmenty poswigcone rozwazaniom podsumowujacym, refleksjom
bardziej teoretycznym niemal znikaja w ogromnej masie cytatow.

Zrodta wykorzystane przez Delumeau sa rozmaite. Znajdziemy zbiory kazan, piesni religijne,
poradniki dla spowiednikow, poradniki dla §wieckich jak si¢ przygotowa¢ do $mierci, listy
duchownych do ich zwierzchnikéw, opracowania naukowe, swiadectwa wspolczesnych itp.
Nikt nie zaprzeczy, ze autor wykonal wielka kwerende archiwalng i1 doskonale zna
wspotczesng a takze starsza literatur¢ naukowa tego tematu.

Po drugie, jego tezy generalne wsparte sa idacymi w tym samym kierunku wynikami
osiagnig¢tymi przez innych historykow. Szczegolna wage maja podobne opinie gloszone przez
naukowcow bedacych duchownymi (Ernest Sevrin). Po trzecie, Delumeau stara si¢ pokazac,
ze juz wspolczesni czasom przez niego opisywanym zwracali uwage na nadmierne
akcentowanie w katechezie katolickiej 1 protestanckiej wymiaru grzechu i winy, kosztem
Bozej milosci 1 milosierdzia. 1 wreszcie po czwarte, bodaj najciekawsze, podejmuje
Delumeau probeg policzenia, ile miejsca w nauczaniu Kosciota, zwlaszcza w XV — XVIII
wieku zajmowala katecheza wpajajaca poczucie winy i1 stosujaca w tym celu metode
straszenia wiernych.

Jak zatem oceni¢ obraz teologii chrzescijanskiej i duszpasterstwa strachu pokazany przez
Delumeau? Czy to, co pokazal jest dobrze wywazonym czy tez w istotny sposob
skrzywionym, bo zbyt jednostronnym obrazem tamtej rzeczywisto$ci?

Popatrzmy po kolei. Jesli idzie o materiaty zrodtowe Delumeau wykorzystal bardzo bogate
zasoby archiwalne. W miarg lektury zaczatem odnosi¢ wrazenie, ze ma swoich ulubiencow,
np. $w. Bernardyna ze Sieny, ktorych szczeg6lnie lubi cytowaé. Ci ulubiency nadaja zreszta
ksiazce specyficzny klimat, gdyz sa to zwykle autorzy wyjatkowo mocno terroryzujacy
wiernych. Nie dokonalem szczegotowej kwerendy cytatow, ale wiele podrozdziatow, choé
traktuje o szerokim spectrum zjawisk, bazuje na jednym lub dwodch wiodacych autorach,
cytowanych szczegdlnie czgsto 1 omowionych szczegdlnie doktadnie. W trakcie lektury nie
odnositem jednak wrazenia, ze argumentacja Delumeau jest naciagana. Mimo to, zaczatem w
koncu zwraca¢ uwagg, na ilu autoréw Delumeau powotuje si¢ w kolejnych rozdziatach i
podrozdziatach. Zwykle nie bylo ich bardzo wielu. Nie mozna z tego uku¢ zadnego zarzutu,
bo bogactwa zrodet nie sposéb w pelni pokaza¢ w tekScie. Ale zabrakto mi w ksiazce
Delumeau (przynajmniej w polskim wydaniu) ukazania warsztatu historyka. Gdyby na koncu
byla bibliografia, indeks tematyczny, indeks nazwisk, przewodnik po literaturze
wykorzystanej itd., mogibym lepiej ocenié¢ baz¢ zrédtowa poszczegoélnych czesci pracy. Bez
tego pozostaje w pamigci uwaznego czytelnika, obok podziwu dla bogactwa wykorzystanych
zrédet, takze maty znak zapytania.

Kolejnym argumentem, ktory przedstawia Delumeau na poparcie swego obrazu katolicyzmu
sa podobne lub identyczne konkluzje zawarte w pracach innych historykéw. Niektorzy
recenzenci wspominali, Zze generalizacje Delumeau odno$nie katolicyzmu bazuja gtéwnie na
zrédtach francuskich i pracach historycznych traktujacych o Francji. Nie wydaje si¢ jednak,
by roznice regionalne byly tak wielkie, aby dane z innych czgéci Europy mogty ujawnié
zasadniczo odmienny ton katolickiego a takze protestanckiego duszpasterstwa. Istnieje
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jednak szereg opracowan (m.in. Davida Rossa) oceniajacych krytycznie analizg¢ zrddet,
dokonang przez Delumeau jako zbyt jednostronnie akcentujaca ich pesymistyczny wydzwigk.

Co do opinii ludzi wspotczesnych czasom przez Delumeau opisywanym, ktére wspotbrzmia z
jego twierdzeniami o naturze 6éwczesnego duszpasterstwa, maja one co najwyzej wartosé
uzupelniajaca 1 tak je zreszta Delumeau traktuje. Nawiasem méwiac, jest w jego ksiazce wiele
cytatow, takze autorstwa duchownych owego okresu, ktorzy pisza wprost, ze nalezy
stuchaczami wstrzasna¢, czyli przestraszy¢, aby zeszli z drogi grzechu. Tyle ze nie wiemy jak
zwazy¢ te stwierdzenia na tle catosci duszpasterstwa tamtego okresu.

Delumeau byt swiadom problemu, ze cytaty, chocby najliczniejsze, nie moga przesadzi¢ o
ocenie dominujacego tonu duszpasterstwa. Podjat zatem probe analizy iloSciowej. Zbadat
naktady dziet religijnych na tle catej produkcji wydawniczej oraz zbiory kazan i pie$ni
religijnych pod katem ich tematyki. Zdawal sobie sprawe, ze przedsigwzigcie jest skrajnie
trudne, nie od strony konceptualnej, ale warsztatowej, bo nie dysponowatl wystarczajacymi
srodkami technicznymi i finansowymi. To, Zze mimo tych trudno$ci, przedsigwzial taka probe
trzeba oceni¢ wysoko. To, ze wyniki sa prowizoryczne jest oczywiste i Delumeau tego nie
ukrywal.

Przedstawione przez Delumeau wyniki nie pokazuja zdecydowanej przewagi duszpasterstwa
strachu. To o dominancie wpajajacej poczucie winy albo zatrwazajacej i to o dominancie
kojacej mniej wigcej si¢ rownowaza. Delumeau wymienit kilka powodow, dla ktérych sadzi,
ze jego wyliczenia odno$nie duszpasterstwa strachu sa niedoszacowane. Nie potrafit jednak
oceni¢ liczbowo skali tego niedoszacowania. Dlatego jako wazne potraktowal wspotbrzmiace
z jego konkluzjami opinie innych historykow oraz ludzi wspdtczesnych czasom opisywanym.
W podsumowaniu napisal, ze ,,w epoce klasycyzmu (XVII — XVIII wiek) duszpasterstwo
Kosciota rzymskiego, rozpatrywane jako cato$¢, stosujac na zmiang i taczac zachete i grozbg,
sktaniato sig¢ raczej w strong tych ostatnich.”

Tak sformulowana konkluzja $wiadczy o skromnos$ci autora i sadzg, ze zebrany przez niego
materiat faktograficzny pokazuje co$ wigcej niz tylko kaznodziejska ,,sktonno$¢”. Albowiem
agresywny jezyk duszpasterstwa miat glgbokie korzenie doktrynalne, ktore zostaly
przedstawione wczesniej, w drugiej czesci ksiazki Delumeau: pierwszy upadek ma wymiar
kosmiczny, cala ludzko$¢ w jego wyniku staje si¢ potgpiona rzesza. Grzech $miertelny to
nieskonczona zniewaga wyrzadzona nieskonczonemu majestatowi. Bog jest straszliwym i
bezlitosnym sedzia. Zbawionych bedzie garstka i nie zmieni tego ani chrzest ani megka
Zbawiciela. Pieklo to wieczno$¢ niewyobrazalnych mak.

To, ze takie pesymistyczne odczytanie Dobrej Nowiny uznajemy teraz za blgdne (méwi o tym
takze Delumeau) nie zmienia faktu, ze bylo ono obowiazujaca przez wieki wyktadnia.
Delumeau przekonujaco pokazal, ze duchowienstwu szczegélnie intensywnie wpajano
poczucie winy i grzechu. Tak uformowana duchowo elita stata si¢ wigc pasem transmisyjnym
wiasnych lekéw do mas.

To ze jezyk duszpasterstwa byt niegdy$ ostrzejszy mogeg tez potwierdzi¢ na podstawie
osobistych do$§wiadczen z ostatnich kilkudziesigciu lat, gdyz widzg 1 styszg¢ jak ewoluuje ku
tonacji coraz spokojniejszej i kojacej. Kazania niegdy$ brzmialy grozniej a ksigza ostrzej
traktowali rygory pochowku katolickiego. Jesli za§ cofng si¢ do wspomnien mojej matki z lat
30. dwudziestego wieku, proces tagodzenia jgzyka koscielnego i wycofywanie si¢ Kosciota z
ambicji narzucania regut postgpowania w zyciu codziennym s jeszcze wyrazniejsze. Skoro
zatem ten trend mogg sam wyraznie dostrzec na przestrzeni ostatnich 70 — 80 lat, to co pisze
Delumeau o czasach wczesniejszych wspotgra z moimi do§wiadczeniami osobistymi.

To, ze taki typ nauczania zyskal postuch i1 brzmiat wiarygodnie thumaczy Delumeau
zbieznoscia migdzy jego pesymistycznym wydzwigkiem a ciagiem wielkich nieszczgsé
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zbiorowych, ktore spadly na ludzi Zachodu poczawszy od Czarnej Smierci az do konca
okresu wojen religijnych. ,,Wydawalo sig, ze kaznodzieje stusznie mowia — pisze Delumeau -
1z cztowiek jest winowajca, 1 zapowiadaja kary w tym $wiecie oraz w przysztym”. To
wyjasnienie bylo dos$¢ czgsto krytykowane jako naiwne, tak politycznie jak 1 z
psychologicznego 1 teologicznego punktu widzenia (np. Wendy Doniger)

* * *

Przedstawitem dotad uwagi o ksiazce Delumeau jako traktujacej o katolicyzmie na poziomie
doktrynalnym i duszpasterskim. Jest wszakze i drugie odczytanie tej ksiazki, w pewnym
sensie bardziej ambitne. Obraz przedstawiony przez Delumeau nie jest juz wtedy tylko
opisem chrzeécijanstwa péznego Sredniowiecza i wczesnej nowozytnosci na poziomie
doktryny i1 duszpasterstwa, ale staje si¢ obrazem konstytutywnych cech zachodniej cywilizacji
tego okresu. Sam Delumeau nie byt daleki od takiej interpretacji, gdy pisal we wstgpie:
»Ksiazka pokazuje cigezkie nadpoczucie winy w historii Zachodu, czyli wyolbrzymienie
rozmiaru grzechu w stosunku do wymiaru wybaczenia. Ta dysproporcja jest tematem
niniejszej ksiazki.” Tymi slowami wskazuje, ze wykracza swa analiza poza opis pewnych
tylko elementow religii 1 praktyki Ko$ciota. Sugeruje, Ze przedstawia co$ wigcej, mianowicie
pewien sposob widzenia $wiata 1 postawg wobec rzeczywistosci, charakteryzujace
spoteczenstwa europejskie en bloc w okresie od XIII do XVIII wieku.

W calej ksigzce nie znalaztem wielu innych stwierdzen tego typu. Jednak bogactwo
wykorzystanego materiatu, dtugi okres poddany analizie, przekonanie, Zze wnioski gldwnie z
terenu Francji mozna rozciaga¢ na cala Europe i pisarska swada spowodowaty, ze taka
wlasnie interpretacja zyskata na popularnosci. Obraz pokazany przez Delumeau jest wtedy
generalizowany, staje si¢ obrazem nowozytnego pesymizmu w ocenie czlowieka i1 jego
mozliwos$ci oraz obrazem powszechnych przekonan, religijnej proweniencji, 0 marnos$ci tego
S§wiata a nastgpnie przeciwstawiany bardziej optymistycznym wizjom wczesnej
nowozytnosci, chocby Ernsta Cassirera (np. Dariusz Zienkiewicz)

Aby przejscie od pierwszego do drugiego sposobu odczytania ksiazki Delumeau bylo
prawomocne, nalezy wykaza¢, ze elity Kosciola katolickiego i protestanckiego faktycznie
wpoity trwale poczucie winy masom wiernych i silny strach egzystencjalny. Ze trwajace
przez wieki straszenie piektem i Bozym gniewem bylo skuteczne, podobnie jak ukazywanie
wiernych Kos$ciota w roli oprawcoéw krzyzujacych Jezusa swymi grzechami. Dopiero wtedy
mozna generalizowaé, mowi¢ o ,,nadpoczuciu winy w historii Zachodu” 1 zwyklym, ludzkim
strachu przed Bogiem, ktory zastapit peten szacunku lgk wobec Jego autorytetu.

A jak bylo naprawdg?

Przewazajaca cze$¢ ksiazki Delumeau traktuje o elitach Kosciota oraz warstwie, poboznych,
zamoznych 1 wyksztatconych $wieckich. Odno$nie tych pozioméw struktury spolecznej
konkluzje Delumeau sa — w moim przekonaniu — zasadne, oczywiscie z zastrzezeniami, ktore
opisatem wyzej. Co do reszty spoleczefistwa, ksiazka Delumeau nie daje jednoznacznej
odpowiedzi. Z jednej strony autor cytuje opinie duchownych tamtych czaséw, bardzo
sceptycznie oceniajacych religijne zaangazowanie wiernych, wskazujacych na ich
zadziwiajaca obojetno$¢ na straszna prawde o grozacym im potgpieniu wiecznym. [ to
pomimo wciaz powtarzanych ostrzezen i grozb ptynacych z ambon catego chrzescijanskiego
swiata. Z drugiej strony, pewne prawdy wiary byly mocno wpojone, czego przyktadem byta
opisana w ksiazce szczego6lna dbatos¢ mas chrzescijanskich o dopetnienie sakramentu chrztu i
wiatyk. Ze za ta dbatoécia kry! sie strach trudno zaprzeczyé. Ale rownocze$nie inne elementy
straszacej katechezy nie zdotaty nigdy pokona¢ oporu i przebi¢ muru niecheci. Tak byto z
obowiazkiem corocznej spowiedzi. Wierni go spetniali, ale niezliczone relacje duchownych
oraz kazania wskazuja wyraznie, ze traktowali ten obowiazek jak brzemig 1 dopetniali go
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formalnie, mimo stale powtarzanych ostrzezen, ze spowiedz niepeina, w praktyce najczestsza
w opinii duchownych, jest $wigtokradztwem, grzechem $miertelnym, ktory pociaga za soba
potepienie wieczne. Strach zatem dziatal, ale byla to gtownie obawa przed doczesnymi
konsekwencjami niespetnienia obowiazku (ostracyzm otoczenia, odmowa pochéwku
chrzescijanskiego itp.) a dopiero w dalszej kolejnosci — obawa wynikajaca z poczucia grzechu
1 winy.

Na te sprawy zwracali uwage krytyczni recenzenci, m.in. Bireley, Duffy, Langmuir, Norman,
Powis, Ross, Stearns, Taylor. Stwierdzano, ze Delumeau nie udowodnil, ze poczucie winy,
jesli faktycznie istniato, byto powszechne, ze masy §wieckie miaty takie same przekonania i
postawy jak elita religijna, ktorej $§wiatopoglad Delumeau zrekonstruowal. Formutowano
opinig, ze istnieje wielki i nieudowodniony przeskok od opisanej $wiadomosci elity do
stwierdzen generalnych o ,,zbiorowym strachu” czy ,,zbiorowym kompleksie winy”. Peter
Stearns pisat: ,,Ta historia, wiodaca od elit ku dotowi struktury spotecznej, btednie uzywa
wielo$ci §wiadectw dotyczacych chrzescijanskich intelektualistow, by nas przekonaé, ze
zwykli chrze$cijanie tez byli sparalizowani strachem przed $miercia i potgpieniem”.

Inni krytycy zwracali uwage, ze Delumeau pominal wiele $§wiadectw 1 interpretacji
alternatywnych, ze zignorowal zrodta pokazujace postawy bardziej pozytywne, ze zbyt
jednostronnie interpretowal niektore (np. ars moriendi czyli Przygotowania do $mierci). Cho¢
trudno przeczy¢, ze temat $mierci i Zycia wiecznego bardzo absorbowat ludzi Sredniowiecza i
wczesnej nowozytno$ci, nowsze badania pokazuja takze zasadniczo odmienne postawy
zwyktych ludzi niz te, ktére sugeruje teza Delumeau o zbiorowym strachu i kompleksie winy.

Wigkszo$¢ krytykow generalizujacego odczytania dzieta Delumeau atakowata raczej jedna z
mozliwych interpretacji jego ksiazki niz ja sama. Cho¢ trzeba przyznaé, ze talent pisarski
Delumeau w potaczeniu z ogromem przedstawionego materiatu robia na czytelniku ogromne
wrazenie 1 mys$l, ze autor odstania podstawowe parametry zachodniej kultury nowozytnej
nasuwa si¢ w czasie lektury niemal mimowolnie.

Prawda o katolicyzmie wczesnej nowozytnosci, w tym takze o jego wptywie na mentalnos¢
religijnag jest jednak nieco bardziej zlozona niz zdaje si¢ sugerowaé Delumeau i szerokie
interpretacje jego dzieta. Recepcja doktryny na poziomie mas byla zapewne wybiodrcza. Jej
czg$¢ zatrwazajaca musiala by¢ instynktownie i slusznie odrzucana w imi¢ zdrowia
psychicznego. Nerwica chrzescijanska, opisana przez Delumeau (dewiacja, ktora ogniskuje
postanie chrzescijanstwa na przypominaniu o grzechu i zawg¢za siebie do narzgdzia walki z
grzechem) atakowata gléwnie elity duchowne, choroba skruputu (nerwica natrgctw -
bezpodstawny lek, ktory zadrgcza umyst i kaze mu si¢ wszedzie obawia¢ grzechu i ciagle si¢
obwinia¢) — pobozne elity swieckie. Wigkszos$¢ spoleczenstwa traktowata grozby rzucane z
ambon chyba podobnie jak palacze traktuja grozby zamieszczane na pudetkach papierosow:
sa chyba prawdziwe, ale po co o nich mysle¢. Chrzest tatwo zaakceptowano, bo traktowano
go jako naturalne i uroczyste wkroczenie do spolecznosci Kosciota a jego sens doktrynalny
pozostawiono ksiezom. Wiatyk, przy pomocy ktérego miejscowy proboszcza mogt wymazaé
grzechy lezacemu na lozu $mierci, byl ucieczka przed prawdopodobnie grozniejszym
procesem posmiertnym, wsrod obcych i chyba bardziej surowych s¢dziéw niebieskich. Masy
chrze$cijanskie trochg si¢ baty, miaty stosunkowo niewielkie poczucie winy i staraty si¢ za
duzo o swej winie nie mysle¢. Niektore sakramenty traktowaty jako zabezpieczenia, inne
wypehiaty czysto formalnie. To co glosili ksigza z ambony, zwlaszcza grozby i przerazajace
wizje brano w nawias specyfiki ich profesji i w ten sposéb rzucane gromy tracily site
oddziatywania.

Na kazde z powyzszych przypuszczen odno$nie religijnosci mas znajduj¢ potwierdzenie w
zrédtach historycznych opisanych przez Delumeau. Ale jakze daleko ten obraz odbiega od
wizji naszej cywilizacji przygniecionej poczuciem winy 1 wlasnej grzesznosci! Jest to raczej
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cywilizacja, ktora znajduje si¢ u progu odkrycia alternatywnego $wiatopogladu wobec
dominujacego przez tysiac lat chrzescijanstwa. Kosciot, tak katolicki jak i protestancki, prezy
wigc jeszcze, poki co, doktrynalno — duszpasterskie muskuty obu reform, ale wkraczajaca z
Oswieceniem laicyzacja elit puka juz do drzwi a masy, jak zwykte bardziej konserwatywne
ideologicznie, sa co prawda z Ko$ciotem, ale jego nauczanie przyjmuja coraz bardziej
selektywnie. Oba te procesy sa zapowiedzia coraz szerszej sekularyzacji, rozumianej jako
odchodzenie od tradycyjnych, zinstytucjonalizowanych form adoracji transcendencji.

* * *

Obraz mentalnosci religijnej spoteczenstwa europejskiego okresu poznego Sredniowiecza i
wczesnej nowozytnosci, zaproponowany przez Delumeau, bez wzgledu na to czy
przychylimy si¢ do interpretacji wezszej (obraz elit 1 duszpasterstwa) czy tez szerokiej (obraz
catego spoteczenstwa owtadnigtego strachem i1 poczuciem winy), czy wreszcie do wersji jaka
zaproponowatem powyzej (elity ogarnigte strachem i w poczuciu winy, za§ reszta
spoteczenstwa coraz selektywniej sluchajaca Kosciota) stawia na porzadku dziennym pytanie
jak potaczy¢ w jedna, wzajemnie thumaczaca si¢ cato$é, wyjatkowa dynamike zachodniej
cywilizacji tego okresu z obrazem jej duchowego oblicza?

Tym pytaniem wilaczamy si¢ do debaty o miejsce i rolg chrze$cijanstwa w tworzenie
zachodniej cywilizacji. Nie miejsce tu oczywiscie na szersze rozwinigcie tego tematu, ale
sprobujmy zasygnalizowaé kilka spraw. Budzace wstrzas u wspotczesnego czytelnika, a
czasem 1 rozbawienie, restrykcyjne podej$cie Kosciota do spraw seksu, opisane szczegotowo
przez Delumeau, nabrato nowego wigoru wraz z decyzja IV Soboru Lateranskiego (1215) o
obowiazku corocznej spowiedzi. Ot6z nie mozna oceni¢ tej decyzji 1 jej konsekwencji
pomijajac pojawienie si¢ w tym czasie unikalnego w skali $wiatowej europejskiego wzorca
matzenstwa (European Marriage Pattern, EMP), na ktory skladat si¢ faktyczny celibat czgsci
kobiet i1 stopniowe opdznianie wieku malzenskiego. EMP obnizyt tempo przyrostu
naturalnego i mial wielki udzial w realizacji fenomenu europejskiego (zakonczona sukcesem
pogon zacofanej jeszcze w X wieku Europy do pozycji swiatowego lidera gospodarczego i
militarnego 1 geopolitycznego). Zwraca tez uwage fakt, ze wraz z okrzepnigciem EMP w
wieku XVII-XVIII uwaga duszpasterzy na restrykcje seksualne radykalnie ostabta.

Czytajac w ksiazce Delumeau o stanowisku Kosciola w sprawie potgpienia procentu nie
mozna abstrahowaé¢ od szerszej kwestii, podejscia réznych cywilizacjach basenu Morza
Srédziemnego do wezesnokapitalistycznej fazy rozwoju. Procent, czyli tzw. grzech lichwy,
potepiany od pdznej starozytnosci, stal si¢ jednym z wiodacych tematow duszpasterstwa w
wiekach XIII 1 XIV, ale doktryna i Kosciot okazaly si¢ na tyle elastyczne, by zaakceptowaé
juz od wieku XV ten istotny instrument finansowy. Podobnej ewolucji nigdy nie udato sig
osiagnac¢ w sasiadujacym z Europa islamie.

Patrzac na gromy rzucane z ambon na grzesznikOw i straszenie ogniem piekielnym trzody
chrze$cijanskiej trzeba umiesci¢ to, straszne dla nas wspotczesnych, duszpasterstwo w
szerszym konteks$cie, trwajacej przez wieki, polityki Kosciota zmierzajacej do temperowania i
kanalizowania chronicznej agresji Europejczykow. Pokoje boze, krucjaty, Watykan jako
arbiter 1 mediator kr6low oraz duszpasterstwo strachu to rézne elementy tej samej strategii.
Aczkolwiek nie mozna opisanego przez Delumeau duszpasterstwa wywodzi¢ wylacznie z
doczesnych motywacji ani sprowadza¢ wytacznie do narzedzia pacyfikowania endemiczne;j
agresji, funkcje te byly de facto realizowane. By¢ moze przy okazji, ale jednak...

* * *

Na sam koniec, refleksja osobista. Ksiazka ,,Grzech 1 strach” okazata si¢ jedna z wigkszych
przygod intelektualnych. Wpierw przytloczyla mnie lawina kaznodziejskiej agresji i
wspierajacej ja teologii. Przerwalem lekturg, by sprawdzi¢, co teraz Ko$ciét ma do
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powiedzenia o grzechu pierworodnym, potepieniu, piekle... Ale Katechizm nie przyniost
spodziewanej ulgi. Korpus doktrynalny wydatl mi si¢ niezmieniony a jedynie fragmenty,
wspotczesnie najbardziej kontrowersyjne, zostaty jakby przemilczane. Wtasnie przemilczane
a nie porzucone. Kolejni teologowie, do ktérych siggnatem tez nie pomogli.

Na szczes$cie chrzescijanstwo to takze ks. Wactaw Hryniewicz. W jego tekstach odnajdujg
Chrystusa, o ktérym opowiadala mi moja mama, Chrystusa, ktory pochyla si¢ nade mna z
mitoscia, ogrzewa chlodne serca, uspokaja i daje nadziej¢. Po Hryniewiczu mogtem juz bez
strachu spojrze¢ w oczy chrze$cijanstwu grézb i strachu, zrozumie¢ jego historyczne
uwarunkowania, co ostatecznie przepedzito demony dawnego kaznodziejstwa.

Streszczenie

Przeniesienie 600 stron oryginatu na 20 stron streszczenia jest zadaniem trudnym, bo
wymaga nieustannych decyzji, co pomingc¢. Przyjalem zasade, Ze przede wszystkim bede sie
koncentrowaé na fragmentach, ktore zawierajq refleksje teoretyczne, podsumowania, opisy
syntetyczne. Aby cho¢ nieco oddac klimat ksiqzki nie mogtem uciec od pokazania niektorych z
opisywanych przez Delumeau Zrodel a nawet kilku cytatow. Wszelkie watpliwosci
merytoryczne rodzqce sie przy lekturze prosze ktas¢ na konto bledow popetnionych przeze
mnie a nie przez autora ksiqzki. Zaprezentowany tekst jest polqczeniem tekstu wiasnego i
wyciqgu z tekstu oryginalnego. Jacek Kwasniewski

Wstep. Kultura a dzieje grzechu

Zadna cywilizacja nie nadata takiej wagi i warto$ci poczuciu winy, jak to uczynit Zachéd w
wiekach XVII — XVIII.

W czesci pierwszej tej ksiazki pokazujemy masowy fakt kulturowy — gleboki pesymizm,
ktéry naznaczyl nasza cywilizacjg, nawet w okresie Renesansu. W czgéci drugiej
przedstawiamy doktryng grzechu i tropienie $wiata wystgpku. W trzeciej pokazujemy, ze
doktryna akcentujaca grzech i znieprawienie ludzko$ci pociagneta za soba okre$lony typ
duszpasterstwa — duszpasterstwa strachu.

Ksigzka pokazuje ciezkie nadpoczucie winy w historii Zachodu, czyli wyolbrzymienie
rozmiaru grzechu w stosunku do wymiaru wybaczenia. Ta dysproporcja jest tematem
niniejszej ksiazki.

Byla to dysproporcja brzemienna w skutki. Wizja groznego Boga nienawidzacego grzechu,
scigajacego bez litosci grzesznikow 1 gotowego zbawié tylko garstke, pograzajac cala reszte
ludzkosci w wiecznych mgczarniach piekta spowodowata przesunigcie stosunku wobec tego
Boga od leku przed Nim do strachu przed Nim.

Czesé | Upodobanie do makabry i pesymizm w okresie renesansu
ta czg$¢ nie zostala streszczona

Czesc ll Bankructwo odkupienia?

Rozdziat 6 Ostateczny ksztalt rachunku sumienia

Teologia grzechu

U progu czaséw nowozytnych w naszej cywilizacji dominuje pesymizm: panuje przekonanie,
ze $wiat jest stary, wszystko zmierza ku gorszemu, cztowiek jest staby. Rdzeniem owej
melancholii jest poglad, ze cztowiek jest wielkim grzesznikiem.
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Grzech osobisty jest swego rodzaju odkryciem, wynalazkiem kulturowym. Problem winy i
wystepku, z ktorym grzech jest $cisle zwiazany, byl w starozytno$ci traktowany inacze;j.

U Arystotelesa (383 p.n.e. — 322 p.n.e.) wina to btad 1 niezr¢gczno$¢ a nie pogwatcenie
boskiego porzadku czy tez zniewaga w stosunku do Boga, ktoérego Arystoteles pojmowat jako
site bezosobowa.

U stoikow Bog jest dusza $wiata, ale nie jest istota osobowa. Nie istnieje stopniowanie cnoty i
wystepku. Wszystkie winy sa jednakowe.

W chrze$cijanstwie natomiast grzech to sprzeciw woli ludzkiej wobec osobowego Boga.
Wyraza si¢ w czynach, myslach 1 uczuciach.

Doktryna grzechu zaczyna si¢ od $§w. Pawla. Od Adama i jego grzechu czlowiek jest
zaprzedany w niewolg grzechu. Moze pragna¢ dobra, ale nie moze go czyni¢. Jego
nieuniknionym przeznaczeniem jest $mier¢ jako zaptata za grzech. Stad konieczno$¢
odkupicielskiego dzieta Chrystusa. Grzech pierworodny i osobisty jest czg$cia systemu,
ktorego drugi sktadnik stanowi oczyszczenie dzigki obfitosci taski Boze;.

W Kosciele tacinskim od poczatku trwala nieustajaca medytacja nad grzechem. Pojawiaty si¢
liczne rozprawy o skali grzechu w $wiecie a od IV w. refleksja objeta zarowno problem
grzechu jak i pokuty.

Klemens Aleksandryjski (150 — 215) byt ojcem tezy, ze grzech jest owocem wolnosci.

Sw. Augustyn (354 — 430) podatl stawna definicje grzechu. Grzechem jest czyn, stowo lub
pozadanie wystepujace przeciw wiecznemu prawu. Od $w. Augustyna medytacja
chrzescijanska nie przestala podejmowac problemu grzechu, precyzowac jego definicji i
mierzy¢ jego zasiggu.

Sw. Tomasz z Akwinu (1224 — 1274) stwierdza, za $w. Augustynem, ze grzech to wyzwanie
rzucone Bogu.

Trwala dluga, wielowiekowa refleksja nad rodzajami grzechow. Stopniowo wypracowana
zostata definicja 1 klasyfikacja grzechow gltownych oraz opozycji migdzy grzechami
$miertelnymi i powszednimi.

Refleksja o karze za grzechy.

Sw. Tomasz glosi, ze kara za grzech nie jest zado§éuczynieniem, ale przeciwwaga przewiny.
Przywraca triumf porzadku zakldcony przez nietad. Sprawiedliwos¢ Boga wymaga sankcji za
grzech. Za $w. Augustynem: aby uroda §wiata nie zostata zbrukana, hanba przewiny nie moze
pozostac bez pigkna zemsty.

Grzesznik jest zadluzony wobec Boga i wszelka wina wymaga kary. Czy jednak kara moze
nie by¢ proporcjonalna do powagi przypadku? To pytanie doprowadzito do podziatu na
grzechy $miertelne i powszednie.

Sw. Augustyn stwierdza, ze grzechy $miertelne gasza taske, zamykaja droge do nieba, moga
by¢ odpuszczone jedynie przez Kosciot moca kluczy powierzonych §w. Piotrowi. Grzechy
powszednie nie pociagaja za soba potepienia i sa odpuszczone dzigki modlitwie.

Ten podziat nabrat wielkiego znaczenia po IV Soborze Lateranskim (1215), ktory zobowiazat
wszystkich do spowiadania si¢ z grzechow $miertelnych przynajmniej raz na rok.

Systemy pokutne

Opracowujac doktryng grzechu, Kos$ciot rownocze$nie wypracowywat stopniowo praktyke
spowiedzi i pokuty.
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Wiek [ -1V: wyznanie grzechow dokonywane jest wobec biskupa, pokuta odbywa sig
publicznie. Oczyszczenie i pojednanie mozliwe tylko raz w zyciu, z zwiazku z czym
zwlekano z tym czgsto az do ostatniej chwili. Pojednanie ma miejsce dopiero po odbyciu
pokuty.

Wiek IV — V: w srodowisku monastycznym pojawia si¢ praktyka spowiedzi osobistej wedle
potrzeby a nie raz w zyciu. Ale do potowy XII w. spowiedz jest tylko jednym ze sposobow
odpuszczenia grzechéw obok modlitwy, jalmuzny 1 postow. Pojednanie nast¢puje nadal po
odbyciu pokuty, ale proces pojednania jest juz tajny.

Wiek X — XI: rozgrzeszenie otrzymuje si¢ zaraz po wyznaniu grzechow. Akcent zostaje
potozony na spowiedz i rachunek sumienia. Spowiedz zaczyna oznacza¢ caty proces pokuty.

1215 — IV Sobér Lateranski wprowadza obowiazek corocznej spowiedzi. Jest to wazny
moment w historycznym procesie coraz intensywniejszego wpajaniu poczucia winy.
Rownoczesnie powstaje teologia sakramentow i w efekcie wzrost wladzy ksigezy. Kaptan
udziela absolucji, daje rady, rozdaje taski. Jego dziatania zapewniaja skuteczno$¢
sakramentow.

Decyzja Soboru Lateranskiego z 1215 r. miata cele duszpasterskie:

e rozwija¢ rachunek sumienia;

e osadza¢ wiedzg religijng wiernych (przez spowiednika);
e poprzez spowiedz mie¢ okazje do katechizacji;

e obowiazek spowiedzi byt srodkiem nacisku na wiernych.

Nowy system pokuty kryt jednak niebezpieczenstwo formalizmu.

Summy dla spowiednikow i podreczniki spowiednicze

Decyzja z roku 1215 spowodowata wielki rozwoj literatury na temat grzechu. Potrzebne byly
poradniki i podrgczniki dla ksigzy oraz dla wyksztatconych i poboznych osob swieckich. Tak
zrodzity si¢ summy dla spowiednikow i podreczniki spowiednicze.

Oto kilka dat zwigzanych z decyzja Soboru Lateranskiego.

W latach 1210 — 1215 powstaja zakony franciszkanow i dominikandw, ktore cate swoje
duszpasterstwo wedrowne oparly na wpajaniu poczucia winy.

W roku 1215 odbywa si¢ IV Sobor Lateranski, ktory wprowadza obowiazek corocznej
spowiedzi.

W latach 1220 — 1240 pojawia si¢ dzieto bedace wzorem summy dla spowiednikow,
autorstwa dominikanina Rajmunda z Pefiafort.

Summy staja si¢ z czasem w coraz mniejszym stopniu praktycznymi poradnikami a coraz
bardziej autonomicznymi dzietami z dziedziny studiow przypadkéw (tzn. konkretnych
grzesznych zachowan), silne powiazanymi z prawem kanonicznym. Powstaje cala galaz
wiedzy, ktora si¢ szybko rozrasta. Teologia i praktyka pokuty zostaje mocno oparta na
argumentacji typowo prawniczej.

XII - XVI wiek: powstaje ogromna literatura dla praktycznych potrzeb duszpasterstwa,
wsrdd nich podreczniki spowiednicze, czgsto pisane przez mnichow z zakondéw zebraczych.

Osobne dzieta sa pisane dla $§wieckich, jako pomoce duchowe przy rachunku sumienia.
Scholastyczna mania podziatow prowadzi do cudownej inflacji grzechow. Samych grzechow
seksualnych wyodrgbnia si¢ 16 rodzajow: od nieczystego pocatunku do zoofilii. Od konca
XIV wieku pojawia si¢ w poradnikach coraz wigcej kategorii grzechéw wobec nieba, przeciw
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Duchowi, grzechy wspdlnictwa itd. Lista grzechow bez przerwy si¢ wydluza. Grozi to w
koncu przeobrazeniem spowiedzi w formalna, mechaniczng recytacj¢ dobrze
skatalogowanych przewinien.

Za tak szczeg6towym i coraz dluzszym katalogiem mozliwych przewin kryt si¢ strach przed
zle dokonana spowiedzia 1 $wigtokradztwem oraz przekonanie, ze Bog wierzyciel prowadzi
Sciste rachunki kazdego grzechu i kazdego zadluzenia. Zeby sie wymknaé tak
rygorystycznemu s¢dziemu nigdy do$¢ samooskarzen. Dlatego tak szybko ro$nie literatura na
ten temat.

Grzech w literaturze Swieckiej

Klasyfikacja grzechéw pokazywana jest czgsto jako konary drzew z rozwidlajacymi sig
galeziami 1 gatazkami.

Jednym z glownym ryséw a zarazem paradoksOw intensywnej chrystianizacji byto objgcie
catej ludnos$ci regula zycia pomyslang pierwotnie dla ascetow zakonnych. Ta drakonska etyka
niechgtnie wiaczata w swdj obrgb matzenstwo.

Zakazy seksualne w podrgcznikach, zliczone razem, zabranialy wspotzycia przez pot roku.
Jesli dodamy do tego okresy menstruacji 1 okresy przed porodem i po nim, przez wigksza
cz¢$¢ roku mito$¢ migdzy matzonkami byta zabroniona.

Literatura na temat grzechu ro$nie bardzo szybko. Pojawiaja si¢ coraz to nowe dzieta, liczne
reedycje, thumaczenia. Najbardziej poczytne staja si¢ wzorem powielanym w niezliczonych
wariantach.

Rozdziat 7 Terytorium spowiednika
Zazdros¢

Zazdro$¢ a takze zawi$¢ pojawia si¢ rzadko w literaturze koscielnej XIII — XV wieku. Zostaje
odkryta przez zbiorowos¢ swiecka wezesniej niz przez srodowiska zakonne.

Rozpusta

W poradnikach spowiedniczych czytamy czesto, ze rozwiaztos¢ jest gorsza od kradziezy i
zabojstwo, gdyz grzechy ciata sa najgorsze ze wszystkich.

W $wiecie grecko-rzymskim przed Chrystusem istniato kilka zbieznych tradycji: stoicka,
pitagorejska, neoplatonska, ktore przeciwstawialy sobie umyst i ciato, matzefstwo 1 mitos¢.
W tej tradycji panowat poglad, ze organy piciowe sa dane cztowiekowi nie dla przyjemnosci,
ale dla zachowania gatunku.

Chrzescijanstwo zaszczepito si¢ wigc na kulturze, ktéra z jednej strony akceptowata i
deifikowata rozkosz a z drugiej pogardzata nia i potgpiata. Prady gnostyckie i manicheizm
zostrzyty jeszcze potepienie zycia ptciowego. Chrzescijanska ortodoksja musiata si¢ jako$
okresli¢ wzgledem tych stanowisk. Uznata, ze malzenstwo jest prawomocne, ale ze zostato
oparte na grzesznej pozadliwosci ciata, moze by¢ usprawiedliwione jedynie celami
prokreacyjnymi.

Rajmund z Pefiafort (XIII wiek) okreslit cztery mozliwe motywy aktu matzenskiego:

- pragnienie dzieci

- spetnienie powinnosci wobec wspotmatzonka

- sposob na niepowsciagliwos¢ lub unikanie rozpusty

- zaspokajanie pozadania
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Pierwsze dwa motywy sa bezgrzeszne, trzeci skutkuje grzechem powszednim a czwarty —
Smiertelnym.

Kosciot ustami teologéw 1 autoroOw summ ustalat dozwolone pozycje seksualne (jedyna
dozwolona to mgzczyzna na kobiecie lezacej na wznak), zasady postu seksualnego (jego
nieprzestrzeganie miato by¢ grzechem S$miertelnym), zabierat gtos, cho¢ brak tu bylo
jednomyslnosci, w sprawie stosunku ptciowego w okresie miesiaczki (niektorzy uwazali taki
stosunek za grzech $miertelny). Generalnie, stosunki matzenskie stwarzaly bardzo liczne
okazje do grzechu. Zdaniem §w. Bernardyna ze Sieny (XIV — XV wiek), z tego wlasnie
powodu wigkszos$¢ matzenstw trafia do piekta.

Whpajanie za pomoca spowiedzi poczucia winy w zakresie zycia seksualnego byto jednak
utrudnione ze wzgledu na watpliwosci i rozbiezne opinie réznych autoréw, co jest a co nie
jest tu grzechem, a jesli tak, to jakim. Niejasne byto na przyktad pojgcie grzesznej rozkoszy,
ktéra uznawano za grzech $miertelny. W konsekwencji, penitenci nie musieli przewaznie
opowiadac ze szczegotami o swoim zyciu seksualnym.

Lichwa i chciwo$é

Lichwa i chciwo$¢ zajmuja w wiekach XIII — XVI pierwsze miejsce w summach dla
spowiednikow 1 w podrecznikach spowiedniczych liczac ilo§¢ miejsca, ktéore im tam
poswigcano.

Lichwa jest grzechem $miertelnym. Uwazano za nia kazda pozyczke na procent. Nie znano
pojgcia optlaty za ryzyko, oplaty za zablokowanie §rodkow ani rozréznienia migedzy pozyczka
konsumpcyjna i produkcyjna.

Rzeczywisto$¢ rodzacego si¢ kapitalizmu handlowego wynajdywata wiele sposobdéw na
obchodzenie tego zakazu, ale w §lad za nimi szly nowe, coraz bardziej precyzyjnie
formutowane zakazy. Dopiero w XV wieku procent zyskuje aprobat¢ jako zaptata za ryzyko
1/lub utrate zarobku.

Lenistwo

W XIV wieku ten grzech nie stanowi szczeg6lnej troski spowiednikéw liczac ilos¢ miejsca
po$wigcang mu w podrecznikach dla spowiednikdw. Z czasem lenistwo bedzie skojarzone z
ubostwem i zostanie potgpione.

Ikonografia grzechu

W ciagu dwoch wiekow, XIV 1 XV, Kosciot zdotat narzuci¢ system grzechow gtownych jako
zbiorowa kategori¢ mys$lowa. Temat ten przyswoita sobie skwapliwie ikonografia, ktora z
reguly bardziej zajmowaly grzechy anizeli cnoty. Wizerunki przywar sa tez o wiele
liczniejsze od wizerunkéw cnét.

Przejécie od wczesnego sredniowiecza do wieku XIV — XVI to takze coraz wigcej obrazow
okrucienstwa. Ten grzech, niegodziwo$ci 1 okrucienstwa, byl jakby nierozpoznany i
opuszczony przez tworcow doktryny o grzechu — zakonnikow. Rzeczywisto§¢ wyprzedzita tu
konceptualizacjg.

Rozdziatl 8 Grzech pierworodny
Grzech pierworodny w centrum kultury

Cywilizacja chrzescijanska postawila poczatkowy upadek w samym centrum swoich trosk.
Rozumiata go jako katastrofe, ktéra naznaczyta poczatek historii.
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Grzech pierworodny nie byl tematem, na ktérym w sposob szczegolny skupiata si¢ teologia
starozytnego judaizmu. Rowniez nie znajdowatl si¢ on w centrum uwagi w I 1 II wieku po
Chrystusie. Zainteresowanie zacz¢lo sie pod koniec 11 wieku, gdy podjeli t¢ kwesti¢ Ireneusz,
Tertulian i Orygenes.

Grzech pierworodny stat si¢ jednym gtownych tematéw $§w. Augustyna. On jest tez chyba
tworca wyrazenia grzech pierworodny. Ujmuje ten temat w ramy systemu.

Doktryna §w. Augustyna: w pierwotnym stanie prawosci i sprawiedliwosci Adam 1 Ewa
kontrolowali wszystkie pragnienia swego ciata, m.in. pragnienia seksualne. Byli $miertelni,
ale $mier¢ nie przenikala do ziemskiego raju. Byli dobrzy. Radowali si¢ Bogiem. Ich
niepostuszenstwo wszystko odmienito. Z wiecznosci zostali rzuceni w czas, z obfitosci w
nedzg, ze stabilno$ci w stabos$¢. Zostali poddani cierpieniu i $mierci, utracili kontrolg nad
nami¢tnos$ciami.

Wraz z poczatkowa wing pojawity si¢ ignorancja i pozadliwo$¢. Dziedziczymy te skazy, bo w
chwili popetnienia grzechu Adam stanowil jedno z cala swoja potomnos$cia. Stad grzeszna
ludzko$¢ jest potepiona rzesza i chrzest staje si¢ niezbednym warunkiem odrodzenia, cho¢ nie
usuwa pozadliwosci 1 niewiedzy.

Jedna z konsekwencji tej doktryny byto uznanie, ze nieochrzczone dzieci sa potgpione (Sobor
w Kartaginie, 418). Tak wielka kara, czyli zeslanie na wieczno$¢ do piekla, ptynglta z
przekonania, ze grzech pierworodny byl ogromny i tak radykalnie zniewazyl sprawiedliwos¢
Boza, ze rzuca do piekta cala ludzkos¢ grzeszna w Adamie. Odkupienie dotyczy tylko
nielicznych wybranych.

Wplyw tej koncepcji byl tak wielki, ze odtad wszelka refleksja teologiczna sytuowata si¢
wzgledem niej, by ja albo ztagodzi¢ albo zaostrzy¢. Debata na temat grzechu pierworodnego
wraz z jej réznymi produktami ubocznymi (problem taski, niewolna lub wolna wola,
predestynacja) stata si¢ jedna z gtéwnych trosk kultury zachodnie;j.

Byto to pojecie centralne w mys$leniu epoki. Reformacja tego nie zmienita. Po obu stronach
byli zwolennicy umiarkowanych i twardych pogladéw na temat grzechu pierworodnego.

Grzech pierworodny byl takze jednym z centralnych tematéw ikonografii epoki. Szczyt
zainteresowania grzechem pierworodnym przypada na wieki XVI — XVIII. Cala éwczesna
cywilizacja byla bez ustanku stawiana w obliczu problemu grzechu pierworodnego,
poczawszy od katechizmu dla matych dzieci.

Pochodzenia zla i ziemski raj

Dziedziczny charakter grzechu pierworodnego pozostawal tajemnica tak w XII wieku jak 1 w
wieku XIV czy XVIII. Natomiast wyjasnienie pochodzenia zla, ktoére zaproponowat Sw.
Augustyn, zostato powszechnie zaakceptowane w kulturze Zachodu. ,,Grzech pierworodny
stat si¢ dla catej cywilizacji rodzajem deus ex machina, uzywanym w kazdej chwili jako
ostateczne uzasadnienie wszystkiego, co idzie zle na naszym $wiecie.” Jesli cztowiek cierpi 1
umiera oznacza to, ze zgrzeszyt. Poczatkowo tak nie bylo, ale przez swoj grzech Adam
zaklocit rownowage natury i wyrwat czlowieka spod wiadzy, dzigki ktoérej cierpienie i $§mierc
nie istniatly.

Przypisanie kazdemu czlowiekowi winy o wymiarze kosmicznym byto utatwione
przekonaniem, ze historia ludzka miesci si¢ w okresie 6-7 tysigcy lat i dobiega kresu. Innym
elementem wspotzaleznym byla powszechna wiara w ziemski raj, w ktorym przebywal Adam
1 ktory nadal jest gdzie§ na Ziemi. W im bardziej czarnych barwach przedstawiano pierwszy
grzech, tym bardziej upigkszano sytuacje, ktora go poprzedzita.
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Autorytet Sw. Augustyna przeciwko osltabieniu poczucia winy

Jego autorytet byt niezmiennie uznawany przez wieki i zawsze stuzyl wspieraniu wpajania
poczucia winy spoteczenstwu zachodniemu.

Grzech pierworodny a poczucie dziecinstwa

Teologia §w. Augustyna dotyczaca grzechu pierworodnego prowadzita do mizoginii (niechgc,
patologiczny wstrgt me¢zczyzny do kobiet). Z kolei wielowiekowa tradycja mizoginii
znajdowatla dobre uzasadnienie w opowiesci o grzechu pierworodnym.

Kazda doktryna teologiczna zajmujaca si¢ natura i konsekwencjami pierwszego grzechu
musiala zaja¢ stanowisko co do losu noworodkow zmartych przed chrztem, a ogoélniej - co do
stanu dziecinstwa w ogole.

U progu nowozytnos$ci istniata generalna postawa niezrozumienia odrgbnosci i specyfiki
okresu dziecinstwa. Ludzie w tym okresie byli mato wrazliwi na kruchos$¢, $wiezos$¢ i
niewinnos$¢ dzieci. Dziecko w wieku szkolnym widziane byto jako zta, wystepna istota, ktora
trzeba wytresowac, aby nie wyrosta na ztego cztowieka.

Dziecko nie bylo uznawane za warto$¢ jako dziecko. Bedzie miato warto$¢, gdy zostanie
wychowane 1 wyros$nie na dorostego cztlowieka. Rehabilitacja dziecka zaczyna si¢ dopiero od
XIV wieku a zwlaszcza od Renesansu.

Dziecko a grzech pierworodny. Zdaniem §w. Augustyna jest oczywiste, ze mate dziecko jest
zte. Cechuje je niewiedza, slabos$¢ i grzech. Dziecku brak rozumu i nie moze okielznaé¢
zmystow. Jest petne zlych pragnief. Jesli bedzie pozostawione samemu sobie, wyro$nie na
potwora. U Augustyna nie jest to juz podejrzliwos¢ wobec dziecinstwa, ale wrecz jego
potgpienie.

Takie stanowisko uzasadnia i thumaczy opinig, ze bez chrztu ta mata, z natury zla istota idzie
do piekta.

Sanktuaria odroczenia: ,,Niepotrzebna migkkos$¢ serca”?

Powszechne budzenie przez Kosciot strachu przed pieklem dla nieochrzczonego dziecka
doprowadzitlo do praktyki chrzczenia zmarlych noworodkow, ktore w opinii rodzicow i
ksigzy ,,cudownie” na chwilg¢ ozyly pod wplywem blagalnych modléw. Zmarte niemowlgta
zanoszono do tzw. sanktuaridw odroczenia, niby-kaplic na obrzezach zamieszkalych
obszarow i tam oczekiwano — wéréd modléw — na ich chwilowe ozycie.

Rozdziat 9 Rzesza potepiona i system grzechu
»Wielu powolanych, lecz malo wybranych”

Do $w. Augustyna powszechnie uwazano, ze zbawione bgda szerokie rzesze. Po s$w.
Augustynie nastapita reakcja i od konca starozytnosci az po wiek XIX panowata wsrod
najwybitniejszych przedstawicieli zachodniej mys$li chrzescijanskiej petna zgoda co do malej
liczby zbawionych.

Zbrodniczy czlowiek i grozny Bog

Teologia ustanowita $cisty zwiazek migdzy mata liczba wybranych a ogromem grzechu
ludzkosci i1 kazdego cztowieka.

W mys$l owczesnych autorytetoéw koscielnych, Bog obchodzi si¢ z grzesznikami jak
sprawiedliwo$¢ ludzka z najwigkszymi zbrodniarzami, ktéra nie zadowala si¢ ukaraniem
winnego, ale przenosi gniew na jego dzieci, niewolnikow 1 wszystko, co do niego nalezy. Bo
czegokolwiek zbrodniarz dotknat zostalo zbrukane.
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Narodziny ludzi sa poczatkiem ich zbrodni. Wystarczy, ze Adam jest ich ojcem, by uczyni¢
ich winnymi.

Grzech $miertelny to pogarda i zniewaga wobec Najwyzszego Prawodawcy 1 Jego prawa. Jest
wigc obciazony nieskonczona ztoscia sprawcy. Jest zatem niewybaczalny, chyba ze przez
ofiar¢ Chrystusa.

Nacisk kladziony na grzech a nie na Boze milosierdzie prowadzit do wyolbrzymienia
groznego wizerunku Boga. Ten wizerunek stawat si¢ coraz powszechniejszy w Europie XIV
— XVI wieku.

Bog jako Najwyzszy Buchalter ustalal kiedy miara grzechow jakiego$ spoleczenstwa sig
dopetnita. Tworzony byt obraz Boga budzacego trwogg, ktory bezlitosnie 1 bezwzglednie
uderza w grzesznikOw a sa nimi nieprzeliczone rzesze.

Mitosierdzie schodzito na daleki plan.

Boég porownywany byt do mysliwego, ktory poluje na grzesznikéw osaczajac ich karami i
pokusami. O $§w. Joannie de Chantal jej biograf w 1653 r. pisat, Zze Bog traktowat ja tak, jak
traktuje wielkie, niebianskiej tezyzny dusze, ktorych dlugie cierpienia nagradza nowymi
udrekami, by ich wierno$¢ stata si¢ lepiej oczyszczona, ich postuga chwalebniejsza, a ich
meki godniejsze korony.

Nastgpuje przesunigcie od Boga groznego do Boga przewrotnego. Patrzac na ten wizerunek
Boga, kreslony przez 6wczesnych teologow, jesteSmy w samym sercu mentalnosci tamtego
okresu, ktory ,odkryl” zwiazek miedzy straszliwie grzeszna ludzkoscia a surowoscia
najwyzszego s¢dziego.

Na przyktad, Jacques Bossuet (1627 — 1704), biskup, teolog, kaznodzieja, opiekun mtodego
Ludwika XIV, pisat, ze zniewaga wyrzadzona Bogu przez grzech pierworodny miata taki
wymiar, ze trzeba bylo zado$cuczynienia godnego Boga i aby Bog je spehil; trzeba bylo
zemsty godnej Boga. Ojciec byt wigc zmuszony do pogngbienia swego Syna. Ruszyt przeciw
Niemu a poniewaz zmie$cit w Nim nasze grzechy musiat tez tam ulokowaé swoja
sprawiedliwa zemstg. Nie zadowoliwszy si¢ wydaniem Go na taske Jego wrogéw sam chciat
wzig¢ w tym udzial, ztamat Go i zgniotl ciosami swojej poteznej reki.

W konteks$cie mnogich tekstoéw o gniewie i zemscie Boga Ojca wywieranej na Chrystusie
rodzito si¢ retoryczne, ale straszne pytanie: skoro Bog z taka wsciekloscia obraca sig przeciw
swojemu ukochanemu Synowi, jaki los spotka zwyktych ludzi?

Boég w kazaniach, katechizmach i poboznych dzietach pokazywany jest jako grozny,
nieugigty, bezlitosny Sedzia.

Jedna z reakcji na obraz Boga, ktorego sprawiedliwos$¢ goruje nad mitosierdziem byto
stwierdzenie, ze S$miech nie przystoi chrzes$cijanskiemu zyciu. Wykazywano, ze takie
zalecenie ma ewangeliczny rodowod, gdyz Jezus nigdy si¢ $miat, zatroskany o los grzesznej
ludzkosci.

Zbiorowa nerwica na tle poczucia winy

Grozny Bog, bardziej sedzia niz ojciec, sprawiedliwos¢ Boska potaczona z zemsta,
przekonanie, ze mimo Odkupienia liczba wybranych bgdzie niewielka, gdyz cata ludzkos¢
zastuzyta na pieklo wskutek grzechu pierworodnego, pewnos¢, ze kazdy grzech rani i
zniewaza Boga, odrzucenie rozrywki — te wszystkie elementy prymitywnej teologii krwi
kieruja spojrzenie ku chrze$cijanskiej nerwicy. Rozumiemy przez nia religijna i patologiczna
dewiacje chrystianizmu, ktdra ogniskuje swoje postanie na przypominaniu o grzechu i zaweza
siebie do narzedzia walki z grzechem.
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Jej obsesyjny charakter przejawia si¢ w tresciach psychicznych, ktére ngkaja umyst 1 weiagaja
do nieskonczonej walki z samym soba. Czlowiek miota si¢ w nieustannym rachunku
sumienia, posuwa si¢ do eskalacji umartwien, skupia sie na mys$lach o §mierci. Zycie staje sie
nieustanng walka przeciwko nieczystemu i zgnitemu $wiatu.

Zdaniem Delumeau, u podloza tego zaostrzonego poczucia winy lezy stlumienie
agresywnosci, takze w dziedzinie seksualnej.

W nauczaniu Kosciota tamtego okresu istnieje wizerunek Boga przesladowcy i poczucie
niesptacalnego zadtuzenia.

Antoine Vergote (wspotczesny teolog i filozof katolicki): ,,Czy mozna sobie wyobrazi¢
bardziej obsesyjne urojenie niz obraz Boga, ktory wymaga zamegczenia na $mieré swojego
Syna, zeby usmierzy¢ wlasny gniew?

Szczyt procesu wpajania poczucia winy przypada na XVI — XVII wiek. Dlaczego wiasnie
wtedy? Po pierwsze, nie umiano wowczas relatywizowa¢ winy. Dlugo brakowato pojecia
winy zlagodzonej (okolicznos$ci tagodzace), dlugo mylono zemstg ze sprawiedliwo$cia. Od
sredniowiecza po epoke klasycyzmu chrzescijanscy kaznodzieje traktowali zbiorowe
katastrofy jako odpowiedz zagniewanego Boga na nadmierna ludzka niegodziwo$¢. Uwazano
si¢, ze Bog nie jest tworca zka moralnego, ale zta fizycznego i bolu - jak wiadca doczesny jest
tworca mak, jakie pod jego prawem sa zadawane (Joseph de Maistre).

Do niedawna zbiorowosci uwazaty za pewnik, ze istnieje zwiazek przyczynowy migdzy
grzechem a sprawiedliwa kara Boska spadajaca juz tu, na ziemi. Dlaczego tak myslano?
Epoka po Czarnej Smierci, wojny religijne stwarzaty poczucie nagromadzenia nieszcze$é.
Identyfikowano je jako kary zestane z gory.

Rozdziat 10 Niepokdj sumienia
Doloryzm

Mozna wyr6zni¢ dwie konsekwencje nerwicy poczucia winy w dawnej spotecznosci
katolickiej: doloryzm i chorobg skruputu.

Doloryzm to znajdowanie upodobania w cierpieniu, uznawanie bolu fizycznego za przezycie
warto$ciowe moralnie a nawet przekonanie, ze jest si¢ wybranym do cierpienia.

Doloryzm osobisty to takze przekonanie, ze osobom pozostajacym pod moja wiadza nalezy
zadawac cierpienie i upokorzenia w celu ich uszlachetnienia (przeor Rance, XVII w.)

Choroba skrupulu

Sw. Tomasz — skrupul to watpliwo$é, ktorej towarzyszy bezpodstawny lgk, ktory udrecza
umyst i kaze mu si¢ obawiaé grzechu tam, gdzie go nie ma.

Nie znat skruputu koscidt wschodni i tacinski Zachéd do drugiej potowy Sredniowiecza.
Koscidt wschodni nie odréznial grzechu $miertelnego i powszedniego i nie zmuszat wiernych
do drobiazgowego wyliczania win i coraz doktadniejszej analizy nieczystego sumienia. Taka
analiza zaczgla si¢ w kos$ciele tacinskim po roku 1215, wraz z pojawieniem si¢ obowiazku
corocznej spowiedzi.

W XV wieku niepokoj zwiazany ze skruputami byt juz szerokim zjawiskiem. Migdzy rokiem
1564 a 1663 600 autoréw katolickich pisato rozprawy na ten temat. Maksimum nasilenia tego
fenomenu przypada na wieki XVI - XVIII i potem stopniowo zanika.

Choroba skruputu to klasyczna nerwica natrectw, ciagle przekonanie, ze nie wykrylem 1 nie
wyspowiadatem si¢ ze wszystkich moich grzechéw, w zwiazku z czym moje spowiedzi sa
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swigtokradcze (a wigc jestem obciazony grzechem $miertelnym). Skrupul to takze ciagle
powtarzanie rachunku sumienia i spowiedzi ze wzgledu na nieustanne obawy, Ze co$
przeoczytem.

Pojawila sig¢ cata literatura koscielna, jak przywracaé spokdj dotknigtym choroba skruputu. Ta
masa dziel wskazuje na szeroko$¢ zjawiska. Ale przekaz do wiernych byl niepokojaco
sprzeczny, bo kojac duszg¢ przypominano czasem, ze nie mozna zapominaé, ze to czasem Bog
jest tworca skruputu i chce wytworzy¢ w cztowieku poczucie, ze wpadl w nietaske. Bog jawi
si¢ tu jako przesladowca.

Trudno jest umrzec

Jezyk zastraszenia umacniat autorytet duchownych, ale duszpasterstwo strachu to nie tylko
sposob rzadzenia chrzescijanska zbiorowos$cia. Elity chrzescijanskie same byly najglebiej
narazone przez duchowy strach. Najmocniej dotknat on ludzi Kosciota. Im wpajano jeszcze
silniej poczucie winy niz §wieckim. Odpowiedzialno$¢, ktoéra na nich spoczywala czynita
bowiem ich btedy lub potknigcia jeszcze gorszymi grzechami.

Czesc Il Duszpasterstwo strachu

Na terytorium katolickim

Rozdziat 11 Szerzenie okreslonego modelu duszpasterstwa
Od przekonania do taktyki

Poprzednie rozdzialy omawiaty strach przed Bogiem-s¢dzia na szczeblu elity katolickiej
sktadajacej si¢ z teologow, biskupow, zakonnikow, poboznych ludzi §wieckich. Teraz
przesledzimy szerzenie tej trwozliwej wiary na poziomie mas katolickich.

Szerzac t¢ wiarg siggano po taktyke zastraszania, co na jaki$ czas wzmocnito wtadze kleru.
Ale taktyka zastraszania i pragnienie wladzy nad parafianami nie byty pierwotnym motywem
tego duszpasterstwa. Trwoge odczuwano na szczytach i starano si¢ ja przekaza¢ w dot. 1
dopiero wtedy pojawiala si¢ kwestia taktyki, jak najskuteczniej trwoge przekaza¢ masom
wiernych.

Wpajano przekonanie, ze wigkszos¢ obecnych na mszy w kosciele, do ktorych kierowane sa
w tej chwili stowa kazania, bedzie potgpiona. Bo skoro $wigci bali si¢ potepienia, to céz
dopiero powinni odczuwac¢ zwykli ludzie? Zachodzit proces obiektywizacji: kto sam odczuwa
strach, moze odczuwac potrzebg straszenia.

W kazaniach kierowanych do wiernych czg$ciej pojawialy si¢ zaimki ty 1 wy niz my.
Podkreslaty wyzszo$¢ moralna tego, ktéry przemawial w stosunku do audytorium. Ty i wy
bylo odzwierciedleniem pewnej postawy. W duszpasterstwie tego okresu publiczno$¢ byta
stale podejrzewana, szpiegowana, oskarzana. Stale wpajano jej poczucie winy.

Duszpasterstwo strachu szczeg6lnie chgtnie bylo wykorzystywane przez misjonarzy
krajowych. Gora kos$cielnej hierarchii oraz autorzy zbioréw kazan i poradnikow radzili, by
odno$nie piekta mowi¢ jak najwigcej o jego nieskonczonej grozie, by nie hamowac si¢ w
przedstawianiu makabry piekia.

Misjonarze stosowali szereg sposobow zwigkszajacych atmosfer¢ strachu. W czasie misji
organizowano nocne ceremonie pokutne z pochodniami, biczowaniem si¢ zakonnikow,
noszeniem krzyzy. Ta scenografia wraz z ponura tematyka pokutna pomagata tworzy¢
atmosfer¢ paniki i strachu. Wstrzasajace nabozenstwa wyzwalaly ekstatyczna atmosferg
zleknionego thumu.
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Stosowane byly pomoce wizualne do kazan w postaci tablic z namalowanymi scenami
przedstawiajacymi tematyke kazania, czasem takze z napisami objasniajacymi. Ze wzglgdu na
czesty brak dostatecznej uwagi, jaka wierni przywiazywali do stow kazania powtarzana byta
instrukcja, by przemawia¢ bardzo glos$no, aby obudzi¢ $piacych.

Owczesne zamierzenia byly glownie duszpasterskie: wpoi¢ poczucie winy, aby strachem
wyzwoli¢ energi¢ do dziatan majacych na celu wlasne zbawienie. Ukazywano wigc wiernym
ogrom ich win, zbrodni, surowo$¢ Boskiej sprawiedliwosci, bliskos¢ kary. Intencja byto
doprowadzenie stuchaczy do rozpaczy, by nastgpnie wskaza¢ lekarstwo.

Skutecznos¢ tych wszystkich dziatan byla w opinii samych duchownych absolutnie
niewystarczajaca. Uwazano powszechnie, ze zwykli chrzeécijanie to wielcy grzesznicy o
przytgpionym stuchu moralnym, ktorych trudno wzruszy¢ i ktorymi trzeba bardzo silnie
wstrzasna¢. Duchowni traktowali wigc samych siebie jak misjonarzy, ktorzy nawracaja
pogan.

Duszpasterstwu strachu przeciwstawiala si¢ ogromna inercja, bierny opoér, tym trudniejszy do
przezwycigzenia, ze kryjacy si¢ za regularng praktyka religijna.

Dokumenty

Analizowane w tej czesci pracy dokumenty to przede wszystkim poradniki dla wiernych, tzw.
przygotowania do $mierci oraz kazania 1 piesni. Ze wzgledu na wysoki odsetek
niepi$miennych (pod koniec XVII w tylko 21% Francuzéw umialo si¢ podpisaé, pod koniec
wieku XVIII — 37%) w duszpasterstwie 1 ogdélnym krzewieniu wiary wielka rol¢ odgrywaty
kazania.

Kazania dziela si¢ na dwie kategorie: kazania z okazji misji, Adwentu i Wielkiego Postu oraz
zwykte kazania niedzielne wygtaszane przez caty rok.

Wydaje sig, ze rutynowe kaznodziejstwo, z koniecznosci mniej wytgzone niz misyjne, niosto
nieco mniejszy tadunek strachu. Patrzac z perspektywy catego wieku XVII, ton si¢ zaostrza,
gdy Reforma katolicka krzepnie i czuje si¢ silniejsza. Mniej agresji wobec stuchaczy cechuje
zatem poczatek wieku XVII a wigcej — koniec tego stulecia.

Rozdziat 12 »Zastanowcie sie dobrze”
»Przygotowania do Smierci”

Pierwszym porazajacym tematem duszpasterskim byla oczywiscie $mieré. Dziela typu
»Przygotowania do $mierci” najwigkszy sukces wydawniczy odnosity przez ostatnie 25 lat
XVII wieku, czyli w czasie apogeum Reformy katolickiej we Francji. Bylo wowczas wiele
wydan tego typu publikacji.

Autorami ,,Przygotowan...” byli gtéwnie zakonnicy, zwlaszcza kapucyni 1 jezuici. Mowa jest
w tych poradnikach o zbawczym przerazeniu i zawarta jest nauka jak nauczy¢ si¢ pragnac
$mierci. Znowu pojawia si¢ element pogardy §wiata. W tekstach tych zgroza wobec $mierci i
jej pragnienie wspoétistniaty obok siebie. Smieré jest okropna, bo stanowi najgorsza kare, jaka
zostal dotknigty cztowiek. Roéwnoczesnie jest upragniona, gdyz kladzie kres naszemu
wygnaniu na ten padot tez. Nastgpuje wskrzeszenie tematu makabry.

Kazania i pieSni

Obowiazywal podwdjny jezyk jesli idzie o $mierc: podkreslano jej okropnos¢ a rGwnoczesnie
zachegcano by jej pragna¢. Przedstawiano $mier¢, tak jak ja odczuwali §wigci, dla ktérych byta
stodka 1 mita, cho¢ sama w sobie wstretna i przerazajaca. W kazaniach stalym motywem byto
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ukazywanie $mierci jako czego$ okropnego, czego wszyscy si¢ boja 1 zarazem czego$
upragnionego, jako konca naszych ziemskich udregk.

Makabra i1 posgpne opisy czesciej wystepuja w kazaniach 1 piesniach misyjnych niz w
zwyklych kazaniach na 52 niedziele roku. Watkiem makabrycznym jest przedstawianie
$mierci jako czego$ strasznego, bo pozwala umierajacemu dostrzec tragiczny los, jaki go
czeka na tamtym $wiecie.

Mniej wigcej potowa ,,Przygotowan...” mowi o niebezpieczenstwie naglej Smierci, ktéra nie
daje czasu na przygotowanie si¢ do niej i zwigksza tym samym grozbg potgpienia.

Rozdziat 13 Meki w zyciu pozagrobowym
Pieklo

Delumeau pisze o makabryczne] pedagogice kosScielnej. Smier¢ jest straszna, ale
sprawiedliwemu otwiera droge do wiecznej szczgsliwosci. Grzesznika natomiast rzuca w
pieklo, gdzie czeka go los gorszy od $mierci.

Nieco silniej straszyli zakonnicy misyjni niz ksi¢za parafialni. Tematem piekta zajmowali sig
jednak wszyscy kaznodzieje. Ich pomystowos¢ w wymyslaniu, jak moga wyglada¢ kary
piekielne byta niewyczerpana. Porownywano na przykltad meki piekielne do kazni skazanca
torturowanego na $mier¢, ale jego krzyki, bol 1 wycia nie beda trwaé chwili czy godziny, lecz
wiecznose.

Ciagle powtarzane bylo pytanie dlaczego meki sa wieczne 1 kara jest wieczna za wing, ktora
byla ograniczona w czasie. Odpowiedz zawsze brzmiata tak samo od VI wieku (poczawszy
od Grzegorza Wielkiego): ,,grzech $miertelny to nieskoficzona zniewaga Boga i kara musi by¢
proporcjonalna do obelgi. Sprawiedliwos$¢ ludzka dziata tak samo, na zawsze oddzielajac od
spoteczenstwa morderce, ktorego zbrodnia trwala chwilge.” Ta logika powtarzana byla
niezmiennie do wieku XX.

Wiele miejsca w kazaniach zajmowal ogien piekielny, ulubiony sposob drgczenia 1
torturowania potegpionych. Opisy piekla to czgsto katalog meczarni i tortur, szczegoétowo
wyliczanych 1 opisywanych. Mieszaly si¢ ze soba pragnienie szokowania, sadyzm,
upodobanie do szczegdotow i makabry.

Czysciec, pieklo tymczasowe
Ku infernalizacji

Obserwujemy starcie dwoch tendencji. Jedna minimalizowata i fagodzila kary czy$écowe,
druga je maksymalizowata. Druga tendencja wywodzi si¢ od tekstow $w. Augustyna.
Generalny trend wiodt jednak ku infernalizacji czys$éca.

Opisy przezy¢ czys$écowych byly czesto niespdjne. Zdaniem frakeji terrorystow, jak ich
nazywa Delumeau, zadawane w czys$ccu cierpienia 1 meki przechodza ludzkie wyobrazenie,
ale dusza im poddana jest coraz szczesliwsza, bo w miarg ich trwania zbliza si¢ do Boga
wskutek oczyszczenia. Cho¢ wigc meki fizyczne sa ogromne, to znoszone sa z radoscia (sic!),
bo dusza pozostaje w statym kontakcie z Bogiem a poza tym, pocieszaja ja aniotowie. Z kolei
inni autorzy, bardziej tagodni 1 mniej straszacy, uwazali, ze cierpienia czyS¢cowe to raczej
brak kontaktu z Bogiem niz nie mgki fizyczne.

Czysciec byt infernalizowany przez ludzi gniewu, gtéwnie misjonarzy, ktorzy traktowali go
jako tymczasowe piekto.
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Tymeczasowe pieklo w XVII i XVIII w.

W opisach czy$éca dominuje tragizm, dramat, cierpienie i strach. Rzadko jest podkres§lana
dobro¢ Boga. Czasem nawet twierdzono, wyraznie wbrew doktrynie, ze dusza mgczona w
ogniu czy$¢cowym nie wie, czy jest w czysccu (a wige przejsciowo) czy tez w piekle (a wigc
po wiecznosc).

Delumeau pisze: ,,W czys$cécu tak samo jak w piekle kroluje ogien. Podpalacze zaswiatow
znajduja tutaj kolejna okazje, by da¢ upust swoim wizjom”. Czy$ccowy ogien wypala
wszystkie grzechy, wytropi nawet te najmniejsze, juz wyspowiadane 1 wybaczone. Wyrazenia
uzywane do opisu czysc¢ca bardzo sa czgsto zwigzane z ogniem: ,,w udrece paleni i meczeni,
gorzeja w nieludzkich paleniskach” itp. Staly, powtarzajacy si¢ lejtmotyw tych opiséw to
stwierdzenie, ze megki czy$écowe sa ,,niewyobrazalnie wielkie”, bez poroéwnania gorsze,
cigzsze 1 okropniejsze od najstraszniejszych cierpien, jakie czlowiek moze sobie wyobrazi¢

W nauce o czy$écu stopniowo zostala zachwiana rownowaga. Ros$nie cigzar tego, co
negatywne. Cierpienie podkre§lano bardziej niz nadziejg. Podkreslano diugotrwato$¢ mak
czy$¢cowych, odwotujac si¢ - na poparcie — do odpustow oglaszanych przez papiezy. W
zamian za okre$lone modlitwy 1 msze, dusze czy§¢cowe mogty zyskaé skrocenie swoich mak
o 11 tysigey lat (odpust ogloszony przez Sykstusa V) a nawet o 74 tysiace lat (Grzegorz XIII).

Nauczano, ze dusze nie wspierane z Ziemi beda mgczone az do konca §wiata, czyli do Sadu
Ostatecznego. Trzeba wige si¢ modli¢ za nie, zamawia¢ msze, dawa¢ jalmuzng, kupowac
odpusty.

Rozdziatl 14 ,B0g 0 wzroku rysia”
Sad czy zemsta

Bog jest nieskonczenie dobry a jednak karze straszliwie. Takie byto wyobrazenie Boga
przekazywane wiernym przez katolickie kaznodziejstwo.

Koniec $wiata i Sad ostateczny byly czgsto przedstawiane jako najwyzsza zemsta Boga na
uparcie grzesznej ludzkosci. Stownictwo i styl podkreslaty Bozy gniew, straszliwa zemstg i
kleski zsytane przez Boga jako karg.

Cho¢ nauczanie eschatologiczne zawieralo obietnice pozytywna (raj dla wybranych),
nawarstwiajace si¢ opisy koncowego kataklizmu, sadu i potgpienia odrzuconych zajmowaty
wigcej miejsca niz opisy nagrody przyznanej wybranym. Na przyktad w kazaniach lazarystow
(zakon szpitalny) elementy grozy zajmuja okoto 70% miejsca.

Opinia samych ksigzy: o sadzie ostatecznym mowi si¢ ciagle, zwlaszcza w okresie Adwentu i
Wielkiego Postu, ale bez zadnych widocznych rezultatow. Obawy wiernych sa
powierzchowne i szybko znikaja.

W opisie konca czasow dominuje katastrofizm. Pelno w nim makabry i nieszczg¢$¢. Bog na
Sadzie ostatecznym jest ,,nieublagany, bez litosci, bez serca, wymierza swoja zemste, dusza
sadzona jest bez mitosierdzia, bez zadnych wzgledéw”. Kaptani, ktdrzy tu na ziemi ostrzegaja
przed kara wieczna beda wspodtoskarzycielami na Sadzie ostatecznym.

Granice Boskiej dobroci

Popularny lejtmotyw katechezy: wybrani w raju beda si¢ radowaé ogladajac potgpionych i ich
meki (m.in. $w. Tomasz z Akwinu).
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»Meki 1 cierpienia potgpionych stworza wspaniala oprawg na firmamencie chwaty Bozej”.
Takie stwierdzenia to przyktad powszechnego wpajania tezy, ze mitosierdzie Boze nie moze
wzia¢ gory nad Jego sprawiedliwoscia.

Sw. Bernardyn ze Sieny (XIV — XV w.): chwata Boga jest wspotmierna do rzeszy i ilosci
potepionych. ,,Jak niewyczerpane pochwaty i dzigkczynienia ze strony wybranych beda
stawi¢ Boze mitosierdzie, tak samo placze, wycia, krzyki i ryki potgpionych stawi¢ beda Jego
sprawiedliwos¢. Oto, czemu piesn piekta brzmie¢ bgdzie niewystowiona stodycza w uszach
tych, ktérzy obdarzeni zostali chwata w raju. Urok i doskonato$¢ koncertu rajskiego bylyby
niepetne, gdyby obok piesni obwieszczajacej chwate Boskiego mitosierdzia zabrakio
kontrapunktu piesni piekielnej, chwalacej Jego sprawiedliwos¢ /.../

Bog jest dobry i milosierny [ale nienawidzi grzechu] i skazal na $mier¢ swojego Syna dla
odpokutowania za grzechy, ktérych 6w Syn nie popenit. /.../

Ten tak dobry Bog bedzie przez cata wieczno$¢ patrzyt na prawie nieskonczona liczbe
biednych dusz lezacych w rozzarzonych paleniskach, wydajacych okropne krzyki i wieczne
wycia a nigdy nie pomysli, by ich uwolni¢ i nigdy nie ogarnie Go najmniejsze cho¢by dla
nich wspotczucie”.

Powszechne byto przekonanie i idace w $lad za tym nauczanie, ze liczba wybranych bedzie
bardzo mata. Postugujac si¢ réznymi fragmentami Pisma Swietego probowano to szacowaé.
Podawano rozne liczby: 1%, 10%, 40%. Wielu kaznodziei nawolywato do otwartego
mowienia o tej strasznej prawdzie. Wielu jednak ksiezy nawolywania te nie przekonywaty. W
kazaniach na przyklad lazarystow nie ma ani jednej homilii w cato$ci poswigconej matej
liczbie wybranych. Jeszcze bardziej widoczna jest ta niechg¢ w zwyklych kazaniach
niedzielnych. Ale nie oznacza to, ze temat byl pomijany, gdyz poruszano t¢ kwesti¢ czgsto
przy innych okazjach.

Skoro pewnika o matej liczbie wybranych nie ukrywano, musiato to prowadzi¢ do
kaznodziejstwa porazajacego. Czasem w kazaniach naginano wregcz doktryng stwierdzajac, ze
Jezus umart na krzyzu przede wszystkim, by naprawi¢ zniewage uczyniona swemu Ojcu a
dopiero potem, by zbawi¢ ludzi (jezuita Paol Segneri Starszy).

Bezwzglednos¢ Boga w karaniu grzesznikow ukazywana byta takze w obrazie Boga
bezlitosnego wobec swego Syna, mnozacego Jego meke by zadoscuczyni¢ zemscie karzacej
nieskonczone ludzkie grzechy.

Rozdziat 15 Grzech i grzechy

Grzech $miertelny i grzech powszedni

Bog byt drazliwy a draznit go grzech. Ten temat byt rozwijany bez konca. Kazda sposobno$¢
byla dobra: temat zbawienia, zbtadzenie grzesznika, zwtoka w nawrdceniu sig, mala liczba
wybranych.

Powtarzano wiernym, ze beda sadzeni surowiej niz balwochwalcy i Zydzi, bo jako
chrzescijanie otrzymali taskg wiary 1 ja zaprzepascili.

Niegodziwos¢ grzechu byta nieskonczona z powodu nieskonczono$ci zniewazonego
Majestatu. Cate homilie niedzielne poswigcane byty czgsto opisowi ogromu grzechu. Stad tez
nawotywania do szczegdlowych i czgstych rachunkéw sumienia i wpajanie statej obawy, ze
bez wzgledu na to, jak 6w rachunek byt surowy i jaki bol odczuwal penitent z powodu
grzechow, nigdy nie moze mie¢ pewnosci, ze uzyskat przebaczenie. Stad rada kaplandéw
kierowana do wiernych, by raczej przeceniali niz pomniejszali poczucie wiasnej winy.
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Klasyfikacja grzechow

Autor ksiazki podejmuje probe obliczenia, jak wiele miejsca w kazaniach zajmowata
refleksja nad poszczegdlnymi kategoriami grzechéw. Wyodregbnia w tym celu 16 kategorii
grzechow. Dla wieku XV bierze do analizy kazania §w. Bernardyna ze Sieny a dla wiekow
XVII — XVIII kazania jedenastu autorow.

Bardzo wazne miejsce zajmowaly zawsze sprawy dotyczace grzechow ciata (rozpusta, uroda
fizyczna, damskie stroje, tance 1 widowiska, czysto$¢, matzenstwo, wdowy) oraz sprawy
ekonomiczne (skapstwo, kradziez, problemy pieni¢zne, jalmuzna przeciwstawiona
chciwosci). Miedzy wiekiem XV a XVIII obserwujemy relatywne zmniejszenie udziatu tych
spraw w calo$ci nauczania o grzechu, ale nadal te dwie kategorie lokuja si¢ na pierwszych
miejscach.

Wiek XV Wieki XVII-XVIIT

Grzechy ciata 24,3% 17,5%
Grzechy ekonomiczne 38,5% 16,8%
Razem obie kategorie 62,8% 34,3%
Wszystkie grzechy 100% 100%

Malzenstwo, stan ,,niebezpieczny”

Na przestrzeni kilku wiekéw sprawy seksu pigly si¢ w gor¢ w hierarchii waznosci.
Malzenstwo uznawano za stan otoczony wielkimi niebezpieczenstwami dla nadziei
zbawienia, gtdéwnie ze wzgledu na grzeszno$¢ kobiety. Uwazano, ze wigkszos¢ matzonkow
zostanie potegpiona, gdyz wigkszo$¢ malzenstw jest natchnionych przez diabta. Dlatego tez za
stan o wiele bardziej warto$ciowy uznawano dziewictwo. To co czyni malzenstwo tak
niebezpiecznym jest jego nieodiaczne zwiazanie ze sprawami ciata, z grzeszna pozadliwos$cia
1 grzeszna rozkosza cielesna.

Matzenstwo w najlepszym wypadku czyni prawym to, co samo w sobie jest haniebne.
Matzenstwo kierowaé si¢ powinno jedynym sobie wlasciwym celem — prokreacja i w ten
sposob temperowac wybryki zepsutej natury 1 haniebne odruchy pozadliwosci.

Nieczystos¢

Kosciot bal sig ciata. Stad m.in. odraza do nagosci. Sw. Bernardyn ze Sieny: ciato jest
plugawe, moze splugawi¢ czysta i nieskalana duszg. Seks jest takze plugawy. Trzeba wigc
walczy¢ z wlasna lubieznos$cia przez posty, wlosienice i umartwienia.

Niechetny tez byl stosunek Ko$ciota do tancow, balow i piesni mitosnych. W Kosciele XIX
wieku za banatl uchodzilo przekonanie, Ze nieczystos¢ jest przyczyna wszystkich nierzadnosci
Swiata.

Mowiac o tej kategorii grzechow trzeba jednak zaznaczy¢, ze w wiekach od XV do XVIII
grzechowi rozkoszy nie przyznawano tyle miejsca co innym przewinom. Ale coraz czgsciej
podkreslano jego powagg i coraz czg$ciej wszedzie dopatrywano sig nieczystosci.

Nauczanie Kos$ciota o matzenstwie zawieralo wiele elementéw zniechgcajacych: w
matzenstwie jest wiele mozliwosci grzeszenia, trzeba mie¢ zatem wyrazne powotanie do tego
stanu. Nieodmiennie tez podkreslano wigksza warto$¢ dziewictwa.

Obsesja czystosci 1 szczegdlna uwaga skierowana na grzechy lubieznosci potgpiata ostro jako
grzech $miertelny masturbacjg.
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Kosciot patrzyt bardzo podejrzliwie na zycie ptciowe, gdyz sadzit, ze wigkszos¢ ludzi zawiera
zwiazek malzenski ze zmystowosci lub chciwosci a wige kierowana jest pragnieniem grzechu.
A ze zwiazek cielesny zawsze jest zwigzany z zadza, goraczka pozadania i lubieznos$cia a sa
to grzechy, czasem $miertelne, stad nieustanne nawotywania do hamowania pozadliwosci.

Rozdziat 16 Model ascetyczny
»Nic bardziej nie podoba si¢ Bogu niz chudos$¢ ciala”

Nieufnos¢ w stosunku do zycia plciowego to dziedzictwo zydowskiej troski o czystos¢
rytualna, odrzucenie ciata przez neoplatonski pesymizm, podejrzliwe patrzenie na ziemskie
wigzi, co bylo wspdlne stoicyzmowi i1 Ksigdze Madrosci. Wszystko to kieruje nas ku
jezykowi mowiacemu o pogardzie $wiata, jezyka, ktory na terytorium chrzescijanstwa
zaadoptowat, skumulowal i1 rozpropagowal te trzy tradycje. Wyniknal z tego model
monastyczny, narzucony w ciagu wiekéw wpierw klerowi a potem podsunigty swieckim.

Szerzony byl wpierw w klasztorach 1 w warstwach wyksztalconych $§wieckich.
Kaznodziejstwo przedstawiato masom pogarde §wiata jako prawde ewangeliczna. Swiat byt
dziedzing Szatana i z tylko konieczno$ci miejscem naszego zycia.

Nauczano, ze Bog stworzyt ludzi po to tylko, by wypehili miejsce oproéznione przez
zbuntowanych aniotow. To uzasadnialo i usprawiedliwiato stan malzenski i jego zadanie
prokreacyjne, ale zawsze towarzyszyta temu podejrzliwos¢ wobec pokus i niebezpieczenstw
matzenstwa. Potgpiano takze mito$¢, ktora si¢ rodzi u ludzi dojrzatych i starszych. Kosciot
zdawat si¢ nie pojmowac jak osoby, ktore juz byly w zwiazkach malzenskich i owdowiaty
chca ponownie wikta¢ si¢ w utrapienia kolejnego zwiazku.

Odrzucenie rozrywek

Masom narzucany byt przez Ko$cidl ascetyczny model zycia religijnego (o rodowodzie
monastycznym) z jego przekonaniem, ze to co ziemskie jest pozbawione warto$ci. To m.in.
thumaczy walke Kosciota z szalenstwem corocznego karnawatu. Rownie symptomatyczne jest
powiedzenie wielu kaznodziei, ze Jezus nigdy si¢ $miat.

,Kto zna §wiat nie moze nad nim nie plakac¢. Jesli cztowiek si¢ $mieje albo nie ptacze to
znaczy, ze $wiata nie zna”. Swiat to miejsce niedoli, cierpien, wszelkich zagrozen, wszystkich
nieszczgsc.

Rownie charakterystyczne byto wyrazane niekiedy przez ksigzy zdziwienie na widok smutku
rodzicow, kiedy umierato ich dziecko. W opinii tych duchownych sa to dzieci szczgs$liwe, bo
umieraja zanim popadna w nieszczescie grzechu $miertelnego.

Rozdziat 17 Trudnosé zwigzana z obowigzkowym wyznaniem
grzechow

Spowiedz Swigtokradcza

Grzesznikow sa masy, ale dzigki spowiedzi mozna zyska¢ przebaczenie. Trzeba jednak
wyspowiadac si¢ uczciwie. Kosciot katolicki miat obsesje spowiedzi i duszpasterstwo od XIII
wieku byto odbiciem tej obsesji.

Kosciot zawsze stat w obliczu oporu ludzi wobec obowiazku ustnej, corocznej spowiedzi.
Wigkszo$¢ traktowata ten obowiazek jako brzemig. Ludzie wstydzili si¢ méwi¢ o swoich
grzechach, zamiast obwinia¢ si¢ szukali usprawiedliwien, gtowne grzechy mowili jak
najciszej. T¢ opini¢ styszymy przez wieki z ust samych ksigzy. Wstyd przed znajomym
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proboszczem byl nie do przezwycigzenia i by mu zaradzi¢ mnozyly si¢ kongregacje
misjonarzy krajowych, ktorzy przybywali do parafii przede wszystkim po to, by uzyska¢
dobre spowiedzi.

Aby przezwycigzy¢ ogromng przeszkode psychologiczna, kaznodziejstwo stale mowito o
nieskonczonej pobtazliwosci Boga i absolutnym nakazie zachowania tajemnicy spowiedzi
przez ksigdza. Ale opor trwal i objawiat si¢ pod zastong banatow i og6lnikow.

Duszpasterstwo pokutne bylo wewngtrznie sprzeczne, bo rownoczesnie zachgcalo do
spowiedzi i grozilo konsekwencjami ztej spowiedzi. Sam akt spowiedzi silnie podkreslat
nierowno$¢ statusu kaplana 1 penitenta. Ten ostatni byt oskarzonym przed se¢dzia
zasiadajacym w trybunale. Byl straszony, nakazywano mu pokorg i wstyd, a jednocze$nie
szczeroS¢ 1 otwartosc.

Dramatem Kosciota 1 instytucji spowiedzi bylo przekonanie, ze spowiedzi niepelne z
opuszczeniem chocéby jednego grzechu $Smiertelnego sa $wigtokradcze 1 prowadza do $mierci
wieczne;.

Autor ksigzki pisze: prawie wszyscy duchowni myla wiarg chrzescijanska z postuszenstwem
wobec przepisu dorocznej i drobiazgowej spowiedzi. To pomieszanie miato daleko idace
konsekwencje. Wielu ludzi w momencie zalamywania si¢ christianitas (chrzescijanskiej
cywilizacji $redniowiecznej) oddalato si¢ od katolicyzmu z powodu tego obowiazku, ktory
budzit ich najwigkszy opor.

Wsrod kleru powszechne bylo przekonanie, czemu dawano wyraz m.in. w listach do
zwierzchnictwa, ze znakomita wigkszo$¢ spowiedzi jest niepetna a wigc $wigtokradeza.
Obsesja S$cisle] spowiedzi 1 przekonanie o oporze wiernych byly jednymi z gléwnych
przyczyn praktykowania przez Ko$ciot duszpasterstwa strachu.

Spowiedzi Swigtokradcze i komunia przyjmowana w stanie niegodnym

Spowiedzi $wigtokradcze 1 komunie przyjmowane po nich to staly element tematow
duszpasterskich. Przy czym problem nie ograniczat si¢ do zatajania grzechéw, ale takze do
koniecznos$ci odczuwania prawdziwej skruchy i szczerego zamiaru poprawy.

Straszono, ze wierny przyjmujacy komuni¢ w stanie niegodnym jest jak bogobodjca, nowy
Judasz, gorszy od Zyda. Jego postgpowania bylo w opinii kaptanow wigkszym
swigtokradztwem niz Zydow krzyzujacych Chrystusa.

Duszpasterstwo obok straszenia zawsze podkreslato duchowe dobrodziejstwo, jakie daje
Hostia. Kaznodziejstwo nigdy bowiem nie byto wytacznie negatywne.

Rozdziat 18 Duszpasterstwo katolickie: préba ujecia iloSciowego
Jakie miejsce w catosci kaznodziejstwa zajmowal jezyk wpajajacy poczucie winy?

Duszpasterstwo strachu wynikato z nadmiernego poczucia winy i doloryzmu wpojonego
chrzescijanskim elitom, ktore nastgpnie same wpajaly te postawy masom wiernych.
Obejmowato nauczanie skupiajace si¢ na:

e ogromie i mnogosci grzechéw oraz na spowiedzi;

e na $mierci, sadzie ostatecznym, sprawiedliwym Bogu, trudnos$ci w osiagnigciu zbawienia,
matej liczbie wybranych, czy$¢cu jako tymczasowym piekle, oraz na samym piekle;

¢ na konieczno$ci zado$¢uczyniajacej pokuty (kalwaria albo pieklo), na cierpieniach Jezusa
w czasie Mgki, przedstawianych jako spowodowanych naszymi grzechami osobistymi;

e na ,pogardzie dla $wiata”, na odrzucaniu bali, widowisk, karnawatu, swieckich piesni i
mody.
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Szczegdtowe badania, majace da¢ odpowiedz na pytanie o miejsce duszpasterstwa strachu w
cato$ci nauczania Kosciota nie byly dotad prowadzone. Materiaty stuzace takim badaniom sa
dostepne, ale badania takie bylyby czasochtonne i1 bardzo kosztowne. Tym niemniej autor
ksiazki przedsigwzial probe prowizorycznych obliczen.

Wziat pod uwage dostepne dane o naktadach i liczbie wydan dziet religijnych publikowanych
w okresie XVII — XIX w., dane o tematyce gtoszonych w okresie XV — XVIII wieku kazan i
nauk, dane o tematyce popularnych wowczas piesni religijnych a takze opinie ludzi tamtego
czasu oraz wspoélczesne prace naukowe zajmujace sig ta problematyka.

Konkluzja z przeprowadzonych analiz brzmi, ze duszpasterstwo strachu to mniej wigcej 50
procent calo$ci przekazu religijnego Kos$ciota katolickiego w tym okresie. Z roznych
wzgledoéw dane te wydaja si¢ by¢ zanizone — pisze autor, gdyz nie uwzgledniaja niektorych
istotnych ilosciowo czg$ci tego przekazu, np. liturgii pogrzebowej. Ponadto, analiza tematyki
kazan oparta byla nie na badaniu samej tre$ci kazan, ale na zliczaniu, nie zawsze dobrze
zdefiniowanych z punktu widzenia naszych potrzeb, indekséw tematycznych w kilku
obszernych zbiorach. Nie sposob jednak autorytatywnie stwierdzi¢, o ile szacunek 50% jest
zanizony.

Badania duszpasterstwa misyjnego pierwszej polowy XIX wieku we Francji prowadzone
przez kanonika Ernesta Sevrin doprowadzity go do wniosku, zZe byto to kaznodziejstwo oparte
raczej na lgku niz na mitosci. Wiele opinii zawartych w dzietach literackich tamtego okresu
réwniez wspomina o dominancie strachu w duszpasterstwie katolickim. Takze liczne badania
wspotczesne wspotgraja z teza Delumeau o duszpasterstwie strachu. Autor pisze: ,,Nie sadze,
bym padl ofiara zludzenia lub naciagal cytaty, czy zawyzal odsetki, kiedy dochodz¢ do
wniosku, ze w epoce klasycyzmu (XVII — XVIII wiek) duszpasterstwo Kosciota rzymskiego,
rozpatrywane jako catos$¢, stosujac na zmiang i taczac zachgte i grozbe, sktanialo si¢ raczej w
strong tych ostatnich.”

Na terytorium protestanckim

Rozdziat 19 ,Wiecznosci, jestes stowem, ktére razi jak grom”
Czy winno si¢ straszy¢?

Protestanccy teologowie widzieli w doktrynie usprawiedliwienia przez wiarg jedyna teologi¢
zdolna przywroci¢ spokoj grzesznikom, jakimi jesteSmy i jakimi bedziemy do $mierci.
Wedhug stow Delumeau byta to doktryna ,,kojaca”, tak w wersji Lutra jak i Kalwina. John
Whitgift (1583): ,,prawdziwy wierny jest przez swa wiar¢ pewny odpuszczenia grzechow i
wiecznego zbawienia przez Chrystusa”.

Luter: ,,Bog wyjat teraz sprawg mojego zbawienia spod wiadzy mojej woli i obiecal mnie
zbawi¢ nie dla cnotliwosci moich uczynkéw lub usilowan, ale dzigki swej tasce i
mitosierdziu”.

Czytajac Lutra i Kalwina spotykamy znamienne stowa: pocieszycielski, niezachwiana
pewnos¢, zadnego niebezpieczenstwa, spoczynek i radosc.

Mimo tego sposobu ujgcia spraw ostatecznych strach niewatpliwie wélizgnat sig¢ w
kaznodziejstwo 1 dusze protestanckie. Bedziemy dalej zajmowac si¢ gléwnie luteranskimi
Niemcami XVI i XVII wieku oraz purytanskimi srodowiskami Wielkiej Brytanii i Ameryki.

Ludzie odpowiedzialni za duszpasterstwo protestanckie najczesciej odpowiadali twierdzaco,
na pytania, czy powinno si¢, przynajmniej w pewnej mierze, uzywac jgzyka terroryzujacego.
Twierdzono, ze ,,strach przed Bogiem odpedza grzechy, ze ten, kto nie czuje strachu, nie
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bedzie usprawiedliwiony i ze medytacja nad straszliwymi tajemnicami 1 groznym sadem jest
nauczycielka pobozno$ci”.

Pedagogika protestancka doradzata przemawianie z ambony podwojnym jezykiem: grozb i
pociechy. Swiadcza o tym liczne oficjalne teksty.

Teologia i pedagogika

Grzech pierworodny znajdowat si¢ w centrum teologii protestanckiej. Uwazano, ze jest
zgubnym znieprawieniem natury ludzkiej. W efekcie cokolwiek czynimy, jest grzechem. Ale
chrzest i wiara powoduja, ze mitosierdzie Boskie zbawi nas pomimo naszych grzechoéw. To
jest sedno protestanckiej doktryny usprawiedliwienia przez wiarg.

Zeby mieé te niezbedna wiare, trzeba wpierw zobaczy¢ i zrozumie¢ swoja grzeszna nature,
poczu¢ strach i rozpacz na jej widok. Jest wigc niemozliwe kroczy¢é ku Zbawicielowi nie
odbywszy wstepnie pielgrzymki do krainy strachu. Takie bylo uzasadnienie protestanckiej
wersji duszpasterstwa strachu.

Antropologii cztowieka upadtego towarzyszyl powrot do starej tezy, drogiej §w. Augustynowi
ze akt cielesny jest posrod wszystkich czynow najgrzeszniejszy, bo przenosi zarazenie
$miertelng choroba grzechu pierworodnego.

Podobnie jak na terytorium katolickim, i tu byli kaznodzieje tagodni i ekstremisci. Zdaniem
Delumeau, znacznie tagodniejsze kaznodziejstwo cechowato generalnie anglikanow.

W Ameryce $cieraty si¢ ostro oba nurty. Umiarkowani zarzucali ekstremistom, ze dzialaja z
podszeptu diabta i wzbudzaja tylko strach i przerazenie. Natomiast zdaniem ekstremistow,
przekreslenie piekta obala jedna z gtownych zapdr przeciwko przywarom, wiedzie swiat ku
rozprzezeniu i otwiera §luzy wszelkiej niemoralnosci i anarchii.

Dwa cytaty uzasadniajace sianie strachu:

»Im bardziej wierzymy w grozby Boga, tym bardziej si¢ Go boimy a im bardziej si¢ Go
boimy, tym mocniej w niego wierzymy”.

»Zachodzi pigkna harmonia migdzy taska strachu a faska wiary... Wiara wytwarza strach,
strach potwierdza wiarg. Mito§¢ bez strachu stataby si¢ pewna siebie i wyzbyta szacunku,
strach bez mitosci statby si¢ stuzalczy i trwozliwy”.

Rozdziat 20 Wspodlne punkty duszpasterstwa protestanckiego i
katolickiego.

Nacisk polozony na Smier¢

Pomimo Reformy zachodzi ciaglo$¢ miedzy sredniowieczna poboznoscia katolicka a ta, ktora
dominowata na terytorium protestanckim, przynajmniej do roku 1700. W Szwecji zalecano
lekture katolickich dziet ascetycznych. Wspolne byto upodobanie do $w. Augustyna.
Niezwykta popularnos$cia cieszyto si¢ wsrdd protestantow dzieto ,,O nasladowaniu Jezusa
Chrystusa” Tomasza a Kempis. Wspolne dla homiletyki protestanckiej i katolickiej byto
twierdzenie, ze Jezus poprzez karg jaka ponidst sptacit Ojcu diug zaciagnigty przez grzeszna
ludzko$¢. Wspolne byto tez zogniskowanie zainteresowanie obu duszpasterstw na chorobie i
$mierci, naktanianie tak katolikow jak i1 protestantow w dobie klasycyzmu do bezustannego
myslenia o $mierci.

Jacek Kwasniewski, 2008 26 Recenzja i streszczenie ksiazki



Jean Delumeau, Grzech i strach

Inne cele ostateczne i contemptus mundi

I w katolicyzmie i1 w protestantyzmie wyzwalano u wiernych strach przed Sadem
Ostatecznym. Oto probka protestanckiego duszpasterstwa ,ludzi gniewu”: ,Bog jest
okrutnym i surowym tyranem, a gdy chodzi o gniew, straszliwym mscicielem...”

Straszono nie tylko dorostych. W katechezie kierowanej do dzieci ostrzegano je, ze poniewaz
wiele z nich niebawem umrze [owczesna smiertelnosc dzieci byta bardzo wysoka, przyp. JK],
nie powinny zwleka¢ z porzuceniem grzechu, gdyz inaczej beda meczone przez wieczno$¢ w
piekle.

W kaznodziejstwie protestanckim znajdujemy bardzo szczegdtowe i makabryczne opisy
piekla: rozpalone cggi wyrywajace kawalki ciata, wypychanie wngtrznosci smola 1
podpalanie. Opuszczeni przez Boga sa gotowani, smazeni, przypalani, pieczeni, paleni, przy
czym nigdy nie zging.

Duzo miejsca poswigcano dewaluacji §wiata doczesnego.

Rozdziat 21 Eschatologia i predestynacja
Bliski termin zdania rachunkéw

Mozna wskaza¢é dwie osobliwosci charakterystyczne dla protestantyzmu: jezyk
eschatologiczny i trwogg zwiazang z predestynacja.

Poczawszy od Lutra, przez pottora wieku kladziony jest w kaznodziejstwie protestanckim
nacisk na bliski koniec $wiata, za§ doktryna niewolnej woli zawierata grozny tadunek trwogi,
bo kt6z moze by¢ pewien, ze zostat wybrany.

Niewolna wola i wybranie

Protestant nie byl uwolniony od trwogi post mortem. Raczej byl niepewny, czy zostat
wybrany czy potgpiony i czepiat si¢ swoich dokonan i powodzen zyciowych jako znaku, ze
zostal wybrany. Ale zawsze przy tym pamigtal, ze owe dokonania nie sa przyczyna jego
zbawienia.

U Lutra i Kalwina negowanie wolnej woli czlowieka byto kwestia fundamentalna 1 logicznie
prowadzito do potwierdzenia predestynacji z gory zadecydowanej przez Boga przed
urodzeniem kazdego cztowieka.

Ta doktryna byta bardzo niepokojaca i dlatego Luter, Kalwin, Zwingli chcieli raczej w swoich
naukach uspokaja¢ niz straszy¢. Takze teolodzy i kaznodzieje angielscy XVI 1 XVII wieku
nauczali doktryny usprawiedliwienia przez wiar¢ zachgcajac do ufnosci. Bylo to istotne, bo
protestanccy kaznodzieje zwracali si¢ do ludzi, ktorym protestantyzm odebrat dawne sposoby
zapewnienia sobie poczucia bezpieczenstwa: wstawiennictwo §wigtych protektorow, czysciec
(w tej mierze, w jakiej pozwalat unikna¢ piekta), odpusty, rozmaite oredownictwa. Ten brak
tworzyl niepokojaca pustk¢ i mnozenie w kaznodziejstwie protestanckim kojacych deklaracji
stanowi niechybny znak zbiorowej trwogi. Tym bardziej, ze doktryna protestancka
powtarzala, za katolicka, tez¢ o bardzo matej liczbie wybranych.

Zakonczenie

W catlej ksiazce obserwowalismy zeslizgiwanie si¢ jezyka koscielnego od tego, co racjonalne,
do tego, co przesadne. Jezyk strachu zbyt czgsto opieral si¢ na wyrwanych z kontekstu
cytatach z Biblii albo Zle rozumianych tekstach.
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Dzigki przyjetej w ksiazce perspektywie ,,dtugiego trwania” ujawniliSmy m.in. ciaglo$¢ i
niezwykta wage kulturowa doktryny ,,pogardy dla $wiata”. Doktryna ta podwazata sens
ludzkiego bytowania na tym $wiecie. Dewaluowata zycie piciowe, z odraza odwracata si¢ od
poczgcia i rodzenia, ktadla mocny nacisk na nasze niedole i choroby, potgpiata doczesne
radosci 1 przyjemnosci jako odwracajace uwage od spraw ostatecznych, przejawiala silne
upodobanie do makabry, twierdzila, ze umyst ludzki jest niezdolny do jakiejkolwiek wiedzy
autentycznej.  Jezyk Kosciota opisujacy $wiat jako padot tez miat wigc w calym
analizowanym okresie dominant¢ zdecydowanie pesymistyczna.

U zrédet doktryny pogardy dla $wiata lezata, trwajaca przez wieki, wiara w istnienie
cudownego, ziemskiego raju, Edenu, ktory istniatl na poczatku i ktéry zostat bezpowrotnie
utracony. Pierwszy blad czlowieka, o wymiarze kosmicznym, spowodowal — wedhug tej
doktryny - gniew Boga, ktory w swej slusznej zemscie wygnat cztowieka z raju i skazal na
cierpienie, $mier¢ i potgpienie. Co prawda, ofiara Syna u$mierzy ten gniew i niektorzy
odtacza od rzeszy potgpionych, ale wybranych bedzie garstka.

Dlaczego jezyk grézb i strachu stal si¢ tak mocny i dlaczego brzmial tak wiarygodnie w
uszach stuchaczy? OdpowiedZ tkwi w zbiezno$ci migdzy pesymistycznym kaznodziejstwem,
ktére zyskiwalo coraz wigkszy postuch, a ciagiem wielkich nieszczgs¢ zbiorowych, ktore
spadty na ludzi Zachodu poczawszy od Czarnej Smierci az do konca okresu wojen
religijnych. Wydawato sig, ze kaznodzieje slusznie moéwia, iz cztowiek jest winowajca, i
zapowiadaja kary w tym $wiecie oraz w przysztym. Takie ttumaczenie potwierdza fakt, ze
gdy - poczawszy od XVIII wieku - zelzaly zagrozenia ciazace na zyciu codziennym,
doprowadzilo to do podwazenia podstaw tego duszpasterstwa.
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