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Rozdziat V: Teoria ewolucji Darwina i jej wptyw na chrzes$cijanskie oczekiwania konca
czasOw

Decydujacy punkt zwrotny w rozumieniu cztowieka i historii nastapit, gdy idea ewolucji,
rozwini¢ta przez nauki przyrodnicze, przenikneta do dziewigtnastowiecznej antropologii.

Sama idea ewolucji nie byta nowa. Od samego poczatku chrze$cijanskie rozumienie
cztowieka opierato si¢ na czyms$ w rodzaju idei ewolucji. Idea przebostwienia, chrzes$cijanska
koncepcja nadcztowieka, wywodzita si¢ z idei wzrostu, ewolucji 1 przemiany duchowych sit
cztowieka. Jednak wzrost byt zawsze rozumiany na poziomie duchowym, jako postepujacy
rozwoj chrzescijanina w kierunku ,,doskonatego cztowieka” (Ef 4,13), jako wzrost
nadprzyrodzonych zdolnosci intelektualnych.

Dzisiaj zwykle przyjmuje si¢, ze termin ,.,ewolucja” pojawil si¢ dopiero w nowoczesnej nauce
przyrodniczej, w biologii, botanice, zoologii. Byto jednak inaczej. W jezyku filozofii oraz w
powszechnej $wiadomosci epoki nowoczesnej, termin ,,ewolucja” zostat wprowadzony jako
dialektyczna antyteza rewolucji. Zewnetrznym impulsem byla tu intelektualna reakcja w
Niemczech na rewolucje francuskg — pierwszy ruch obejmujacy gwaltowny przewrot, ktory
utozsamiat si¢ z nowoczesnym politycznym terminem ,,rewolucja”.

Jakby to si¢ nie wydawalo dziwne, az do Rewolucji Francuskiej termin ,,rewolucja” nie miat
swojego wspodlczesnego znaczenia, jako gwattownego, politycznego przewrotu
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istniejacego porzadku panstwa i spoleczenstwa. Jeszcze w XVII wieku mial doktadnie przeciwne
znaczenie, a mianowicie uporzadkowanego obiegu gwiazd, szczegdlnie ruchu planet wokot
Stonca (revolutio). Termin ten zyskat swoje nowozytny sens dzigki stopniowej zmianie
pierwotnego znaczenia, ktory miat rodowodd w astrologii i idei potaczenia ruchéw gwiazd z
doktryng panstwa Arystotelesa. Doktryna ta sugerowata, ze istnieje cykliczna sekwencja form
rzadu — od demokracji do tyranii — a zmiany sg efektem walk politycznych i dotycza
zmieniajacych sie form rzadéw. W wigkszosci wprowadzane miaty by¢ silg i odnosity si¢ do
pewnych konstelacji w ich ruchu, czyli rewolucji.

Panujacy nastroj intelektualnych Niemiec, odnoszacy si¢ do rewolucji francuskiej, zostat
wyrazony przez Herdera: ,,Moje motto brzmi: ciagla, naturalna i rozsadna ewolucja rzeczy, nie
rewolucja”[1]. Rewolucja francuska 1 polityczna interpretacja terminu ,,rewolucja” doprowadzity
Kanta do konfrontacji ewolucji z rewolucja. Po 1789 roku Kant odnotowat ,,rewolucj¢ genialnego
ludu na granicy Niemiec jako krok na $ciezce, ktorg zaprojektowal” z ,,zainteresowaniem...
graniczacym z entuzjazmem’[2]. Z drugiej strony, oczekiwat postgpu w swoim kraju tylko
,,droga ewolucji, z géry, a nie poprzez podzeganie ludzi ani powstanie”[3].

Termin ,,ewolucja” zostat wprowadzony do terminologii niemieckiego idealizmu, gtéwnie
przez Franza von Baadera. U niego tez pojawia si¢ w dialektycznym zwigzku z terminem
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,rewolucja”, jak to byto widoczne w przypadku rewolucji francuskiej. Najlepiej wyjasnia to
praca von Baadera ,, Uber den Evolutionismus und Revolutionismus”’ [,, O ewolucjonizmie i
rewolucjonizmie’’] opublikowana w 1834 roku. Von Baader rozwinal swoje pojecie ,,ewolucji”
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poprzez dialektyczne porownanie z politycznym i filozoficznym znaczeniem ,,rewolucji”.

Decydujacy punkt stanowi to, ze zaréwno Herder, jak i Kant, a pdzniej szczeg6lnie Franz von
Baader, uzywali terminu ,,ewolucja” jako poje¢¢ z dziedziny historii, a nie nauk przyrodniczych.
Historyczna ewolucja, czyli stopniowy rozwdj nowych warunkéw politycznych na podstawie
istniejagcej bazy, jest przeciwienstwem gwattownego przewrotu i brutalnej implementacji
nowego, wymyslonego programu.

Von Baader postuguje si¢ nawet terminem ,,ewolucja” w sensie zwigzanym z historig
zbawienia — odnosi si¢ on do rozwoju od Starego Testamentu do Nowego Testamentu w historii
zbawienia. Nazywa ,,prawo Synaju jedynie przygotowaniem do prawa Ducha, ktére mogto
rozwijac si¢ swobodnie”’[4]. Odnosi to rowniez do catego przebiegu historii zbawienia. W swoje;j
ksiazce ,, Revision der Philosopheme der Hegelschen Schule beziiglich auf das Christentum”
[Rewizja filozofii szkoly heglowskiej w odniesieniu do chrzescijanstwa ] (1839) stwierdza, ze
,jest to powazny btad dawnych interpretacji Pisma Swigtego, ze historyczny czynnik nie zostat
uwzgledniony we wlasciwym zakresie”. A przeciez to wlasnie ten czynnik, na ktéry Pismo
Swiete wyraznie wskazuje, jest kluczowy dla kolejnych etapow ewolucji cztowieka i natury, z
ktorymi cztowiek jest Scisle zwigzany[5]. P6zniej odnosi si¢ rowniez do ogdlnej ewolucji historii
natury i zbawienia, jako ,,ewolucji ku §wiathu, ktorej etapy przecinajg histori¢ jednostki,
ludzkosci 1 natury™.

Von Baader znat ide¢ ,,Chrystusa Ewolucji”, ktorg ponownie znajdziemy w pracach Teilharda
de Chardina. Dzi¢ki swojemu pojawieniu si¢ w historycznej formie Jezusa, Chrystus stworzyt
nowy element dla przysztego istnienia ludzkosci w historii. Rozwijat si¢ w ramach historii, ku
swojej przysztej doskonatosci. Jezus Chrystus nie jest ,,rewolucyjnym zniesieniem prawa”, lecz
jego ,,ewolucyjnym wypekieniem”[6]. Jest poczatkiem przysztego rozwoju ludzkosci. ,,Chrystus
w pehni
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posiadat te skarby Boga. Ale ukazywal je naszym oczom stopniowo”. Bedzie postgpowat
stopniowo w tej ewolucji az do konca czasow, kiedy ponownie potwierdzi zjednoczenie
cztowieka z Bogiem[7].

Definicja ewolucji, ktéra odnosi si¢ do historii, a w rzeczywistos$ci do historii zbawienia,
zostala rozwinigta z chrystologii 1 antropologii Nowego Testamentu. Byta cz¢$cig intelektualne;j
tradycji europejskiej filozofii przed jej zastosowaniem w naukach przyrodniczych przez
zwolennikdw Darwina [1809-1882] i Lamarcka [1744-1829] w drugiej potowie XIX wieku. Nie
sposoOb nie zauwazy¢, ze historyczne, a nawet eschatologiczne konotacje terminu ,,ewolucja”
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pojawiaja si¢ wsrod naukowcow przyrodnikow, gdy wychodzg oni poza granice czystych badan
naukowych 1 prébujg wyprowadzi¢ z nich og6lny system filozoficzny lub ideologiczny|[8].

Ten fakt prowadzi do ogolnego wniosku, ze termin ewolucja mogt si¢ rozwina¢ tylko na tle
mysli chrzescijanskiej. W mysli starozytnej znano pewien wzor historycznej ewolucji, ktory
wigzal rozwoj historyczny panstw i imperiow z etapami wieku cztowieka: dziecinstwem,
mtodoscia, dojrzatoscia i staroscig. Jednak ten ,,ewolucyjny” proces byt osadzony w starozytnym
mysleniu cyklicznym i podstawowej idei wiecznego powrotu. Idea okreslonego celu ewolucji
pojawita si¢ dopiero w chrzescijanskiej mysli o czasie 1 historii. Tylko chrzescijanskie
rozumienie Boga zna poczatek i koniec historii, wewnetrzne polaczenie miedzy realizacja a
samomanifestacjg Boga jako Stworcy i Pana historii zbawienia. Tylko chrze$cijanskie rozumienie
Boga zna boski plan, ktory realizuje si¢ zar6wno w historii natury, jak i w historii zbawienia,
plan skierowany na jeden okres$lony cel. Tylko chrzescijanskie rozumienie Boga zna
wspotzaleznos¢ 1 zbiezno$¢ wszystkich procesow rozwojowych ku
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jednemu celowi — ostatecznemu stanowi, w ktérym ,,Bég bedzie wszystkim we wszystkich” (1
Kor 15,28).”

Zastosowanie przez Darwina idei ewolucji do cztowieka przyniosto dwoistg i sprzeczng oceng
samego czlowieka. Z jednej strony wigzalo si¢ z bardzo dramatycznym zdegradowaniem jego
pozycji. Tradycyjna antropologia Kosciota miata tendencje do zaniedbywania coraz bardziej
czysto cielesnego aspektu cztowieka; widziata w cztowieku unikalne stworzenie obdarzone
dusza, ktérego zbawienie byto centralnym punktem historii $wiata. Teraz czlowiek zostat nagle
zobaczony z biologiczno-cielesnego punktu widzenia i wydawatl si¢ jednym z wielu gatunkow
ssakow, istotg, ktora ze wzgledu na swoje biologiczne pochodzenie nalezata do krolestwa
zwierzat.

Darwinizm, w istocie, przyniost z trzystuletnim opdznieniem wielkg zmiane, ktérg Kopernik
wniost do kosmologii. Teraz dotyczyta ona antropologii. Biblijny obraz wszechswiata miat
ziemi¢ i cztlowieka w swoim centrum. Obraz wszech$§wiata Kopernika usunal geocentryczny
punkt widzenia Biblii, ale teologia ledwie zwrdcita na to uwage. Nadal pozostawiala cztowieka
jako centralng posta¢ wszechswiata stworzenia, zarowno w kosmologii, jak i w jego historii. To
zostalo teraz zakwestionowane przez Darwina. W catlej linii ewolucji zycia czlowiek pojawit si¢
jako p6zna odmiana wyzszych ssakow, jako produkt procesu selekcji rozwijajacej si¢ na
podstawie okreslonych praw formutowanych przez nauki przyrodnicze.

Ale to tylko jeden aspekt doktryny, ze ,,cztowiek pochodzi od matpy”. Rozwazajac
ideologiczne skutki lamarkizmu 1 darwinizmu w intelektualnej historii XIX wieku, zauwazono
raczej jednostronny nacisk na degradacje cztowieka. Ale jednoczesnie zastosowanie doktryny
ewolucji wobec cztowieka doprowadzito do zdecydowanie optymistycznej i wyzszej jego oceny.
Mozna to przypisa¢ pierwotnemu znaczeniu terminu ,,ewolucja”,
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a mianowicie jego zwigzkowi z eschatologia 1 historig zbawienia.

To podejscie zostato zapowiedziane juz w okresie O$wiecenia. W ramach niemieckiego
protestantyzmu Barthold Heinrich Brockes (1680—1747) byl jednym z zatozycieli popularnej
teologii naturalnej w XVIII wieku. Rok po jego $mierci opublikowano jedno z jego dziet pod
tytutem Physikalische und moralische Gedanken iiber die drey Reiche der Natur [,, Fizyczne i
moralne rozwazania o trzech krolestwach natury”’]. W ksiazce tej znajduje si¢ wiersz o matpie,
ktory jest pod wieloma wzgledami niezwykty.

Matpa

Jesli sposrod wszystkich zwierzat jedno wydaje si¢ by¢ stworzone dla naszej rozrywki i
podziwu, to z pewnoscig jest to malpa.

Nie tylko sposob, w jaki zbudowane jest jej ciato, ale takze mimika, gesty, zr¢czno§¢ w
dziataniach, zywotno$¢ i bystro$¢ — rodzaj i r6znorodnos¢ dziwacznych gestow sprawiaja, ze
niemal wydaje si¢, ze w pewnym stopniu mozna jg uzna¢ za jednego z nas.

Poniewaz jej zachowanie jest tak osobliwe, malpa mogtaby by¢ nawet godnym przedmiotem
medytacji filozofa.

Jesli poswigcimy wiele uwagi instynktom, ktére mozna odkry¢ u malp, i zobaczymy, jak
daleko siggaja ich zdolnosci fizyczne 1 umystowe, nasz rozum niemal si¢ przerazi na ten widok.

Dostrzezemy tam porzadek i hierarchi¢ natury, w ktorej te zwierze¢ta wydaja si¢ zbliza¢ do
naszego poziomu bardziej, niz nasza duma bytaby sktonna przyznac.

Tak wigc matpa moze rowniez by¢ uzyteczna, prowadzac nas do pokory. To sktania nas do
myslenia, jak wielka musi by¢ drabina duchowa, ktéra ma tak wiele szczebli, zar6wno w gore,
jak 1 w dot! Prawie
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tracimy rozum, poniewaz nie mozemy dostrzec jej konca.

Nie moge¢ dtuzej moéwic o czynach, ktére matpy potrafig tak sprytnie nasladowac, ani o tych,
ktére same wykonuja, poniewaz ich réznorodnos¢ jest zbyt wielka.

Dlatego chce tylko zauwazy¢, ze matpy rowniez zostaty stworzone dla naszego dobra.

Dlatego tez, czujac si¢ do tego zobowigzany, zwracam si¢ z dzigkczynieniem, podziwem i
czcig wobec Stworcy za te zwierzeta, jak 1 za wszystkie inne Jego dzieta” [9].

Te mysli poboznego inspektora szkoty z Hamburga dotyczace miejsca cztowieka i matpy na
szczeblach ,,drabiny duchowej” znalazty swoje swieckie potwierdzenie i naukowe uzasadnienie
w teorii pochodzenia cztowieka, ktdra zostata potaczona z teorig postepu.

Historia ewolucji zostata uzyta do udowodnienia idei postepu w antropologii. Stato si¢
mozliwe uznanie niedoskonatosci gatunku ludzkiego w jego obecnej postaci, bo wynikata ona z
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jej przejsciowego charakteru. W wyniku postepu ludzkos¢ jest na drodze do bardziej doskonate;j
formy.

Wizja przyszlosci zostata zaniedbana przez oficjalny kosciot panstwowy. Jednak
futurystyczne wyobrazenie ,,Nowego Cztowieka” i ,,Nowej Ludzkosci”, cho¢ ograniczone przez
powrdt do tradycyjnego (religijnego) rozumienia natury cztowieka, zaczeto zyskiwac akceptacje
w zsekularyzowanej, ale rewolucyjnej formie, ktdra niosta obietnicg na przysztos¢. To nowe
podejscie opierato si¢ na naukowo-przyrodniczej idei ewolucji, a niektore z tych koncepcji, mimo
ze wywodzily si¢ z idei chrzescijanskich, byty §wiadomie antychrzescijanskie.

Dopiero teraz idea ewolucji zostata zastosowana do wspolczesnego cztowieka z optymizmem,
pelnym wiary w przysztos¢. Wspotczesny cztowiek miat nie by¢ ostatnig 1 najwyzsza forma
ludzkiego gatunku. Obecnie byl koncowym produktem nieskonczenie dtugiego tancucha rozwoju
i rodowodu, ale oczekuje si¢, ze w przewidywalnej przysztosci przeksztalci si¢

s. 71

w jeszcze lepsza, wyzsza 1 bardziej doskonata forme cztowieka, ,,Nowego Cztowieka”,
,»hadcztowieka”. To zostanie osiagnigte poprzez kontrolowany kierunek samej ewolucji.

Osobliwy, dwojaki sposob oceniania cztowieka jest rowniez widoczny w pracach Karola
Darwina. Darwin z zasady unikat w swoich pracach zajmowania stanowiska w kwestiach
metafizycznych lub religijnych ani nie wyprowadzal ideologicznych wnioskow ze swoich odkry¢
w dziedzinie nauk przyrodniczych. Jednak w listach prywatnych, a takze w krotkiej
Autobiografii, pojawiaja si¢ pewne wskazowki co do takich wnioskéw. Ocena Darwina
dotyczaca przysztego rozwoju cztowieka jest bardzo optymistyczna:

»Wierzac, podobnie jak ja sam, ze cztowiek w odleglej przysztosci stanie si¢ istotg o wiele
bardziej doskonatg niz obecnie, nie do zniesienia jest mysl, ze on 1 wszystkie inne $wiadome
istoty sg skazane na catkowite unicestwienie po tak dlugim i mozolnym procesie powolnego
rozwoju.” Ale dalej pisze: ,,Dla tych, ktorzy w pelni przyjmuja niesmiertelnos$¢ ludzkiej duszy,
zniszczenie naszego $wiata nie wydaje si¢ tak straszne.” Wyglada na to, ze nie zalicza siebie do
tych, ktorzy podzielaja to przekonanie[10].

Rownie optymistyczne sg jego wnioski zawarte w pracy "The Descent of Man and Selection
in Relation to Sex” [,, O pochodzeniu cztowieka i doborze w odniesieniu do plci”]:

,Jest poniekad zrozumiate, ze czlowiek odczuwa pewna dume z tego, ze wzniost sig, cho¢ nie
wilasnym wysitkiem, na sam szczyt hierarchii organizmoéw; a fakt, ze osiggnat ten poziom,
zamiast zosta¢ pierwotnie tam umieszczonym, moze budzi¢ w nim nadziej¢ na osiggnigcie
jeszcze wyzszego poziomu rozwoju w odlegtej przysztosci” [11]. To proroctwo dawatoby
wszystkim przysztym prorokom nadcztowieka prawo do powolywania si¢ na Darwina jako ich
autorytet, mimo ze on sam nigdy nie uzyt tego terminu.

Z drugiej strony, ten sam Darwin czyni kilka uwag, w ktorych potaczenie pochodzenia
cztowieka z nizszymi formami zycia w krolestwie zwierzat rodzi raczej pesymistyczny poglad na
cztowieka. Spoglada raczej
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sceptycznie na catg ludzka wiedze, ktéra rzekomo znalazta wyzszy sens w zyciu wszech$wiata.
Przyznat kiedy$ swojemu przyjacielowi W. Grahamowi, zZe ,,jest gleboko przekonany", ze
"wszech§wiat nie jest wynikiem przypadku. Ale wtedy ogarnia mnie straszliwe zwatpienie, czy
przekonania ludzkiego umystu, ktory rozwinagt si¢ z umystu nizszych zwierzat, majg jakgkolwiek
warto$¢ lub sag w ogdle godne zaufania. Czy kto$ zaufalby sadom umystu malpy, jesli w takim
umysle istniejg jakies§ sady?”’[12].

Tutaj widzimy, jak Darwin wykorzystuje swoja wiedze z zakresu nauk przyrodniczych
przeciwko swojej emocjonalnej sktonnosci do religijnej interpretacji wszechswiata. Postuzyt si¢
rozumem przeciwko sercu. Przyznal, ze jego ,,glebokie przekonanie” podpowiadato mu wiarg w
wewnetrzny sens stworzenia. Jednak natychmiast zwatpienie, zrodzone z wiedzy naukowe;,
sprowadzalo lot jego metafizycznych marzen na poziom faktow. Przypominat sobie, Zze ludzki
umyst, ktory generuje takie przekonania, jest sam w sobie jedynie produktem ewolucji od
najnizszych zwierzat. Czy moralnym i religijnym przekonaniom cztowieka, ssaka, mozna
przypisywac¢ wyzszy stopien obiektywnej prawdy niz "przekonaniom", ktére malpa nabyta w
wyniku dziedziczenia?

Te same watpliwosci wyrazone sg jeszcze silniej w Autobiografii Darwina:

"Odnosze wrazenie, ze o wiele wigkszg wage ma inne zrodto przekonania o istnieniu Boga,
zwigzane z rozumem, a nie z uczuciami. Zrédtem takiego przekonania jest nadzwyczajna
trudnos$¢ czy wrecz niemozliwos¢ wyobrazenia sobie, iz niezmierzony i cudowny wszech§wiat
wraz z cztowiekiem zdolnym do spogladania zar6wno wstecz, jak i w daleka przysztos¢, jest
dzietem $lepego przypadku lub koniecznosci. Gdy zastanawiam si¢ nad tym, czuj¢ si¢ zmuszony
zwroci¢ si¢ ku Pierwszej Przyczynie wladajacej rozumem w jakim$ stopniu analogicznym do
rozumu cztowieka; a wigc nalezy mi si¢ miano Teisty /.../. Powstaje wszakze
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watpliwo$¢, czy mozna zaufa¢ umystowi cztowieka, gdy dochodzi on do tak doniostych
wnioskéw? Wszak rozwinat si¢ on, jak jestem o tym przekonany, z umystu tak niskiego [stopnia
rozwoju], jaki posiadajg nizsze zwierzeta.

Czy nie moze to by¢ wynik zwigzku miedzy przyczyng a skutkiem, ktéry wydaje si¢ nam
konieczny, lecz prawdopodobnie opiera si¢ jedynie na odziedziczonym do$§wiadczeniu? Nie
mozemy tez przeoczy¢ mozliwos$ci cigglego wszczepiania wiary w Boga w umysty dzieci, co
wywiera tak silny i prawdopodobnie dziedziczny wplyw na ich mozg, niezupehnie jeszcze
rozwinigty, ze tak samo trudno im odrzuci¢ wiar¢ w Boga, jak malpie trudno jest pozby¢ si¢
instynktowego strachu 1 nienawisci do weza. "[13].

Stosujac doktryng pochodzenia i ewolucji do cztowieka, pytanie, ktora z dwoch mozliwych
interpretacji ostatecznie przewaza, sprowadza si¢ ostatecznie do kwestii temperamentu i nastroju
konkretnego uczonego lub pisarza szkoty darwinowskiej[14]. Ostatecznie, Darwin zdawat si¢



sktania¢ ku interpretacji pesymistycznej. Wsrdd jego uczniéw dominowali jednak optymisci,
ktorzy wierzyli w postep. Byli oni oczarowani "Nowym Cztowiekiem" przysztosci.

Postuchajmy niektorych z tych gtoséw. David Friedrich Strauss [1808-1874] nalezy do
najbardziej entuzjastycznych zwolennikow Darwina w Niemczech. Wyrazit on do$¢ drastycznie
wspomniane wyzej dwie interpretacje — oczywiscie w ich dos¢ spopularyzowanej wersji:

"A wigc, oto jesteSmy, dotarliSmy do niestawnej teorii pochodzenia czlowieka od matpy. Jest
to suave qui peut (ratuj si¢, kto moze), nie tylko dla §wiata prawdziwych wierzacych 1 ludzi o
wrazliwych uczuciach, ale takze dla wielu osob, ktore w innych sprawach sa wolne od uprzedzen.
Kto nie uwaza, ze ta teoria

s. 74

jest bezbozna, albo przynajmniej niezgodna z dobrym smakiem? Jesli nie jest uwazana za
sprzeczng z godno$cig objawienia, to przynajmniej bedzie postrzegana jako zniewaga wobec
ludzkiej godnosci.

Pozwalamy kazdemu mie¢ wiasny gust. Wiemy, ze jest wielu, ktorzy maja wickszy szacunek
dla hrabiego lub barona, ktorzy zmarnowali swoje Zycie przez niedbalstwo, niz dla zwyktego
cztowieka, ktory osiagnat szczyty dzieki swojemu talentowi i pracy.

My myslimy inaczej. Czujemy, ze ludzkos¢ ma o wiele wigcej powodow, aby by¢ dumna z
tego, ze stopniowo wspiela sie w gore dzigki ciggtemu wysitkowi niezliczonych pokolen,
wychodzac od nedznych, zwierzecych poczatkéw 1 dochodzac do swojego obecnego statusu.
Wolimy to od bycia potomkami pary, ktora, po stworzeniu na obraz Boga, zostala wyrzucona z
Raju, i od wiedzy, ze wciaz jesteSmy daleko od osiagnigcia poziomu, z ktorego spadlismy na
poczatku. Nic tak nie thumi odwagi, jak pewnos$¢, ze cos, co zmarnowalismy, nigdy nie moze
zosta¢ w petni odzyskane. Ale nic tak nie dodaje odwagi jak stawienie czota wyzwaniu, o ktérym
nie wiemy, jak daleko i jak wysoko nas zaprowadzi[15].

Samoswiadomos¢ tradycyjnego chrzescijanina jest okreslona przez dogmat o grzechu
pierworodnym. Strauss pordwnuje jg ironicznie do samoswiadomosci barona, ktory zmarnowat
swoje zycie przez niedbalstwo. Wyraza tez wiar¢ w staly postep cztowieka w kierunku coraz
WYZSZego poziomu rozwoju w przysziosci.

Takie zastosowanie idei ewolucji wobec aktualnie istniejgcego cztowieka prowadzi do
oczekiwania cztowieka przysztosci, ktory bedzie szlachetniejszy, lepszy, potezniejszy i bardziej
rozwinigty. Taki doskonaty cztowiek lub nadcztowiek (super man) moze by¢ oczekiwany z
duzym stopniem pewnosci — jak przypuszczaja ci mysliciele — jesli wspdtczesna ludzkos¢
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bedzie si¢ nadal rozwija¢ zgodnie z prawami, ktére doprowadzily ja do obecnego poziomu.[16]

Niestety, przeprowadzono dotad niewiele badan nad antropologia darwinistow 1 lamarckistow
oraz nad jej wptywem na filozoficzng antropologie XIX wieku. Kwestia natury czlowieka stata
si¢ zbyt uwiktana w éwczesne polemiki miedzy konserwatywnymi kregami koscielnymi z jedne;j

8



strony a socjaldemokratami i komunistami z drugiej. W rezultacie, walka toczyta si¢ gtdwnie na
poziomie politycznej i koscielnej propagandy i zostata sprowadzona do uproszczonych,
polemicznych i propagandowych haset. Jednak przy blizszym przyjrzeniu si¢ tej kwestii mozna
wszedzie odnalez¢ w darwinowskiej antropologii zasadniczo optymistycznego ducha idei postepu
1 prognoze ,,nadcztowieka”[17].

Jako przyklad mozemy przywota¢ filozofa, ktérego wptyw na myslenie Nietzschego o
naukach przyrodniczych zostal udowodniony, mianowicie Ludwiga Biichnera (1824—1899). W
1868 roku Biichner opublikowal w Lipsku swoje Sechs Vorlesungen iiber die Darwin’sche
Theorie [,,Szes¢ wyktadow o teorii Darwina”]. Jednym z tematow jego wykladow bylo pytanie o
przyszta doskonatos$¢ ludzkosci: ,,Nie moge powiedzie¢, dokad ostatecznie zaprowadzi ten
postep. Ale wydaje mi si¢ pewne, ze dla cztowieka nic nie bedzie niemozliwe, jesli wykorzysta
caty swdj rozum i sile. Wydaje si¢ nam, ze jest przeznaczony do rozwini¢cia swoich zdolnosci i
do panowania nad naturg, ktore znacznie przekroczg granice wyznaczone przez nature
obecnie.”[18]

W zwigzku z tym Biichner odnosi si¢ do opinii angielskiego darwinisty Alfreda Russela
Wallace’a (1823—1913) na temat przysztosci ludzkosci, ktory pisze:

»Wyglad zewnetrzny cztowieka prawdopodobnie zostanie na zawsze niezmieniony, z
wyjatkiem rozwoju doskonatej pigknosci, ktora wynika ze zdrowego i
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sprawnego ciata, uszlachetnionego i wzbogaconego najwyzszymi zdolno$ciami intelektualnymi i
kierujacego si¢ empatig. Jego konstytucja umystowa nadal bgdzie si¢ rozwijac i doskonali¢, az
$wiat znowu zamieszka jednorodna rasa, ktorej zaden osobnik nie bedzie gorszy od
najszlachetniejszego cztowieka istniejacej teraz ludzkosci. Kazdy bedzie realizowat swoje
szczescie w relacji do szczgdcia innych; doskonata wolno$¢ dziatania zostanie utrzymana,
poniewaz dojrzate cnoty moralne nigdy nie pozwolg nikomu narusza¢ réwnej wolnosci innych;
przymus prawny nie bedzie potrzebny, poniewaz kazdy cztowiek bedzie przestrzegat najlepszych
praw; zapanuje pelne uznanie praw cztowieka i doskonata empatia wobec uczu¢ innych ludzi;
przymusowe rzady stang si¢ zbedne (poniewaz kazdy cztowiek bedzie wiedzial, jak rzadzi¢
samym sobg) 1 zostang zastgpione dobrowolnymi stowarzyszeniami dziatajacymi na rzecz
korzystnych dla wszystkich celéw publicznych; namietnosci 1 zwierzece sktonnosci zostang
ograniczone do granic najbardziej sprzyjajacych szczesciu; a ludzie w koncu odkryja, ze
wystarczyto im jedynie rozwija¢ zdolnosci swojej wyzszej natury, aby przeksztatci¢ t¢ ziemig,
ktora tak dtugo byta teatrem ich niepohamowanych namigtnosci i sceng niewyobrazalnej nedzy,
w tak jasny raj, jakiego pragneli prorocy i poeci.”’[19]

Biichner pisze dale;j:

,Jesli ta teoria [Wallace’a] jest stuszna, panowie — osobiscie nie zgadzam si¢ ze wszystkimi
jej punktami i podatem jedynie bardzo ogdlny zarys — wtedy bytaby dla wielu z was
wystarczajacg kompensatg za rzekoma utrat¢ godnosci ludzkiej przez nasz gatunek w wyniku

zastosowania teorii transformacji [ewolucji]. Ale nawet ta teoria nie obiecuje nam, ze w duchu
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wiecznego postepu i darwinowskiej selekcji naturalnej przeksztatcimy si¢ w co$ w rodzaju
aniotéw ze skrzydtami. Jednak spogladanie w przysztos¢ ludzkos$ci przynosi naszej dumie wigcej
satysfakcji niz patrzenie w jej przesztos¢.”[20]

Biichner bardzo chce odciagnaé nasza wyobrazni¢ od obrazu przysztego rozwoju cztowieka
jako nadludzkiej istoty ,,ze skrzydtami aniotow”. Ale obraz jego wtasnej fantazji, ukazujacy
koncowy etap, do ktorego cztowiek dotrze na drodze rozwoju, obraz ,tak pigknego raju, o jakim
marzyli prorocy i poeci,” nie jest daleki od zyczeniowego obrazu nadcztowieka: ,,Im bardziej
cztowiek oddala si¢ od swojego zwierzecego pochodzenia i wigzi, tym bardziej zastepuje
(nieograniczong wladze natury nad sobg) swoimi wlasnymi wolnymi i rozsgdnymi decyzjami,
tym bardziej staje si¢ cztowiekiem w prawdziwym tego stowa znaczeniu i tym blizej jest
osiggnigcia tych celow, ktore uwazamy za przysztos¢ cztowieka i ludzkosci.”[21]

W koncu bardzo interesujace jest spojrzenie na te obrazy przysztosci, o ktérych wspomina
Biichner, rozwiniete przez Alfreda Wallace’a, angielskiego uczonego, ktéry nie piastowat
zadnych oficjalnych stanowisk, ale zdobyt wielka stawe dzigki swoim ksiazkom Travels on the
Amazon and Rio Negro [,, Podroze po Amazonce i Rio Negro”] oraz Palm Trees of the Amazon
[,, Palmy Amazonii”’][22]. W swojej pracy Contributions to the Theory of Natural Selection
[., Przyczynki do teorii doboru naturalnego ] zawart rowniez traktat zatytutowany The
Development of Human Races under the Law of Natural Selection [,, Rozwdj ras ludzkich zgodnie
z prawem doboru naturalnego”]. Wallace stara si¢ w nim ,,udzieli¢ odpowiedzi tym, ktorzy
twierdza, ze jesli teoria pana Darwina o pochodzeniu gatunkow jest prawdziwa, ksztalt cztowieka
roOwniez musialby ulegac
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zmianom i przyjmowac rézne formy. Te formy bylaby tak rézne od obecnej, jak cztowiek rézni
si¢ od goryla czy szympansa. I spekuluja, jak mogtaby ona wyglada¢” [23].

Prawdopodobnie najbardziej uderzajaca cecha tego wilaczenia eschatologicznych elementow
do nauki antropologii jest to, ze od samego poczatku pojawiajg si¢ spirytystyczne i
parapsychologiczne elementy, ktore okreslajg koncepcje przysziego rozwoju ludzkosci. Wallace,
uczen Darwina, byt przekonanym spirytysta. Uwazat, ze ludzko$¢ znajduje si¢ w fazie rozwoju,
po ktorej nastapi ewolucyjny skok w sfer¢ ducha. Ludzie tacy jak Biichner przyjeli ten fakt z
pewnym niepokojem. Podobny rozw6j miat miejsce w Niemczech. Parapsychologia
zainteresowala si¢ teorig ewolucji 1 uznala jg za naukowa podstawe do wnioskowania, ze na
kolejnym etapie ewolucji cztowiek rozwinie swoje zdolno$ci pozazmyslowego postrzegania i
komunikacji do najwyzszego poziomu doskonatosci oraz do powszechnego uzytku. W
niektorych ekstremalnych 1 wyjatkowych przypadkach takie zdolnos$ci miaty by¢ czasem
dostrzegane juz teraz.

Jest znamienne, ze entuzjasta parapsychologii i zalozyciel Towarzystwa Psychologii
Naukowej (1889), baron Carl Du Prel [1839-1899], wyrazat si¢ w podobnym tonie. Podkreslat
konieczno$¢ opracowania precyzyjnych metod kontroli, stworzonych przez nauki przyrodnicze w
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badaniach nad parapsychologia. Byt przekonany, ze przyszty rozwoj cztowieka doprowadzi do
wzrostu i intensyfikacji jego zdolnosci do swiadomego 1 kontrolowanego korzystania z
parapsychicznych zdolnosci. W swojej biograficznej przedmowie do Seherin von Prevorst

[,, Wieszczka z Prevorst”] pisze:

,» 10 darwinizm prowadzi nas do mistycyzmu. W swojej teorii percepcji $cista nauka
przyrodnicza dowiodta, Ze zyjemy posrod wielu rzeczy, ktorych nie mozemy
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zobaczy¢. Zapomniano doda¢, ze w przypadku wyjatkowych jednostek prog wrazliwosci
emocjonalnej moze by¢ zmienny. Powinno to poméc nam w zgromadzeniu niezwyktych
informacji o §wiecie.

Prorokini z Prevorst byta wtasnie taka jednostka. Zyta w §wiecie, ktory byt dla nas zamkniety.
Mozna niemal powiedzieé, ze zapowiadata cztowieka przysztosci. W niej objawilo si¢ co$, co w
inny sposob mogloby zosta¢ osiggnigte tylko przez biologiczne wzmocnienie, mianowicie
przesunigcie progu emocjonalnej wrazliwo$ci. Zyta w blizszej jednoéci z natura niz reszta z nas.
Metale i rosliny, zwierz¢ta 1 ludzie wptywali na nig w sposdb, ktdrego nie mozemy pojac.”’[24]

Wizjonerka jak prorokini z Prevorst jest tu zatem opisana jako zapowiedz cztowieka
przysztosci, jako kolejny etap ewolucji ludzkosci, ktérego mozemy oczekiwac. Na tym etapie jej
parapsychiczne zdolnosci, ktore miata jako jednostka, miatyby zosta¢ zrealizowane poprzez
,bilologiczne wzmocnienie” w sposob ogdlny i1 §wiadomie kontrolowany.

Wiara w wielki potencjat cztowieka do dalszego rozwoju w przysztosci inspirowata rowniez
poetow i myslicieli, szczegdlnie $wiata anglosaskiego. Prawie zawsze odwazne wypowiedzi na
temat ewolucji w stosunku do cztowieka sg zwigzane z wizja nadcztowieka przysztosci. Dos¢
czesto pojawia si¢ to w dos¢ zaskakujacym kontekscie.

W pracach pisarza i mysliciela Lafcadia Hearna [1850-1904], ktéry zajmowat si¢ ideami
buddyjskimi, szczegblnie ideg bodhisattwy 1 doktryng reinkarnacji, odnajdujemy wiarg w
przyszte wyniesienie cztowieka na wyzszy poziom rozwoju, ktorej nie mozna znalez¢ w
owczesnej antropologii chrzescijanskie;.

W Kokoro Hearn pisze o swoim kontakcie z buddyzmem japonskim:

»Nauka pozwala nam wierzy¢,
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ze czekaja nas wspaniale odkrycia. W ostatnich czasach rozwinety si¢ nowe zmysty i moce —
zmyst muzyczny, wcigz rozwijajaca si¢ wiedza matematyczna. Mozna oczekiwac, ze u naszych
potomkow pojawig si¢ jeszcze wyzsze, niewyobrazalne dzi§ zdolnosci. Wiadomo tez, ze pewne z
nich, niewatpliwie dziedziczone, rozwijajg si¢ dopiero w starszym wieku; a $rednia dtugos¢ zycia
ludzkiej rasy stale si¢ wydtuza. Dzigki wydluzeniu zycia z pewno$cig moga one si¢ pojawi¢ w
wyniku rozwoju wigkszego mdzgu, w tym takze zdolnosci rownie cudowne, jak umiejetnosé
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pamigtania poprzednich wcielen. Marzenia buddyzmu sg niemal nieosiggalne, poniewaz si¢gaja
nieskonczonosci; ale ktéz odwazyltby si¢ twierdzi¢, ze nigdy nie zostang zrealizowane?”’[25]

W naukach przyrodniczych teoria ewolucji zachowata swdj optymistyczny poglad na przyszty
rozwoj cztowieka. Dotyczy to takze do jednego z najwybitniejszych wspodtczesnych
kontynuatorow tej teorii, Juliana Huxleya [1887-1975]. Co ciekawe, celowo zwraca si¢ on ku
buddyjskim ideom i formom medytacji oraz oczekuje wzrostu parapsychicznych zdolno$ci
czlowieka.

Huxley stwierdza, ze w peini rozwinigte osobowosci s3 ,,najwyzszymi produktami
ewolucji”.[26] Osiagnety one wigksze zdolnos$ci 1 wyzszy stopien organizacji niz jakakolwiek
inna cze$¢ materii na tym swiecie. Ogolny rozwdj zycia znalazt zatem spetnienie w cztowieku,
ktorego wiasny rozwoj nie jest jeszcze zakonczony. Jednak juz na obecnym etapie wskazuje on
na przyszte mozliwosci rozwoju. Elementy dalszego rozwoju to ,,rozw6j wrodzonych zdolnosci
jednostki 1 nowych mozliwosci przez ludzka rase, zaspokojenie duchowych i1 materialnych
potrzeb, powstanie nowych zdolnosci doswiadczania i budowania osobowos$ci.”[27] Patrzenie na
minione etapy rozwoju
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ukazuje nam ,,potrzebe kontynuowania rozwoju cztowieka otwartg na realizacj¢ nowych
mozliwos$ci.”[28]

W procesie przysztej ewolucji wspotpraca dojrzatych jednostek w zespotach i ich potaczenie
w pewnego rodzaju zbiorowy supermdzg odgrywa istotng rolg. W ramach tego procesu Julian
Huxley przypisuje szczegolne znaczenie metodom religijnego ksztattowania zycia
wewnetrznego, praktykowanym przez mistykow wszystkich religii, a szczego6lnie przez tych,
ktorzy uprawiajg joge. Stany umystu osiggane przez mistykéw pokazujg ,,jakie transcendentne
stany wewnetrznego pokoju i jednos$ci ducha jest w stanie osiggna¢ ludzka osobowo$¢.”[29]

Dzieki systematycznym badaniom mozliwosci duchowego rozwoju Huxley oczekuje, ze da to
wazny wkiad w stworzenie metody duchowego treningu. Za pomocg takiej metody wyniki
mistycznych praktyk przeszto§ci moglyby sta¢ si¢ dostepne dla szerszego grona ludzi.

Podstawowy ton jego ksiazki Ewolucyjny Humanizm jest optymistyczny. Huxley ma rowniez
nadziej¢, ze w przysztosci mozna begdzie nada¢ kierunek ewolucji cztowieka za pomocg eugeniki.
Wyrazajac wyrazng nadziej¢ na sukces eugeniki praktykowanej na szeroka skale, mowi: ,,Juz
teraz, na podstawie naszej obecnej wiedzy, idea eugeniczna moze stac si¢ bodzcem 1
nadzieja”.[30]

Moéwiac o przysztym rozwoju ludzkos$ci, Huxley oczekuje réwniez, ze parapsychiczne
zdolnosci postrzegania i komunikacji pozazmystowej zostang dalej rozwinigte, stajac si¢

praktycznymi i uzytecznymi metodami percepcji 1 komunikacji dla przysztego cztowieka. To, jak
ma nadzieje, bedzie istotnym elementem badan psychologicznych i parapsychologicznych.
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W antropologii anglosaskiej ten optymistyczny nurt dominowat. W Stanach Zjednoczonych
byl szczegdlnie silnie zwigzany z ideg postepu technologicznego. Edgar Saltus [1855-1921],
amerykanski utopista zyjacy na przetomie wiekow, do ktorego H.G. Wells czgsto
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odnosit si¢ w swojej ksiazce Przysztos¢ Ameryki, mowi, opisujac widok z nowo zbudowanego
wiezowca na Broadwayu w Nowym Jorku w 1906 roku: ,,Ewolucja nie zatrzymata sie.
Niezauwazalnie, lecz niezmordowanie, zawsze postepuje naprzdd. Jej ostateczny cel nie lezy w
istniejgcych budynkach ani w obecnym cztowieku. Jesli ludzko$¢ wytonita si¢ z goryli, z
ludzkos$ci wytonig si¢ bogowie... Historia Olimpu to jedynie opowies$¢ o tym, co moglo by¢. To,
co mogto si¢ wydarzy¢, moze si¢ jeszcze zdarzy¢. Nawet teraz, gdyby dawne bostwa, na zawsze
uciszone, obudzity si¢, bylyby zaskoczone widzac, ze jak ludzie je przerosli”[31]

* * *

Zaprezentowalismy XIX wieczng teori¢ ewolucji w odniesieniu do cztowieka i jego
przysztosci. Owczesne rozwazania opieraly si¢ na naukach przyrodniczych. Jednak wszedzie
widac¢ ich pierwotne teologiczne pochodzenie, majace zrodto w chrzescijanskim oczekiwaniu
konca czasdéw oraz, co wigcej, w historii zbawienia.
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