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* % *

Prezentuj¢ tu gtownie cytaty z lektury trzech ksigzek, wytawiajac z nich ide¢ sekularyzacji
historii. Moje uwagi sg nieliczne 1 krotkie.

Czgsciag historycznego procesu sekularyzacji byta rowniez postepujaca laicyzacja narracji
historycznej. Pierwotna chrzescijanska wizja linearno-postepowego biegu dziejow, od
Stworzenia, poprzez pojawienie si¢ na §wiecie Chrystusa az do konca historii z Sagdem
Ostatecznym, byta umocowana w religijnym porzadku eschatologicznym. Finalny los
czlowieka byl poza granica doczesnosci, w zaswiatach. Za Wichrowskim i Léwithem? mozna
przyjac, ze ta koncepcja biegu dziejoéw obowigzywala od V wieku, gdy $wiat ujrzato dzieto
Augustyna O Panstwie Bozym (413-427) do XVII wieku i pracy Bossueta Uwagi nad historig
powszechng (1681)

W XVII 1 XVIII wieku ta wizja stopniowo tracita boski komponent. Przyjmuje si¢, ze
wraz z Wolterem (1694-1778) Opatrznos¢ zostata zdetronizowana z roli sternika dziejow. W
Jjej miejsce Wolter wstawit ludzka zdolno$¢ do przezornego zabiegania o wiasne, ziemskie
szczescie, ludzki rozum tworzacy wiedzg, ludzka zapobiegliwo$¢ budujaca zamoznos$¢.
Historig rzadzi¢ miala idea Postgpu a Bog miat si¢ temu przygladaé z daleka i nie wtracac.

XIX 1 XX wieczne schematy kolejnych, wielkich nowozytnych narracji historycznych i
historiozoficznych byly coraz bardziej zsekularyzowang wersja chrzescijanskiego
pierwowzoru eschatologicznego. Boska Opatrzno$¢ sterujaca losem ludzkos$ci ustepowata
miejsca catkiem doczesnym sitom dynamizujacym $wiat: niezgtebionym wyrokom Fortuny,
losu, dziataniom irracjonalnych pasji, rosngcej zamoznosci, ludzkim namigtno$ciom,

2 Marek Wichrowski, Spdr o nature procesu historycznego (od Hebrajczykéw do $mierci Fryderyka
Nietzschego). Wydawnictwo Semper, 1995; Karl Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia.
Teologiczne

przestanki filozofii dziejow, Wydawnictwo Antyk, 2002
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obtedowi, zagdzom, nieposkromionym uczuciom, prawom natury, rosngcym z pokolenia na
pokolenie umiejetnosciom poznawczym, pasji zmiany walczacej z odwieczng tendencja do
zastoju 1 niewolniczego powtarzania wyuczonych rozwigzan.

Z narracji historiozoficznych znikata nie tylko Opatrznos¢ jako sita sterujaca dziejami, ale
znikaly tez za§wiaty. Dzieje biegly wedtug nie-boskich praw w §wiecie doczesnym. To, co
pozostawato z chrzescijanskiej wizji eschatologicznej to bieg w czasie do przodu, czyli
schemat linearny a nie cykliczny oraz wiara, ze przyszto$¢ bedzie lepsza niz terazniejszosc.
Wiasnie to ,,lepsze” ulegato laicyzacji, od wizji raju do idei r6znie rozumianego wiecznego
postepu. Rzecz jasna, postepujaca sekularyzacja narracji historycznej, obok wersji
optymistycznych miata takze wersje pesymistyczne.

%k % %k

Marek Wichrowski, Spor o nature procesu historycznego (od Hebrajczykow do
smierci Fryderyka Nietzschego). Wydawnictwo Semper, 1995

Przedstawiam ponizej notatki z lektury ksigzki Marka Wichrowskiego (1957-2017). Jest to
praca wyjatkowa. Ogarnia przeszto dwadziescia wiekOw pisarstwa historycznego probujac
zrozumiec¢, jak zmienialy si¢ sposoby podejscia i rozumienie narracji historycznej oraz jakie
byly przyczyny tych zmian. Jest zarazem pracg niezwykle zwigzta. Piszac te notatki nie bylo
moim zamiarem sporzadzenie streszczenia tej bogatej tematycznie pracy, ale wydobycie z niej
watku postepujacej w drugim tysigcleciu laicyzacji narracji historiozoficzne;.

Tekst jest polqczeniem notek mojego autorstwa i cytatow (nie zawsze stowo w stowo) autora ksigzki. Cytaty

opatruje cudzystowami i podaje w nawiasie numer strony. Numer strony bez cudzystowow oznacza, ze mysl
autora wyrazitem nie jego a swoimi stowami.

| Paradygmaty historiozoficzne

Filozofia historii sposoby opisywania dziejow, szukania ich sensu, wskazywania na
zauwazalne prawidtowosci, trendy i cele.

Tak pojmowang filozofi¢ historii mozna, za autorem, uporzadkowac dzielac pytanie
najogolniejsze: czy dzieje majg sens, na kilka pytan bardziej szczegotowych: ,,czy historia
moze by¢ przedmiotem do$wiadczenia, czy istnieje 1 jest poznawalny jaki§ schemat zmiany w
przebiegu dziejow, czy kierunek zmian jest odwracalny, czy zmiang historyczng moze
obiektywnie warto§ciowac i czy kierunek zmiany zbiega si¢ ze wzrostem wartosci
pozadanych” (10). Pytania te, zdaniem Wichrowskiego, wskazuja na sze$¢ kwestii, o ktore
toczg si¢ spory, gdy rozwazamy natur¢ procesu dziejowego. Stanowig elementy wszelkiego
myslenia o dziejach, od strof proroka Daniela po dzieta Nietzschego (1844-1900),
Toynbee’go (1889-1975) i Fukuyamy (ur. 1952). W zaleznosci od konfiguracji odpowiedzi
otrzymujemy siedem paradygmatéw wyznaczajacych gldwne stanowiska w kontrowersji
historiozoficznej. Sa to:
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+ skrajny agnostycyzm

* koncepcja historii jako chaosu

* wizja niezmiennosci

* umiarkowany agnostycyzm

* model cykliczny

* model linii opadajacej (regres — degeneracja)

* model linii wznoszacej (postep wzbogacanie” (11-12)

Tylko trzy ostatnie paradygmaty widza histori¢ jako proces, w ktorym nast¢puja zmiany.
1T Umiarkowany agnostycyzm (rozdzial pominigty)

111 Cykliczna filozofia dziejow: Grecja i Rzym

Starozytno$¢ opanowat paradygmat dziejow widzianych, jako biegnacych w powtarzajacym
sie cyklu. ,,Wyeliminowana byta unikalno$¢ zdarzen, ich jednorazowos$¢ i
jednokierunkowo$¢” (18). ,,Bezduszne potegi, Ananke, Chronos, Fatum, Mojry, prowadzity
sobie tylko znane gry z losem cztowieka. Losy jednostkowe, ujete jako catosé, nie kreowaty
sensu” (20). Ten brak celowos$ci w procesie historycznym ,,Grecy rekompensowali wtapiajac
dzieje w cykliczny strumien czasu” (20). Wiecznym prawem natury byta apokatastazis, proces
nieustannego nawrotu i powtorzen. ,,Przyczyny tego stanu rzeczy tkwig w zainteresowaniach
greckiej metafizyki a siggajac dalej — wyplywaja z glebszych struktur archaicznej percepcji
czasu. Filozofia grecka odziedziczyta mitologiczny determinizm przepojony odczuciem czasu
— wroga, czasu — Kronosa pozerajacego wlasne twory i nast¢gpnie odnawiajacego tragiczny
kotowrot losu. Zmiang kojarzono z destrukcja i degeneracja: czas przynie$s¢ mogt tylko
$mier¢. Nad tym porzadkiem nie panowali nawet greccy bogowie” (19). Mozna zreasumowac
prechrzescijanska swiadomos¢ historiozoficzng w kilku punktach.

2

* panujacym w starozytnosci paradygmatem historiozoficznym byt schemat cykliczny,
wystepujacy najczescie] w formie wiecznego powrotu $wiatow (apokatastasis).

« inne koncepcje nie istnialy samodzielnie - dlatego nalezy uzywac¢ wobec nich terminu
ograniczony; na przyklad ograniczony postep. Bytly one Konstytuowaty one
wznoszacymi fazami cyklicznych sinusoid.

+ paradygmat linearno-postegpowy powstat poza filozofia, zostat stworzony jako
rzymska idea imperialna. Teoria rzymskiego rozwoju byta jedynym niebudzacym
zastrzezen przyktadem samodzielnego rozwigzania linearno-postgpowego w
starozytnos$ci klasycznej” (29)

v Hebrajska wizja postepu religijnego

Starozytna, hebrajska wizja dziejoéw byta zupelnie inna. Bég objawiat si¢ poprzez konkretne
wypadki historyczne. Opatrznos¢ nadawata im kierunek, zgodny z wola Jahwe, troszczacego
si¢ 0 swoj lud wybrany. Celem Boga byto szczescie 1 pokoj sprawiedliwych w Krolestwie
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Bozym. Swiadomo$¢ historiozoficzna przybrata czysta posta¢ paradygmatu linearno-
postepowego.

,,JHebrajski schemat dziejow okazat wielka znaczeniowg no$nos¢: zbawcza droga cztowieka,
mimo przerazajacych tragedii, wpleciona zostata w konkretng histori¢. Kierowany
opatrzno$cig strumien zdarzen ptynie ku spetnieniu celu Bozego, jakim jest szczescie 1 pokoj
dla sprawiedliwych w Krolestwie Niebieskim. R6zne odmiany hebrajskiego paradygmatu
linearno-postepowego stanowily przestanke dla [przysziej] teorii sekularnego postepu (33).

\Y Powstanie chrze$cijanskiej teorii postepu eschatologicznego

Autorzy Nowego Testamentu przejeli schematy historiozoficzne judaistyczne, uzupetniajac
ich tre$¢ o ,,centralne wydarzenie w historii, to znaczy przyjscie Mesjasza ktory zawart z
ludzkoscig doskonalsze Nowe Przymierze (34). To boskie objawienie dokonuje si¢ w
konkretnym czasie historycznym. ,,Dzieje wedtug autorow Nowego Testamentu skladajq si¢ z
unikalnych punktow czasowych, ktore tworzg linie zbawcza od stworzenia po przyszia
Paruzje (35). Wszystkie fakty zbawcze s3 jednorazowe a cykliczno$¢ zdarzen jest absolutnie
wykluczona.

Zderzenie wykluczajacych si¢ paradygmatoéw historiozoficznych, a mianowicie teorii
linearno-postepowej 1 koncepcji cyklu, spowodowata powstanie w pierwszym okresie wielu
koncepcji eklektycznych. Byty to herezje ktore mogly doprowadzi¢ do odhistorycznienia
chrzescijanstwa i zmieni¢ losy paradygmatu linearno-postepowego (37). Byty to powazne
zagrozenia dla rozwoju cywilizacji. Gdyby zwyciezyty, mogly wymy¢ z umystow 1 kultury
europejskiej model czasu linearnego 1 wznoszacego i zastapi¢ go paradygmatem agnostyckim
(nie wiadomo, czy 1 jak biegna dzieje), wizjg niezmiennos$ci (nie ma postepu ani regresu, bo
nie ma czasu linearnego), paradygmatem cyklicznym (dzieje biegng w petli) lub linii
opadajacej (bieg czasu znamionuje regres i degeneracja).

VI Chrze$cijanska teoria postepu eschatologicznego: De civitate Dei contra paganos

W piatym wieku §wiety Augustyn (354-430) przeprowadzit najbardziej znany atak na
poganska teorie cykliczng 1 po czgsci chrzescijanska koncepcja rzymskiego postepu. Zawart
to w dziele O Panstwie Bozym. ,,Wickszo$¢ teologoéw III-IV wieku porzucita niechetne
nastawienie do cesarstwa rzymskiego, interpretujac dzieje panstwa rzymskiego jako
konieczng faze¢ planu historiozbawczego. Poganska idea postgpu przeksztatcita si¢ w
chrzescijanska teori¢ rzymskiego Postepu (39).

Dobrobyt cesarstwa zbudowany przez Rzym mial by¢ efektem swego rodzaju kontraktem
miedzy Bogiem a cztowiekiem. Ale kiedy hordy barbarzyncow zaatakowaly cesarstwo i
zhupity Rzym, chrze$cijanska koncepcja rzymskiego Postepu legta w gruzach. Znowu
rozkwitty koncepcje cyklu, rozne herezje, gnoza. Wszystko to stanowito trudng sytuacje
europejskiej filozofii dziejow na przetomie czwartego i pigtego wieku.
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W dziele ,, O Panstwie Bozym” Swiety Augustyn

* bronit chrzescijanskiego paradygmatu linearno-postepowego

 atakowat koncepcje cykliczne, na przyktad, ze Chrystus pojawit si¢ juz wiele razy na
swiecie

* uznal ze Rzym w rekach Opatrznosci to tylko nedzny drugi Babilon powstaty tylko,
aby chwilowo ulatwi¢ rozprzestrzenianie si¢ Dobrej Nowiny (40-41)

Bog prowadzi spotecznos$¢ Bozg przez sze$¢ epok od Adama az do zamknigcia dziejow w
paruzji. Sibdma epoka jest pozahistoryczna. To okres wiecznego Krolestwa Bozego,
poprzedzony krétka eksplozja zta, ktére zostanie powstrzymane przez Chrystusa. Jest to
schemat apokaliptyczny, gdyz Augustyn odrzucatl milenarystyczng koncepcje tysigcletniego
panowania Chrystusa na ziemi.

Propozycja Augustyna zwyciezyla i od V wieku paradygmat linearno-postgpowy wypart
wszelkie inne koncepcje historiozoficzne. Uznano ze rozwoj historyczny to ruch postepowy
ku Paruzji a Bég jest jedynym zrédtem zmian.

VII  Sredniowieczne obrazy dziejow

Weczesne Sredniowiecze to okres braku szerszego zainteresowania problemem zmiany
historycznej. Jedyna wazna koncepcja byta autorstwa Joachima z Fiore (1130-1202). Wedtug
niej zbawienie nie nastgpi po zniesieniu czasu podczas Paruzji, ale wewnatrz historii
ziemskiej, doczesnej. Joachim zbudowal zatem milenarystyczna, ewolucyjng teori¢ postepu
duchowego. Zerwal z eschatologia Augustyna, ktory ostateczne zbawienie ludzkos$ci widziat
w Kroélestwie Niebieskim.

Ludzkos$¢ wedlug Joachima ewoluuje przez 3 ery: ere Boga Ojca (od Stworzenia do narodzin
Chrystusa), er¢ Syna Bozego (od narodzin Chrystusa do roku 1260) i ostatnig er¢ przed
koncem $wiata - ere Ducha Swigtego (od roku 1260 do konca $wiata) (47).

Historia jest procesem wznoszenia ku gorze, ku coraz w wyzszym wartosciom. Wedtug
Augustyna, natura ludzka jest upadta, niezdolna do doskonalenia. Natomiast wedtug Joachima
natura czlowieka zostala uksztaltowana na podobienstwo Boze, doskonali si¢ w czasie, aby
przyja¢ najwyzsza wiedze.

Bog Joachima steruje Opatrznoscia 1 za posrednictwem doskonalgcej si¢ natury cztowieka
osigga zatozone cele.

,»Naszkicowane elementy konstrukcyjne teorii Joachima (trojfazowa ewolucja progresywna,
anarcho-chrzes$cijanskie spoteczenstwo mnichdéw, immanentna Prowidencja, doskonalgca si¢
natura ludzka) z powodzeniem tworzy¢ mogty budulec dla [przysztej] teorii sekularnego
postepu” (49). A to dlatego, ze byta to koncepcja de-eschatologiczna, czyli sprowadzajaca
historie z nieba na ziemie. Tysiacletnia epoka Ducha Swigtego nie dziata sie w niebie, ale w
$wiecie doczesnym.

VIII Arabska cyklologia kulturowa: Ab-ar Rahman Ibn Chaldun (rozdzial pominigty)

© Jacek Kwasniewski, 2023 5



Sekularyzacja historii: Wichrowski, Lowith, Nisbet

IX Odrodzeniowo-reformacyjne zrodla sekularnej teorii postepu

Okres Renesansu to powrot do paradygmatu cyklicznego. Rewolucja w renesansowej filozofii
historii polega na przesunigciu uwagi z panstwa Bozego na panstwo cztowieka. Czynnikiem
decydujacym w dziejach nie jest juz Opatrznos$¢ a ludzkie namietnosci, obled, zadze,
nieposkromione uczucia (54).

Renesansowe odczucie dziejow to przekonanie o niezgtebionych wyrokach Fortuny losu, o
dziataniu irracjonalnych pasji. Odrzucano ide¢ trwatego Postepu jako niezgodng z
negatywnymi cechami cztowieka (54-55).

Tworcy Reformacji, na przyktad Luter (1483-1546), podobnie przekonani byli o trwate;j
degeneracji cztlowieka. Ale nowe Jeruzalem miato powsta¢ ponad $wiatem widzialnym.
Panowato odczucie zepsucia §wiata (55). Wedtug Kalwina (1509-1564) dziejami nie kieruje
przypadek-Fortuna ani konieczno$c¢-los, ale nieodgadniona, celowa Opatrznos¢. Cztowiekowi
dzieje wydaja si¢ to chaosem ale sg spajane gleboka boska teologia (56).

,Jak tatwo zauwazy¢, wspotwyznawcy kalwinizmu mieli do dyspozycji koncepcje historii
wypelniong poczuciem sensu. Swiat zmierzat ku stanom coraz doskonalszym (oczywiscie od
czasOw Reformacji), ewoluowatl mistycznie z [ludzmi] predystynowanymi i peten byt
eschatologicznej nadziei. Ta atmosfera duchowa wspoélgrata nie tylko z narodzinami
cywilizacji technicznej — jej znaczenie polegato na wysunigciu kolejnej przestanki dla teorii
sekularnego postepu” (56-57). Panowalo przekonanie, ze czas linearny wznosi wiedz¢ coraz
wyzej 1 stopniowo pozwala opanowywac nature. To wyraziste u§wiadomienie sobie w XVI
wieku kumulatywnego aspektu wiedzy nastgpito takze dzigki prasie drukarskiej 1 reformach
szkolnictwa na protestanckich terenach Rzeszy.

Rosto takze przekonanie o wazno$ci zmiany w historii doczesnej. Nalezy tu wymieni¢ takie
postaci jak Jean Bodin (1539-1596), Louis le Roy (Ludovicus Regius 1510-1577), Franciszek
Bacon (1561-1626).

X Powstanie sekularnej teorii postepu wiedzy i katolicka opozycja

Wiek XVII umocnit optymistyczne fundamenty idei postepu. Co prawda racjonalizm
systemow Kartezjusza (1596-1650) i Leibniza (1646-1716) prawie nig uwzgledniat Swiata
zmiany historycznej, ale kartezjanizm glosil supremacj¢ rozumu, co utwierdzato przestanki
teorii sekularnego postepu. Supremacja rozumu i stalo§¢ praw natury umacniata optymizm.

Pascal gleboko wierzyt w aktywno$¢ Opatrznosci i jednoczesnie byt wierny teorii o
nieograniczonym postepie wiedzy. Optowat za naukami eksperymentalnymi i zywit gleboka
niech¢¢ do autorytetu starozytnych.

Angielscy purytanie odrzucili wszelkie wahania 1 zobaczyli Boska iluminacje¢ w postepie
wiedzy sekularnej. Purytanski milenaryzm definiowal nauke w kategoriach
eschatologicznych. Rozkwit nauki mial przyczyni¢ si¢ do nadejscia tysigcletniego krélestwa,
ktora jest zgodne z zamiarem Opatrznosci i bedzie epoka szczesécia opartego na wiedzy
naukowej (62).
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XVII wiek cechowato przekonanie o wyzwolenczej, zbawczej roli rozumu. Koncepcja
postepu dotyczyta obszaréw wiedzy racjonalnej. Boska opatrznos¢ Grata role sity
poruszajacej rozum (62).

,Pamieta¢ powinni§my jednak takze /.../ o rozwoju katolickiej filozofii dziejow, ktorej
nowozytng forme uksztattowat Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704) (62). ,,bronit zasady
Prowidencji rozumianej literalnie: Bossuet z cata powaga traktowal Pigcioksiag, a dane
historycznie innych czg¢sci Biblii kalkowal bez poprawek krytycznych. Wbrew humanistom i
libertynom gtosit poglad, iz kurs ludzkich spraw kierowany jest bezposrednio przez Boska
Prowidencje. Skoro Opatrzno$¢ przenika wszystko, od czyndéw jednostek po dziatania
$wiatowych mocarstw, to najdrobniejsze nawet zdarzenie kryje historiozbawczy sens.” (62)

Wedlug Bossueta Bog aranzowatl cudowne zbieznosci faktow. Na przyktad Chrystus pojawit
si¢ w okresie rzagdow cesarza Augusta, co wowczas umozliwiato ekspansje¢ Kosciota
chrzescijanskiego.

Bog interweniowal na kazdym kroku. Opatrznos¢ nagradzata i karata zgodnie z aktem
wyznaczonych epok postep przenikat historia §wiecka, ale nie miat wiele wspdlnego z
rozwojem nauki czy dobrobytem materialnym. Obiektem Postepu byta sfera ducha
katolickiego. Koncepcja Bossueta ,,powstata w opozycji do teorii postepu sekularnego i w
powiazaniu z krytyka teorii ‘deeschatologizacyjnych’ w mysli chrzescijanskiej”. (63)

XI Spér Starozytnikow z Nowozytnikami

Na przetomie wieku XVII 1 XVIII rozgorzat spér miedzy Starozytnikami i Nowozytnikami.
Zasadniczym przedmiotem sporu byto zdecydowanie odmienna ocena historii. Pytanie
brzmiato, ktora epoka dominowata w literaturze, filozofii, nauce. Czy starozytnos¢ czy
ostatnie wieki. Czy dominowata dekadencja (koncepcja degeneracji) czy ludzkos¢ si¢
doskonalita i wznosita po stopniach madrosci.

Teoretycy degeneracji: Francis Shakleton, Godfrey Goodman (1583-16656), John Donne
(1572-1631), Nicolas Boileau (1636-1711), Jonathan Swift (1667-1745). Ich zdaniem,
“nowozytno$¢ nie stworzyta /.../ ani jednego dzieta, ktére dorownywatoby osiggnigciom
klasycznym” (64).

Odpowiedzig nowozytnikéw (m.in. Charles Perrault (1628-1703), Bernard le Bovier de
Fontenelle (1657-1757) byto m.in. sformulowanie kryteriow, ktore "obiektywnie" mierza
postep, ktory oznaczal wowczas przede wszystkim postep wiedzy.

Charles Perrault: dzieta intelektu akumulujg si¢ i wchodzimy na coraz wyzsze szczeble
poznania.

Bernard le Bovier de Fontenelle: umiejetnosci poznawcze rosng z pokolenia na pokolenie,
przekazywane sg ponad $miercig indywidualng a nawet ponad $miercig kultur.

Rozwdj umystowosci historiozoficznej od XII do XVII wieku to stopniowe gromadzenie
argumentdéw na rzecz sekularnej interpretacji paradygmatu linearno-postepowego.
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Nawarstwienie kolejnych zalozen sekularnej interpretacji tego paradygmatu mozna
zaobserwowac na kilku ptaszczyznach.

wieki XII-XIII. Mysl chrzescijanska przed reformacja. Tendencje
deeschatologizacyjne czyli idee gloszace, ze postep duchowy nastapi w ramach
spotecznosci ziemskiej, Joachim z Fiore

wiek XVI. Renesans - przeniesienie zainteresowania z watkow eklezjastycznych na
empiryczne dzieje narodow. Wrocita fascynacja historig konkretng. Czg$¢ historykow
przestata uprawiac teologie dziejow i zaj¢ta si¢ dzieje pisarstwem spetniajgcym
krytyczne wymogi naukowe.

Wiek XVI. Reformacja. ,, Krélestwo Niebieskie ro$nie w czasie ziemskim, wzbogaca
si¢ 0 nowe sktadniki duchowe oraz zmierza nieuchronnie ku eschatologicznemu
przeznaczeniu. Boskie gwarancje mistycznego postgpu utwierdzily kalwinistow w
optymizmie historiozoficznym” (66). Dominuje optymizm historiozoficzny.

wieki XVI 1 XVII. Gwattowny wzrost innowacji technicznych i nowy sposéb
przekazywania informacji (druk) uswiadomily, Ze zmiana historyczna jest istotna.
Nauka odrzuca metodologi¢ arystotelesowska, buduje teorie oparte na
eksperymentalnych metodach badan.

Wieki XVII 1 XVIII. Wiek systemow racjonalistycznych utwierdzil przekonanie, ze
rozum moze przenikng¢ tajemnice natury.

Tezy Starozytnikéw zostaly odrzucone na rzecz koncepcji nieograniczonego postepu
wiedzy.

Jakie zasadnicze czynniki legly u podstaw nowozytnej teorii Postepu?

1.

XII

sekularyzacja chrzescijanskiego paradygmatu linearno-postgpowego (zeswieczenie
opatrznosci)
rozwo6j nowozytnej nauki.

Progressus ad infinitum

Idea nieograniczonego Postgpu zapanowata we Francji w latach 1690 - 1740.

Stata si¢ modnym tematem dyskusji w Paryskich salonach. Najwcze$niejsza wersje idei
opracowat Abbe de Saint Pierre (1658-1743) deista, bywalec salondéw.

Podkreslat wagg uzytecznosci Postepu. To co jest uzyteczne, jest godne najwyzszej pochwaty,

bo przyczynia si¢ do szczegscia ludzkosci. To szczescie jest celem rozwoju historycznego:

innowacje techniczne, odkrycia nauk przyrodniczych, sukcesy medycyny pomnazajg radosc¢
cztowieka. Postep doprowadzi do osiggnigcia Ziotego Wieku pokoju i nauki, ktory zostanie

przygotowany przez akademi¢ polityki. To instytucja opracowujgca moralno-polityczne

schematy 1 wcielajgca w zycie ideal szczg$cia.
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Wolter (1694-1778) nie pozostawial miejsca dla Boskiej Opatrznos$ci reagowat na nig ironig 1
negacjg dogmatdéw. Jego zdaniem rozwdj cywilizacji jest hamowany przez wojny 1 ekscesy
dogmatycznej religii. Ich usuwanie jest bardzo trudne.

Turgot (1727-1781) uwazat ze napedem historii sg dwie pasje. Pierwsza z nich to wspaniaty
duch nowosci, zmiany. Druga to wytwarzajaca regres tendencja do zastoju i niewolniczego
powtarzania wyuczonych rozwigzan. Walka migdzy rutyng a pasja zmiany jest uniwersalna.
Zaniknie, gdy ludzkos$¢ dostapi pelnego Oswiecenia.

Fazy ewolucji:
e spoteczno$¢ mysliwsko-pasterska
e cywilizacja osiadla, rolnicza
e kultura miejska

Nicolas de Concordet (1743-1794) ,,byt pierwszym teologiem sekularnego postepu.
Wielofazowemu wznoszeniu si¢ ludzkosci przypisywat ceche niepodwazalnosci — jego
pewnos¢ siebie, w odniesieniu do koniecznos$ci owego ruchu, przypomina wiar¢ w postep
prowidencjonalny charakterystyczng dla Ojcow Kosciota” (70)

XIII Pierwsze krytyki teorii postepu

Rzeczywisty Postep w zakresie nauk przyrodniczych i techniki nie mogt pozostaé
niedostrzezony. Kiedy jednak post¢p jako program rozpoczal ekspansj¢ pojawity si¢ pierwsze
oznaki kontestacji. Zaprzeczenie doktryny totalnego Postepu przyjeto przed koncem XVIII
stulecia kilka postaci:

* pojawily si¢ rozmaite koncepcje Ztotego Wieku 1 degeneracji gatunku

* zasugerowano istnienie naturalnych barier ktore zatrzymuja rozwdj gatunku na
pewnym poziomie

* odzyly teorie cykliczne

+ katolicka idea Prowidencji zostata na nowo opracowana i to w sposob doskonalszy od
Bossueta (72)

Wichrowski omawia koncepcje Jana Jakuba Rousseau, Bernarda Mandeville’a, Gabriela
Bonnota de Mably, Edwarda Gibbona. Nastepnie omawia Giambattista Vico.

Giambattista Vico - filozof dziejow zbudowal synteze paradygmatu cyklicznego oraz
paradygmatu postepu. Paradygmat cykliczny, nazywany przez Vico idealng historig wieczng
dotyczy ludow poganskich. Ludy te podlegaja zasadom idealnej historii wiecznej dzieje ich
przebywaja cykl od narodzin poprzez rozwdj stabilizacji i degradacj¢ az do momentu ruiny
cykl dotyczyt Izraelitow 1 chrzescijan tylko w tym sensie, ze przybyli oni jeden raz jego fazy
powrdt do wtdrnego barbarzynstwa nie moze ich obja¢ gdyz narody te aktywnie wspomaga
Prowidencjg. (74)

XIV  Paradygmat linearno-postepowy w filozofii niemieckiej (rozdziat pominiety)
XV  Paradygmat agnostycki: Romantyzm i konserwatyzm (rozdziat pominigty)
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XVI Religia Postepu

Religia postep zapanowata w drugiej potowie XIX wieku. Teoria postepu sekularnego
przejeta rzad dusz nad masami. Absolutne panowanie religii postgpu od zakonczenia wojny
prusko-francuskiej do wybuchu I Wojny Swiatowej, czyli 1870 - 1914.

Wiara w nieustanny postep udziatlem wszystkich warstw spotecznych, zawodow, ludzi o
najrozniejszych przekonaniach politycznych, filozoficznych, ideologicznych. Tak
powszechna, pojedyncza wyktadnia paradygmatu historiozoficznego nastapita pierwszy raz
od triumfu chrze$cijanskiej interpretacji paradygmatu linearno-postgpowego. Zdaniem
Wichrowskiego decydujacym powodem tej popularnos$ci wydaje si¢ fakt stopniowego
podwyzszania realnej ceny sily roboczej. ,,Postep mogt sta¢ si¢ masowo religia dopiero
wtedy, gdy - wlasnie dzigki racjonalnemu podziatowi pracy oraz produkcji maszynowe;j -
przestaly dziata¢ okrutne zasady rozwijania cywilizacji technicznej kosztem interesow
wiekszosci obywateli” (85).

Teoretyczne podstawy religii postepu zostaly ujete w dzietach pozytywistow, petng postac
osiggnely w teorii trzech stadiow Augusta Comte’a (1798-1857). Historyczny rozwoj
przebiegal, jego zdaniem, w trzech etapach:

* etap militarno-teologiczny
« etap krytyczno-filozoficzny
* etap przemyslowo-naukowy

Trzecie stadium wraz z religig ludzkosci to supremacja intelektu i zaprowadzenie porzadku
moralnego. Prawo trzech etapow jest tak nieuchronne, jak prawo termodynamiki.

Nastepne przestanki religii Postepu, po pozytywistach, wniosta teoria ewolucji. Dzigki niej
nastgpita historyzacja natury. ,,Caty §wiat (przyroda i spotecznos¢ ludzka) podporzadkowany
prawu zmiany postepowej. Pozytywnie warto$ciowany czas odmierzat rytm fluktuacji zawsze
wiodacych ku stanom doskonalszym” (86).

,Sekularna interpretacja paradygmatu linearno-postgpowego w religii postepu osiggneta
najwigkszy radykalizm. Ten zespot wierzen zamyka si¢ w czterech tezach” (87).

« postep sekularny jest prawem wszech$§wiata. Odnosi si¢ do kazdej sfery bytu realnego.
Historia ludzkos$ci biegnie zgodnie z tym schematem, ktory jest tak nieuchronny, jak
prawa przyrody.

« celem dziejow jest budowa najwyzszej formy Kultury, czyli cywilizacji naukowo-
techniczne;.

+ cywilizacja naukowo-techniczna podnosi spoleczefnstwo na wyzszy poziom moralny.

¢ empiryzm i racjonalizm pozytywizmu sg najwyzszymi formami §wiadomosci
filozoficznej. To jest istota naukowego swiatopogladu, ktéry poprowadzi ludzkos¢ ku
krélestwu Bozemu na ziemi (87).
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XVII Paradygmat agnostycki: Historyzm i krytycyzm

Druga potowa XIX wieku to dyskusja dominujgcej sekularnej interpretacji paradygmatu
linearno-postepowego z réznymi kierunkami agnostycyzmu historiozoficznego,
paradygmatem cyklicznym i1 paradygmatem degeneracyjnym.

Przedstawiciele agnostycyzmu twierdzili ze sekularna interpretacja paradygmatu linearnego
postepowego wyjatawia historie z jej bogactwa, ze jej wieloaspektowos¢ zaweza do
schematow, ze paradygmat linearny ugania si¢ za tym co w dziejach jest uniwersalne a tego
wlasnie tam nie ma. Tak wiec dowolny schemat historiozoficzny z wektorem czasu jest
falszywy. A zatem historyk powinien bada¢ poszczeg6lne fakty historyczne. Konsekwencja
tego podejscia byt bujny rozwdj badan zrédtowych.

Historyzm prowadzit do réwnego warto$ciowania faktow historycznych a przez to do
relatywizmu historiozoficznego

Najdoskonalsza koncepcja XIX-wiecznej filozofii krytycznej bylta autorstwa Wilhelma
Diltheya (1833-1911). Zadat on pytanie: Jak zbudowac¢ obiektywna wiedze historyczng?
Finalna konkluzja byta nastepujaca: spekulacja historiozoficzna jest odarta z warto$ci
poznawczej 1 miesci si¢ na poziomie przednaukowego zabobonu.

Jednakze, pisze Wichrowski, dzieta Spenglera (1880-1936), Toynbee’go (1889-1975),
Sorokina (1889-1968), Voegelina (1901-1985), Konecznego (1862-1949), Teilharda de
Chardin (1881-1955) czy Fukuyamy powstaly na bazie solidnej wiedzy historycznej, ktora
byta budulcem tych koncepcji historiozoficznych.

XVIII Refutacja teorii postepu w historiozofii konca XIX wieku (rozdzial pominigty)

Karl Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki
filozofii dziejow, Wydawnictwo Antyk, 2002

Przedstawiam ponizej notatki z lektury ksigzki Karla Lowitha (1897-1973). Jest to znana
praca dowodzaca, ze schematy kolejnych wielkich nowozytnych narracji historycznych i
historiozoficznych byly coraz bardziej zsekularyzowang wersja chrzescijanskiego
pierwowzoru eschatologicznego. Wyktad Lowitha biegnie wstecz. Zaczyna si¢ od myslicieli
XIX wiecznych a konczy na tych z IV, V wieku.

Tekst jest polqczeniem notek mojego autorstwa i cytatow (nie zawsze stowo w stowo) autora ksigzki. Cytaty
opatruje cudzystowami i podaje w nawiasie numer strony. Numer strony bez cudzystowow oznacza, ze mysl
autora wyrazitem nie jego a swoimi stowami.

Wprowadzenie

,Ponizszych badaniach termin filozofia dziejéw oznacza systematyczne wyjasnianie historii
powszechnej w §wietle zasady, dzigki ktorej historyczne zdarzenia 1 nastgpstwa sg ze sobg
powiazane i odniesione do jakiego$ ostatecznego sensu”. (5)
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,ponizszy historyczny zarys naszego historycznego myslenia chce wykazac, ze nowozytna
filozofia dziejow wyptywa z biblijnej wiary wypelnienie, a konczy si¢ na sekularyzacji jej
eschatologicznego wzorca”. (5-6)

,»Wiara w postep zastgpita wiare w Opatrznosc.” (6)

,Nie byloby pytan o sens historii, gdyby sens 6w uobecniat si¢ juz w samych wydarzeniach
historycznych. Z drugiej za$ strony, historia moze tylko ze wzgledu na pewien sens
ostateczny wydawac si¢ bezsensowna. Rozczarowania sg tylko tam, gdzie si¢ czego$
oczekuje. Samo to, ze indagujemy w ogole calg histori¢ pod katem sensu i nonsensu, jest juz
uwarunkowane historycznie: to niepohamowane pytanie powotata do zycia mentalnos¢
judeochrzescijanska”. (8)

,Nie jest chyba przypadkiem ze nasz sposob mowienia traktuje zamiennie stowa sens i cel,
jak tez sens 1 ostateczny kres; to zwykle cel okresla znaczenie stowa sens. Sens wszystkich
rzeczy, ktore sg tym czym sg nie z samej natury, lecz zostaly zamierzone i1 stworzone przez
Boga lub cztowieka, okresla si¢ z ich po co, czyli celu. Stét jest stotem przez to, ze odsyta do
jakiegos$ po co, ktore wskazuje hen poza jego byt rzeczowy.

Takze zdarzenia historyczne sg sensowne tylko wtedy, gdy odsytaja do jakiegos celu poza
wydarzeniami faktycznymi, a poniewaz historia jest ruchem czasowym, cel ten musi by¢
celem przysztym. Ani poszczegdlne zdarzenia, ani tez nastepstwo zdarzen nie sg juz jako
takie sensowne i celowe. Pelnia sensu jest sprawg czasowego wypethienia. Odwazy¢ si¢ na
wypowiedz o sensie wydarzen historycznych mozna tylko wtedy, gdy uwidacznia si¢ ich
przyszty telos”. (9)

,Polibiusz uznaje za rzecz tatwg wyrokowanie na podstawie przesztosci o przysztosci.
Autorzy Starego Testamentu wierzyli, ze jedynie Pan Bog moze przez swych prorokow
wyjawi¢ przysztos¢é. Jest ona wprawdzie zadecydowana w Bozej Woli, ale wtasnie dlatego nie
mozna jej wywiez¢ jako naturalnej konsekwencji z przesztosci. Stad tez wypetienie proroctw
- tak jak rozumieli je autorzy Starego 1 Nowego Testamentu - jest czyms$ zgota innym niz
sprawdzenie si¢ prognoz wydarzen naturalno-historycznych”. (12)

,Potwierdza si¢ tu teza Burckhardta, ze tym co nas najglt¢biej oddziela od antyku, jest
przekonanie, iz przysztos¢ da si¢ przepowiedzie¢ na drodze rozumnego wnioskowania z
przesztosci albo przez zapytywanie wyroczni i wrdzbiarstwo; My natomiast Nie uwazamy
tego nawet za rzecz pozadang”. (12-13)

,Jednakze ostatecznym powodem, dla ktorego przyszto$¢ pozostaje dla nas ciemna, nie jest
juz krotkowzroczno$¢ naszego poznania, lecz brak owych religijnych przestanek, ktore
sprawialy, ze w oczach starozytnych przysztos¢ byla przejrzysta. Antyk wierzyt - tak jak
wiekszo$¢ kultur poganskich - ze przyszte wydarzenia mogg zosta¢ odstonigte przez
okreslong sztuke wieszczbiarstwa. Mozna je z gory poznac, poniewaz sg z gory okreslone.
Pomijajac niektorych filozofoéw, nikt w starozytnosci nie watpit w prawdziwos$¢ wyrocznej,
zto wrézbnych snow 1 znakow, przez ktére zapowiadaly swe przyjscie przyszte wydarzenia.
Dla starozytnych, wierzacych w uprzednie fatum, przyszte losy i rzeczy byly przestonigte
tylko lekkg zastong, ktorg natchniony umyst mégt przenikna¢. Stad tez w zyciu greckim
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rzymskim uzalezniono decyzje¢ od wypytywania wyroczni o przyszte przeznaczenie. To
zaufanie do przepowiedni stracito na znaczeniu dopiero wtedy, gdy zdyskredytowat je
Kosciol”. (13-14)

Dodam od siebie, ze to przywigzanie antyku do wartosci 1 skuteczno$ci wieszczbiarstwa byto
u swych podstaw efektem wiary w cykliczny bieg dziejow. To co Pytia, wrdzbita czy augur
przepowiadali miato ontyczng podstawe w tym, ze mieli moc widzenia odwiecznego cyklu
wydarzen. Nie wieszczyli wigc nieznanej nikomu przysztosci, ktora jeszcze nie nastapita, ale
odczytywali wydarzenia, ktore juz si¢ zdarzyty 1 ktore si¢ w kolejnym cyklu powtorza.

1 Burckhardt

Jacob Burckhardt (1818-1897) ,,chciat wydzwigna¢ wiedzg¢ historyczng do poziomu madrosci
/.../. Historia nie byta dla niego nauka o neutralnych faktach, lecz relacjg o faktach, ktore
jedna epoka uznaje za godne uwagi w innej epoce”. (23)

,Filozofia, jak 1 teologia dziejow musza si¢ zajmowac pierwszymi poczatkami i1 ostatecznymi
celami, a §wiecki historyk nie moze sobie tym zaprzata¢ glowy. Dostepne jest mu jedynie
owo trwate centrum historii: cierpiacy dazacy i dziatajacy czlowiek, taki, jakim jest, zawsze
byto raz bedzie. Nieuchronnym rezultatem tej odmowy zajmowania si¢ celami ostatecznymi
jest przeto wyrzeczenie si¢ zglebiania jakiego$ ostatecznego sensu”. (24)

,»A przeciez w tym wlasnie przeptywie dziejow tkwi pewnego rodzaju stato$¢, mianowicie ich
ciggtos¢. Cigglosc¢ jest czyms wiecej niz zwyklag kontynuacja i czyms$ mniej niz
progresywnym rozwojem, nie polega bowiem na dufnej tezie ze caty bieg dziejow zmierzat
do osiaggnigcia naszej obecnej miernosci jako swego celu i wypehnienia”. (24)

Wedlug Burckhardta ,,cienka ni¢ cigglosci wydarzen historycznych bez poczatku, postepu 1
konca nie zwigze w cato$¢ zadnego systemu /.../. Na gruncie takich zapatrywan nie sposéb
zbudowac ani filozofii ani tez teologii dziejow”. (28)

| \Y Postep contra Opatrznos¢

,J.B. Bury ukazat w swej rozprawie The Idea of Progress (1920), jak wytania si¢ w XVII
wieku idea postepu, przybierajac ksztatt ogoélnego swiatopogladu. Wiara w doczesny i
bezgraniczny postep zastepuje coraz bardziej wiar¢ w opatrznos¢ ponad swiatowego Boga.
Nim ludzie nie poczuli si¢ niezalezni od opatrznos$ci, nie mogli stworzy¢ zadnej teorii postepu
dziejowego. W koncu jednak wiasnie idea postgpu musiata przejaé funkcje Opatrznos$ci, by
ludzie mogli patrze¢ naprzod i z gory zatroszczy¢ si¢ o przysztosc.” (60)

,,Gdy za$ nowozytna idea postepu stata si¢ religia wyksztatlconych, nowozytnos$¢ zaczeto
pojmowac jako antyteze zarowno klasycznej starozytnosci, jak i chrzes$cijanstwa, ktore ze
swej strony oznaczato juz postep w poréwnaniu ze starozytnoscig. Condorcet, Comte 1
Proudhon nie traktujg juz powaznie kwestii, czy nowozytni gorujg nad starozytnymi. Problem
polega ich zdaniem raczej na tym, czy podstawowe doktryny i socjalny system ko$ciota
chrzescijanskiego mozna bgdzie zmieni¢ 1 czyms zastapi¢. Byli oni zarazem §wiadomi, ze
postep nowozytnej epoki rewolucyjnej nie jest po prostu bezposrednim nastepstwem nowych
osiggnig¢ poznawczych przyrodoznawstwa i historii, lecz jest zaposredniczony przez
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chrzescijanstwo, ktore wykroczylo poza klasyczne poganstwo, wprowadzajac dopiero w
ogole do Zachodniej historii ide¢ postepu - mianowicie progresywnego przejscia od Starego
do Nowego Testamentu. Wskutek tej pierwotnej zaleznos$ci idei postepu od chrze$cijanstwa
nowozytna koncepcja postepu jest dwuznaczna: w swojej genezie jest chrzescijanska, w
tendencji za§ — antychrzescijanska”. (61)

1 Proudhon (1809-1865)

Zdaniem Proudhona ,,cztowiek i ludzka sprawiedliwo$¢ muszg teraz uja¢ w swe rece ster
wszystkich ludzkich spraw. Czlowiek zastapi Boga a wiara w ludzki postep - wiare w
Opatrznos¢”. (62)

,,Historia nie jest sterowana przez Opatrznos¢, lecz napedzana przez rewolucyjne wstrzasy,
ktore rodza nowe poglady na sprawiedliwo$¢ pierwszy kryzys spowodowat Jezus, gtoszac
réwnos¢ wszystkich ludzi w obliczu Boga. Reformacja i Kartezjusz zainicjowali drugi kryzys;
przywracal on rownos¢ przed sumieniem i rozumem. Trzeci kryzys zaczal si¢ wraz z
Rewolucja Francuskg i forsowat rownos¢ wobec prawa. Nadchodzaca rewolucja, o
charakterze ekonomicznym i spotecznym, potozy kres epoce religii, arystokracji i burzuazji.
Urzeczywistni ona definitywng rownos¢ dzigki zrownaniu cztowieka z ludzkoscig. Aby
dokonac tego ostatniego kroku, cztowiek musi podja¢ i przywiez¢ do rozstrzygnigcia
odwieczng walke miedzy czlowiekiem a Bogiem. Bog bowiem czy absolut jest jedyna wielka
przeszkoda na drodze ludzkiego postepu i jedynym wielkim zrodiem wszelkich
absolutyzmow rodzaju ekonomicznego, politycznego i religijnego”.

,,LPodczas gdy Wolter i Condorcet byli antyklerykatami, ale deistami, Proudhon szczyci si¢
swym radykalnym antyteizmem”. (63)

2 Comte 1 pozytywistyczne ujgcie historii

,Jedynym dzietem, dajacym si¢ poréwnac z heglowska historiozofig pod wzgledem
szerokos$ci horyzontéw myslowych, cho¢ niekoniecznie pod wzgledem glebi mysli, jest Cours
de philosophie positive Augusta Comte’a” (1798-1857). (67)

,Historyczny rozwdj ludzkos$ci nie jest uniwersalny w jakim$ mglistym sensie, lecz ma swoj
jednolity i okreslony punkt wyj$cia w postaci bialej rasy chrzescijanskiego zachodu tylko
Zachodnia cywilizacja jest dynamiczna, Progresywna i uniwersalna w swym misjonarskim
roszczeniu Gdy jednak Hegel opiera jeszcze Prymat zachodu na absolutnosci religii
chrzescijanskiej, kat usituje go pozytywnie wyjasni¢ na gruncie fizykalnej, chemicznej i
biologicznej odrgbnosci bialej rasy”. (68)

,0golny zamyst Cours de philosophie positive (1830-1842) polega na tym, by przedstawi¢ la
marche fundamentale du developpement humain 1 wyswietli¢ postep ludzkiego ducha w jego
catoksztatcie, jak mianowicie w drodze catej cigglosci historycznej osiaga on w naukowym
stadium naszej zachodniej cywilizacji ostateczng dojrzato§¢. Comte zastgpuje rozmyslnie
pojecie perfectionnement przez ‘rozwoj’ 1 ‘postep’, ktore jako pojecia pozytywno-naukowe
maja wykluczy¢ moralne warto§ciowanie, nie zaprzeczajac oczywiscie, ze juz ciagly rozwoj
bedzie tez z konieczno$ci powodowat ulepszenie i udoskonalenie”. (69-70)
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,Ze swoich badan nad og6lnym rozwojem Comte wyprowadza wielkie fundamentalne prawo,
ze kazda gataz naszej cywilizacji 1 naszej wiedzy przechodzi kolejno przez trzy rozne fazy:
teologiczna lub fikcyjna (dziecinstwo), metafizyczna, czyli abstrakcyjna (mtodosc), oraz
naukowg badz pozytywna (wiek meski). I jak epoke chrzescijanska pojmowano jako ostatnia,
tak tez 1 era Naukowa jest okresem koncowym, zamykajagcym i1 wienczacym tradycje
historycznego postepu ludzkos$ci. Era ta zaczela si¢ wraz z Baconem, Galileuszem i
Kartezjuszem, ktérego rozprawe o metodzie trzeba teraz poszerzy¢ i uzupetni¢ przez
wypracowanie metody historyczno-socjologicznej, ktora podniesie filozofi¢ dziejow do rangi
nauki. Hierarchia nauk - od matematyki az do socjologii - jest okreslona przez jedng
jednorodng metode, i osigga swe apogeum w fizyce spotecznej, to jest w socjologii,
dopeiajacy system nauk przyrodniczych”. (70)

,Ogolnym celem Comte’owskiej historii powszechnej jest otwarta przysztosé
prostoliniowego postepu od stadiow prymitywnych do bardziej rozwini¢tych. Postep ten
uwydatnia si¢ wyraznie w sferze intelektualnej niz moralnej, 1 zyskuje wigksze uznanie w
naukach przyrodniczych niz w naukach spotecznych. Ostatecznym celem i zadaniem jest
wszakze zastosowanie wynikow nauk przyrodniczych do fizyki spotecznej, czyli socjologii, a
to z zamiarem przeobrazenia spoteczenstwa”. (72)

,,Prawo progresywnego rozwoju przejmuje funkcj¢ Opatrznos$ci. Tajemne rzady Opatrznos$ci
przemieniajg si¢ w racjonalne przewidywanie, ktéry jest wedtug Comte’a ostatecznym
naukowym kryterium nie tylko nauk przyrodniczych, ale i wszelkiej innej wiedzy, tak jak
wypetnienie proroctw w tradycyjnej biblijnej interpretacji postepu historycznego od Starego
do Nowego Testamentu byto ostatecznym kamieniem probierczym teologii dziejow”. (82)

Condorcet, Saint-Simon 1 Turgot “dokonali decydujacego przeksztatcenia teologii dziejow w
filozofi¢ dziejow, jaka zaczela si¢ wraz z Wolterem. (88)

V  Wolter (1694-1778)

,Kryzys w dziejach europejskiego ducha, w trakcie ktorego postep zajat miejsce Opatrznosci,
przypadl na koniec XVII i poczatek XVIII wieku. Znamionuje go przej$cie od Discours sur
[’histoire iniverselle Bossueta (1681), ostatniej teologii historii na wzor Augustyna, do
Wolterowskiego Essai sur les moeurs et [’esprit des nations (1756), pierwszej filozofii
historii - termin ten pochodzit wtasnie od Woltera. U poczatkéw filozofii historii stoi
uwolnienie si¢ od teologii historii i motyw antyreligijny”. (100)

“Piszgc swoj ese] Essai sur les moeurs et [’esprit des nations et sur les principaux faits de
[’histoire depuis Charlemagne jusqu’a Louis XIII, Wolter miat na mysli Discours sur
[’histoire iniverselle Bossueta. Dzieto to jest nowo zaktualizowang wersjg teologii historii
Augustyna. Zaczyna si¢ od stworzenia §wiata 1 konczy na Karolu Wielkim. W tym wtasnie
punkcie temat podjal Wolter, i kontynuowal go az do czaséw Ludwika XIII, opublikowawszy
juz przed tym ksigzke o epoce Ludwika XIV. Cho¢ jego dzietlo bylo poczatkowo pomyslane
jako kontynuacja pracy Bossueta, stato si¢ ostatecznie obaleniem tradycyjnej koncepcji
historii, zarbwno w samej zasadzie, jak 1 metodzie oraz tresci”. (101)
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,Omowiwszy juz ludzka cywilizacje Chinczykow, Wolter zajat si¢ Indiami, Persjg i Arabia,
nastepnie zas§ Rzymem i1 powstaniem chrze$cijanstwa. We wszystkich tych interesujacych i
dowcipnych, ale i starannie udokumentowanych opisach, przemawia on wyraznie jako filozof
1 historyk, to jest nie jako cztowiek wierzacy w Boskie objawienie, lecz jako ktos, kto zna
sprawy ludzkie; rozdziela wigc wielokrotnie histori¢ Swiecka 1 §wigta, ktore dla Bossueta
dzigki swemu wspolnemu celowi pozostawaty w prowidencjonalnym zwigzku

wzajemnym. Wolter nie tylko odréznia wiedza racjonalng od wiary w objawienie, lecz i
poddaje opowiesci biblijne krytyce historycznej. Jego metoda jest prosta. Gromadzi jak
najwigcej znaczacych faktoéw kulturowych i1 ocenia je podtdg ogolnoludzkiego rozumu
cywilizacja oznacza dla niego progresywny rozwdj nauki i umiejetnosci, moralnosci i praw,
handlu 1 przemystu dwie wielkie przeszkody na drodze tego Postgpu - to dogmatyczne religie
oraz wojny polityczne, a wigc dwa gldwne tematy Bossuetowskiej teologii historii
politycznej. Ogromny sukces esej Walter zawdzigczat faktowi, ze dostarczat krzepnace;j
burzuazji historycznych uzasadnien jej wtasnych idealow, sugerujac iz cata historia osigga
swoj punkt szczytowy w XVIII wieku. W Essai Bog usuwa si¢ od rzagdéw nad historig; I
choc¢by nawet jeszcze wtadat, juz w nig rozstrzygajaco nie ingeruje. Sens i cel dziejow polega
na ulepszaniu za pomocg wtasnego rozumu mi¢dzyludzkich stosunkéw eliminowaniu
ignorancji oraz udoskonalaniu i uszcz¢$§liwianiu cztowieka”. (103)

,Rzut oka na spis tresci Wolterowskiego Essai ukazuje, ze jego uniwersalna historia opiera
si¢ wprawdzie na poszerzonej treSciowo prezentacji, nie jest jednak jednolicie zorientowana
wokot jakiego$ centralnego sensu. Co spaja jego spostrzezenia - to tylko chronologiczna
sekwencja 1 postep jako zasada hipotetyczna. Historia uniwersalna, nakierowana na jakis
jeden cel 1 sensownie sumujgca - przynajmniej potencjalnie - caty bieg zdarzen, pochodzi nie
od Woltera lecz wyplywa z zydowskiego monoteizmu oraz chrzescijanskiej eschatologii. To
wlasnie jeden Bog biblijny nadaje historii uniwersalng orientacje i zesrodkowanie. Jesli wiara
ta raz si¢ utrwalita w dominujacej przez stulecia postaci, cztowiekowi trudno bedzie wroci¢
do wyzbytej celu, cyklicznej wizji biegu dziejow, choc¢by i odrzucit koncepcje stworzenia
$wiata 1 Opatrznosci, Sgdu Ostatecznego 1 Zbawienia. Bedzie on probowal zastgpi¢ czyms$
opatrzno$¢, jednak w obrebie danego z gory horyzontu, sekularyzujac chrzescijanska nadzieje
zbawienia na ksztalt nieokreslonego oczekiwania jakiego$ lepszego §wiata. Wiara w Boska
Opatrznos¢ staje si¢ wiec wiarg w ludzka zdolno$¢ do przezornego zabiegania o wiasne
ziemskie szczescie.

Wolter byt zbyt roztropny, by przesadnie eksponowaé ide¢ postepu. Wierzyl w umiarkowany
postep, przerywany okresami regresji i podlegly przypadkowi, dopoki w pelni nie zapanuje
rozum. Dzigki tej trzezwej koncepcji r6zni si¢ od Condorceta z jego entuzjastycznymi
oczekiwaniami”. (106-107)

,INowozytna religia postepu /.../ wierzy w stopniowe doskonalenie cztowieka poniewaz nie
wierzy w jednorazowe objawienie jakiej$ absolutnej doskonatosci. Kryteria swieckiej wiary w
postep moga by¢ tak rozne i odmienne, jak rozne i odmienne sg ziemskie cele cztowieka, sg
jednak na wskro$ swieckie”. (109)
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VI Vico

»Wielki kryzys w dziejach §wiadomosci historycznej, ktory nastgpit w okresie miedzy
Wolterem a Bossuetem, znalazt najdonioslejszy wyraz w Nauce Nowej piora wloskiego
badacza Giambattista Vico (1668-1744)”. (111)

Vico okresla swoje dzieto Nauka Nowa piszac, ze jest ,,;ozumowang teologia spoleczng
boskiej opatrznosci, tj. rozumnym wykazaniem Bozej Opatrzno$ci w historii spoteczenstw,
tacznie z takimi sprawami cywilnymi, jak zawieranie matzenstw, pogrzeby, prawodastwo,
formy rzadzenia, walka klas ertc.” (113)

,Nauka Nowa jest w swym catoksztalcie racjonalng teologia mondo civile, historycznego
$wiata. Akcentuje wszedzie obecnos$¢ pierwotnego, heroicznego i poetycko-religijnego ducha,
bedacego takze tworcza podstawa rozumnej ludzkosci podzniejszych epok.

Dwudziestowiecznemu czytelnikowi odkrycie mondo cyvile /.../ jako przedmiotu osobne;j
nauki moze si¢ wydawac¢ dosy¢ trywialne. Inaczej byto na poczatkach XVIII wieku, gdy
jedyna prawdziwa naukg byto nowe matematyczne - fizykalne przyrodoznawstwo.” (113)

,Mimo swego nadprzyrodzonego pochodzenia, Opatrzno$¢ w rozumieniu Vico dziala w tak
naturalny 1 prosty sposob, ze jest omalze identyczna ze spolecznymi prawami rozwoju
dziejowego. Dziata wytgcznie poprzez przyczyny posrednie w ramach ekonomii spraw
obywatelskich; tak samo - cho¢ mniej przejrzyscie - funkcjonuje w $wiecie fizycznym.
Przejawia swe zarzadzenia na tatwej drodze przyrodzonych ludzkich nawykéw”. (119)

,Krytycy Vicowskiego pojecia Opatrzno$ci majg prawo orzec, ze Opatrznos¢ stala si¢ u Vico
tak naturalna, $wiecka i historyczna, jak gdyby w ogoéle nie istniata. W Vicowskich dowodach
na rzecz Opatrznosci nie pozostaje nic z tych ponadswiatowych i cudownych zrzadzen, ktére
znamionujg wiar¢ w Opatrzno$¢ od Augustyna do Bossueta. Jest ona zredukowana do
porzadkowego schematu, ktorego istotng trescia jest po prostu uniwersalny i staly tad biegu
dziejow. Bog Vico jest tak wszechmocny, ze moze si¢ powstrzymac od okreslonych
ingerencji. W naturalnym przebiegu dziejow dziata wylacznie za posrednictwem ich
naturalnych srodkow: okolicznosci i okazji, prymitywnych koniecznos$ci i korzysci”. (120)

,,0d koniec swego dzieta, gdzie Vico powtarza bezsporng zasad¢ Nauki Nowej, ze cztowiek
sam stworzyt ten §wiat narodow, kontynuuje on - 1 to jest dla niego takze faktem bezspornym
- Ze temu $wiatu patronowal bez watpienia rozum (ten §wiat wylonit si¢ z ducha - rozumu),
ktorego zamierzenia czgsto byly odmienne, nieraz przeciwstawne, a zawsze wyzsze od tych
konkretnych celéw, jakie ludzie sobie zaktadaja. Te cele ograniczone stajg si¢ zawsze
srodkiem do celéw rozleglejszych (Bog przyporzadkowat te ograniczone cele ludzi swoim
celom rozleglejszym): majg one zachowac rodzaj ludzki na ziemi. W trakcie dziejow ludzie
nie wiedza, czego wlasciwie chcg, gdyz w ich chceniu dochodzi do glosu co$ roznego od ich
samolubnej woli”. (123)

,Vico wyroznia w swym dziele trzy epoki, nastgpujace po prehistorycznym czasie gigantow.
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1. Epoka bogow, w ktorej ludzie poganscy zyli pod boskim panowaniem i przy
wszystkich przedsigwzieciach zapytywali o rade wyroczni i auspicjow, najstarszych
rzeczy w dziejach.

2. Epoka bohaterow, w ktérej panowaly arystokratyczne formy rzadu, a to na mocy
gobrujacej nad plebejuszami natury ludzkiej

3. Epoka ludzi, ktérej wszyscy sa przekonani o rownosci swej ludzkiej natury i zyja w
wolnych republikach oraz monarchiach.

Epoka boska jest $cisle teokratyczna, epoka bohaterska jest okresem mitologii, epoka za$
ludzka jest racjonalna

VII Bossuet

Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704) wypracowat koncepcj¢ dziejow ktora ,,opiera si¢
jednoznacznie na tezie, ze catym biegiem ludzkich dziejow steruje Opatrznosc¢ - tezie,
negowanej juz w jego dobie przez wolnomyslicieli. (133)

Bossuet ,,nie zaprzecza, ze na pierwszy rzut oka nie sposob rozpozna¢ w dziejach a
nierozumnosci, ani tez sprawiedliwos$ci, gdyz historia $wiata nie dokonuje rozréznien miedzy
ludZmi poboznymi i bezboznymi. Jest ona na obszarem namigtnosci i interesow, gdzie zto
odnosi sukces, a sprawiedliwos$¢ ponosi fasko. Odpierajagc jednak argumenty wolnomyslicieli,
Bossuet stwierdza dalej, ze ta bezposrednie wrazenie pozornego nietadu pojawia si¢ z takiego
punktu widzenia, ktory jest zbyt bliski jego obiektowi. Jesli zachowamy odstep 1 z wigkszego
dystansu spojrzymy na histori¢, mianowicie z wiecznego punktu widzenia, oczyma wiary,
caty obraz si¢ zmieni i w pozornym bezsensie objawi si¢ ukryta sprawiedliwos¢.” (133)

,,P1zy zatozeniu, ze $wiatem rzadzi Opatrzno$¢, Bossuet skonstruowat swa histori¢
uniwersalng od stworzenia $wiata az do zalozenia nowego Zachodniego panstwa
chrzescijanskiego przez Karola Wielkiego.” (134)

,»Najbardziej frapujaca manifestacjg Boskiej Opatrzno$ci w historii jakiego$ narodu sa dla
Bossueta dzieje narodu wybranego - wybranego przez Boga jako odrebny lud z tej racji, ze
jak zaden inny uciele$nia religijny sens historii politycznej. Inne panstwa ziemskie taczg si¢ z
Boskim celem w sposob bardziej posredni, przez swego rodzaju pokrewienstwo z historig
Izraela. W historii politycznej istnieje tez wszakze 1 wiele innych przyktadow Boskiego
kierownictwa, objawiajgcego si¢ przez cudowny zbieg wydarzen, tj. taki, ktory w swojej
istocie nie jest przypadkiem, lecz wypelieniem pewnego ukrytego planu. Przyktadem tego
jest prowidencjonalna zbiezno$¢ Pax Romana za czaséw Augusta z narodzinami Jezusa
Chrystusa, jako ze Pax Romana byto konieczng przestanka krzewienia Ewangelii 1 Ko$ciota.
W historii $wigtej nie wydarza si¢ nic, co by nie byto wyznaczone z gory przez Bozy zamyst.
I tak na przyktad Jerozolima musiata by¢ zburzona mimo usitowan Tytusa, by temu zapobiec,
1 mimo podjetej przez Juliana proby odbudowania miasta 1 Swigtyni. Boska Opatrzno$¢
postuzyta si¢ Asyryjczykami i Babilonczykami, by ukara¢ lud bozy, Persami, by go
podzwigna¢, Aleksandrem, by go ochroni¢ Antiochem, by go zahartowa¢, Rzymianami by
najpierw broni¢ jego wolnos$ci przed syryjskimi krélami, potem za$, by go wyniszczy¢, gdy
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wzgardzit Zbawicielem. Przesladujac zas Kosciot chrzescijanski, Rzym stuzyl ponownie
zamystowi Boga: poddawat go mianowicie ci¢zkim prébom i tym samym umacnial, tak ze
Kosciot zdotal w koncu nawréci¢ Konstantyna na prawdziwa religi¢ i przeprowadzi¢ przez to
wieczny Rzym pogan w prawdziwie wieczny Rzym chrze$cijanstwa.

,»Wychodzi na to, ze imperia stuzyly religii i zachowaniu ludu Bozego: i dlatego tenze Bog,
ktoéry kazat prorokom przepowiadac koleje losu swego narodu, takze pozwolil im prorokowac
o sukcesji imperiow. [JK: Bossuet pisze nastgpnie o wykorzystaniu przez Boga starozytnych
imperiow do karcenia i podnoszenia z upadku ludu Izraela i o tym, jak Bog zapowiadat to
ustami prorokow. Nastgpnie Bossuet konkluduje] Widzimy, jak upadaja jedno po drugim
wszystkie te stawne imperia, a nowe panstwo, ktére ma zatozy¢ Jezus Chrystus, jest w Pismie
Swietym tak doktadnie wedtug jego oznak opisane, ze nie sposob go zignorowac. Jest to
panstwo Syna Cztowieczego, panstwo ktore ma przetrwa¢ w odmecie upadku wszystkich
innych, 1 ktoremu jedynie przyrzeczona jest wieczno$¢.” (136-137)

VIII Joachim z Fiore

,,Od najwczesniejszych wiekoéw chrzescijanstwa dochodzity wcigz do gltosu apokaliptyczne
spekulacje 1 oczekiwania na rychly koniec $wiata, ale dopiero Joachim z Fiore (1131-1202)
powiazat je w logiczny system historyczno-alegorycznej interpretacji. Z powodu swych
rewolucyjnych konsekwencji interpretacja ta prowadzita do gwattownych polemik w tonie
Kosciota katolickiego. O ile ta kontrowersja XIII 1 XIV wieku wydaje nam si¢ dzisiaj nader
odlegta, o tyle tez nie ulega watpliwosci, ze sprowokowata ona wybuch dawnego
wczesnochrze$cijanskiego entuzjazmu, jak rowniez uwarunkowata posrednio nowoczesng
religie postepu.

Joachim podjat rewolucyjng probe na kreslenia nowego schematu epok i formacji,
poszerzajac 1 zastgpujac w ten sposob tradycyjny schemat religijnego postepu od Starego do
Nowego Testamentu. Bezposrednim tematem i1 podstawg tego nowego wyktadu historii jako
dziejow zbawienia byta Apokalipsa $§w. Jana z jej symbolicznymi figurami 1 wydarzeniami.
Tu znajdujemy wyrazenie " odwieczna dobra nowina " (wieczna Ewangelia) - tytut pod
ktorym podzniej znano nauke Joachima. Wedtug tradycyjnych komentarzy Apokalipsy - na
przyktad komentarza Bossueta - wyjasnienie tego fragmentu Jest po prostu takie, ze po
zwycigstwie nad poganskim batwochwalstwem pozostato tylko jedno zadanie: krzewié
ewangelie Jezusa Chrystusa jako najwyzsza norme, ktéra panowac bedzie az do konca §wiata,
podczas gdy stary porzadek, prawo Mojzeszowe, mogto trwac tylko do momentu przejécia
Chrystusa. W $wietle tej tradycyjnej interpretacji rozumie si¢ samo przez si¢, ze istniejacy, tj.
rzymsko-katolicki kos$ciot, bedzie rowniez trwat do konca $wiata jako jedyne prawowite
ucielesnienie Bozej woli na ziemi. Joachim uzywa jednak okreslenia " wieczna Ewangelia " w
o wiele szerszym 1 zarazem bardziej specyficznym sensie, stosujac je krytycznie do
duchowego pojmowania Starego 1 Nowego Testamentu. Znaczy to, ze w ostatniej epoce
dziejowej Kosciot nie bedzie juz zeswiecczong hierarchig kaptanska, lecz klasztorng
wspolnota §wigtych jako nasladowcow $w. Benedykta - wspdlnota, ktorej historycznym
przeznaczeniem bedzie uleczenie ostatnim wysitkiem naszego rozpadajacego si¢ Swiata.”
(141-142)
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,,0golny schemat wnikliwej egzegezy Joachima opiera si¢ na doktrynie Trojcy Swietej. Trzy
rozne porzadki rozwijajg si¢ w trzech roznych epokach, w ktorych kolejno objawiajg si¢ trzy
osoby Trojcy Swigtej. Pierwsza - to porzadek Ojca, Druga - Syna, trzecia za$ - Ducha
Swietego. To ostatnia zaczyna si¢ wtasnie teraz (to jest pod koniec XII wieku) i zmierza w
swym rozwoju ku doskonatej wolnosci ducha.” (144)

Novum Joachima polegato na wprowadzeniu czas6w ostatecznych do historii doczesnej, w
postaci tysiacletniego trwania trzeciej epoki, Ducha Swietego. Dopiero po niej miata nastapié
ostateczna Paruzja i ponowne przyjscie Chrystusa na Ziemig¢. Idea linearno-progresywne;j
historii 1 przysztosci ,,zstgpita” na ziemig. Stala si¢ baza przysztych koncepcji juz sekularnych
Wwizji postepu.

Zakonczenie

,,Comte, Proudhon i Marx odrzucali kategorycznie Boska Opatrzno$¢ i zastgpowali ja wiarg w
postep. Zmienili oni opacznie wiarg religijng w antyreligijne przedsigwzigcie, by ustali¢
przewidywalne prawa historii $wieckiej. Burkhard wreszcie odrzucit teologiczny, filozoficzne
1 socjalistyczne interpretacje historii, sprowadzajac przez to sens dziejow do zwyktej ciaglosci
- bez poczatku, postepu i konca. Musial te ciggltos¢ przesadnie akcentowac, byta to bowiem
skapa resztka pehiejszego usensownienia.” (187)

,» I wierdzenie ze nasza nowoczesna §wiadomos$¢ historyczna ma swe zrédto w mysleniu
biblijnym, o tyle ze zaktada perspektywe przysztego wypehienia, wymaga jednak pewnego
zawezenia. Trzeba rozroznia¢ migdzy historycznym pochodzeniem a jego ewentualnymi
nastepstwami. Przyjawszy nawet, ze zydowski mesjanizm i chrze$cijanska eschatologia
otworzyty przed naszym pochrzescijanskim rozumieniem historii powszechnej horyzont
przysztosci, nie mozemy jednak naszego nowoczesnego §wieckiego myslenia winterpretowac
w historyczng $wiadomos¢ Starego i Nowego Testamentu. Opowie$¢ o wielkim potopie
uzmystawia jak zadna inna t¢ rozbiezno$¢ miedzy biblijnym a nowoczesnym mys$leniem
historycznym. Gdy ziemie napehita ludzka ztos¢, Bog postanowit wytepic caty rodzaj ludzki,
z wyjatkiem jednej jedynej rodziny, zatowal bowiem ze go stworzyl.” (190-191)

Jesli zatem twierdzimy, ze nasza nowoczesna §wiadomos$¢ historyczna wywodzi si¢ z
chrzescijanstwa, moze to tylko znaczy¢, iz eschatologiczna optyka Nowego Testamentu
umozliwila widok na przyszle wypetnienie — pierwotnie poza zyciem historycznym, pdzniej
za$ w jego obrebie. W nastepstwie wezesnej chrze$cijanskiej §$wiadomosci mamy p6zng
swiadomos$¢ historyczng, ktora w swym pochodzeniu jest rOwnie chrzescijanska, jak
niechrzescijanska jest w swych konsekwencjach, brakuje jej bowiem wiary, ze Chrystus jest
poczatkiem konca.” (191)

,.Swiat po Chrystusie przywlaszczyt sobie chrzeicijanska perspektywe celu i wypetnienia, a
zarazem pozegnal si¢ z zywa wiarg w bliskos¢ eschaton. Jesli nowozytny umyst, zaprzatnigty
utrzymaniem i progresywnym rozwojem obecnej spotecznosci, dostrzega tylko
bezuzytecznos$¢ tego eschatologicznego pogladu, przeocza fakt, ze dla zatozycieli religii
chrzescijanskiej, ktorym upadek spotecznosci wydawat si¢ Ze co rzecza przesagdzong i rychta,
rozsadng konsekwencja ich radykalnych oczekiwan byto skupienie si¢ na kwestiach
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ostatecznych oraz stosowna obojetnos¢ wobec tego, co tymczasem moze si¢ jeszcze stac.”
(192)

Robert Nisbet, History of the Idea of Progress, 1980, Basic Books, Inc.

Ksigzka Roberta Nisbeta obok pracy J.B. Bury’ego (The Ildea Of Progress. An Inquiry Into Its
Origin And Growth, 1920) to klasyka historiografii na temat idei postepu. Wybratem jeden
fragment, ktory traktuje o zagadnieniu, ktéremu poswigcam te notatki.

,» 10, co rowniez znajdujemy w okresie, ktorym si¢ teraz zajmujemy (1750-1900), to poczatek
1 rozwoj sekularyzacji idei postepu — oderwanie jej od dlugo utrzymywanego zwigzku z
Bogiem, czynigc proces historyczny uruchamiany i utrzymywany przez czysto naturalne
przyczyny. Poczawszy od wyktadow Turgota w latach 1750-51, poprzez Condorceta,
Comte'a, Marksa, Milla, Spencera i innych, istnieje wyrazne pragnienie uwolnienia postepu
od jakiegokolwiek istotnego zwiazku z aktywna, kierujaca, rzadzaca Opatrznoscia. Przez caty
okres 1750-1900 widzimy, ze teoria po teorii, tak w filozofii jak 1 w naukach spotecznych,
zajmowaty si¢ przede wszystkim wykazaniem naukowej rzeczywistosci ludzkiego postepu
oraz praw i zasad, ktdre czynig postep koniecznym. Filozofowie postgpu rozwazali swoje
prace doktadnie w tym samym $wietle, w jakim rozwazano prace Darwina i Wallace'a lub
Faradaya i Maxwella. Dla Condorceta czy Marksa niedorzeczne byto stawianie hipotezy o
Bogu jako sposobie wyjasnienia tego, co mozna znacznie wiarygodniej i prosciej wyjasnic¢
sitami naturalnymi i1 czysto ludzkimi. Ten proces sekularyzacji idei postepu, ktory rozpoczat
si¢ znaczaco w X VIII wieku, stopniowo nabieral tempa w ciggu nastepnych dwoch stuleci i
bez watpienia osiagnal swdj szczyt w drugiej potowie XX wieku /.../.

Jednakze, wskazawszy na sekularyzacje jako istotng site w nowozytnej 1 wspotczesnej wiarze
w postep, konieczne jest zwrdcenie uwagi, ze sekularyzacja jest daleka od bycia catg historig
idei postgpu w tym okresie. W epoce Oswiecenia, kiedy proces sekularyzacji mial swoj
poczatek, istniaty bardzo powazane 1 wptywowe osoby, ktore wcigz uwazaly, ze kluczowe
miejsce w postepie ludzkosci zajmuje Opatrznosé. Niewielu myslicieli zostato bardziej
uhonorowanych w dobie Oswiecenia w Europie Zachodniej niz Lessing i Herder w
Niemczech oraz Joseph Priestley w Anglii. Wszyscy trzej byli zwolennikami wiary w postep;
1 wszyscy trzej wielokrotnie udowodnili swoja wiar¢ w Boga i1 chrzescijanstwo.
Chrzescijanska pobozno$¢ nie znikneta rowniez w dziewigtnastowiecznej historii idei.
Naukowcy tej rangi co Louis Agassiz w Ameryce i filozofowie tej miary co Hegel taczyli
swoja wiar¢ w naukowy dowod postgpu z pobozng i wyrazong wiarg w chrzescijanskiego
Boga.

Jednak tak naprawde méwimy tu o czyms$ wigcej niz tylko o chrze$cijanstwie /.../. Prawde
mowigc, dziewigtnasty wiek nalezy uzna¢ za jeden z dwoch lub trzech najbardziej ptodnych
okres6w w historii religii na Zachodzie. Jest to stulecie bogate w piSmiennictwo teologiczne,
rozprzestrzenianie si¢ chrzescijanstwa ewangelicznego we wszystkich klasach spotecznych,
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powstanie ruchu ewangelistow spolecznych (zarowno w protestantyzmie, jak i katolicyzmie)
oraz, co by¢ moze najwazniejsze, w rozkwit nowych wyznan: Kosciot Chrzescijanskiej Nauki
(Christian Science), mormonizmu, adwentyzmu, religii pozytywizmu i innych.” (172)
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