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Zamierzonym przedmiotem ponizej nastepujacych rozwazan jest wptyw
chrzescijanstwa (w konfrontacji z poza-chrzescijariskimi systemami wierzen) na rozwdéj nauki
i technologii, czyli dwéch dziedzin zycia spotecznego, ktdre w najwiekszym stopniu nadaja
impet rozwojowi cywilizacyjnemu wptywajgc z kolei na inne i obce cywilizacje ze wzgledu na
ich $wiezo ujawnione zapdznienie w osiggnieciach nauki i technologii. W naszych czasach te
ostatnie, czyli osiggniecia nauki i technologii czesto wptywajg na ksztatt wierzen religijnych
zmieniajgc czasem w zupetnosci ich wczesniejsze nastawienia wobec poza-religijnych sfer
Zycia spotecznego. Ale w przesztosci kierunek oddziatywania byt na ogét doktadnie odwrotny.
We wczesniejszych okresach historii mentalnosé ludzka byta w zupetnosci opanowana przez
mitologiczny lub religijny styl myslenia. W poczatkach kazdej cywilizacji system wierzen jest
nadrzedny wobec funkcji technicznych i ekonomicznych czyli tego, co sie obecnie okresla

jako racjonalnos¢, ktéra utatwia operacje ludzkie na rzeczach i obniza ich koszty.

Czy i w jaki sposdb religie (i zorganizowane wokét nich kultury) wptywaja na sposoby
wytwarzania przez ludzi rozmaitych urzadzen utatwiajgcych im zycie i wydajnos¢ ich pracy.
Wiadomo, ze Zzadna religia nie dostarcza kanonu wytwarzania jakiegokolwiek nowego
narzedzia lub instrukcji obstugi wynalezionego urzadzenia. Jednak rola religii (systemu
wierzen) nie da sie w zaden sposéb wyrugowac¢ w rozwoju technologii. Dawne mitologie i

wczesne postacie wierzen religijnych (takze tych nadal dominujgcych w swiecie) zakreslaty



granice dopuszczalnych i akceptowalnych innowacji w $wiecie wytwdrczosci ludzkiej.

Stymulowaty réwniez nowe odkrycia.

Systemy wierzen rozmaitych plemion czy cywilizacji wysuwaty niejednokrotnie
obiekcje co do sposobu wykorzystania czy aprobaty, a takie wytwarzania narzedzi
utatwiajgcych prace ludzi. Dostarczane przez biatych na wyspie Tahiti zelazne siekiery w celu
zaoszczedzenia tubylcom ciezkiej pracy przy wyrebie puszczy miaty nieoczekiwany skutek w
postaci zniszczenia tradycyjnego systemu wartosci i struktury spotecznej opartej na tym
systemie wartosci. Mieszkancy Tahiti stosowali przed innowacja siekiery kamienne, ktérych
wytworzenie wymagato specjalnych kwalifikacji manualnych, ale takze magicznych.
Dostarczana siekiera zelazna eliminowata te kwalifikacje, a takze oparte na nich
obrzedowos¢ i symbolike wtadzy. Nie byto to intencjg obcych innowatorow, ale
konsekwencje byty nieubtagane. Zastosowane innowacyjne narzedzia prowadzity do
destrukcji tradycyjnego sposobu zycia®. Nie ulega watpliwosci, ze plemie pozostawione samo
sobie nie wpadfoby nigdy na opisang zmiane, choé bytaby ona korzystna z technicznego i

ekonomicznego punktu widzenia.

W s$wiecie muzutmanskim opierano sie przez dtugie stulecia europejskim wynalazkom
zegara mechanicznego i druku z powoddéw teologicznych, wskutek czego swiat ten skazat sie
na zapdznienie techniczne?. Z odmiennych powoddéw zegar mechaniczny odrzucili Chifczycy
W uznaniu, ze nic wartoéciowego nie moze pochodzi¢ z zewnetrznego $wiata3. | to sie
miescito w konfucjanskim systemie wierzern Chin. Nie znajdujemy natomiast przyktadu
takiego wynalazku technicznego, ktéry ,zawleczony” na obszar facinski z zewnatrz bytby
bezapelacyjnie odrzucony z racji religijnych. Wprost przeciwnie, nowos$ci naukowe i
techniczne na tym obszarze zostajg poddane badaniom pod katem ich mozliwych
zastosowan i poszerzenia tych zastosowan. Ta rdznica podejscia zdaje sie uderzajaca od

samych poczgtkow cywilizacji zachodniej w pordwnaniu z cywilizacjami wschodnimi.

Przyczyne tej rdézinicy i wynikajgcej z niej ekspansji zachodniej wobec swiata
zewnetrznego postrzegamy w unikalnych cechach cywilizacji taciiskiej, ktéra pomimo

bezwzglednej dominacji chrzescijanstwa i Kosciota nie ulegta pokusie sakralizacji poza-
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religijnych obszaréw zycia spofecznego i zezwalata zgodnie z przestaniem chrzescijariskim na
daleko posunietg autonomie nauki, prawa i zycia swieckiego wzgledem oczekiwan i nauk
Kosciota, ktéry nie tworzyt prawa sakralnego, ani nauki opartej wytacznie na autorytetach

religijnych, jak w cywilizacji zydowskiej i muzutmanskiej?.

W pracy ponizszej zawarta jest teza stwierdzajaca, ze chrzescijanistwo w swojej przed-
nowozytnej historii dostarczato niezbednych impulséw dla rozwoju nowych technologii i
systemow wiedzy przy niemal zupetnym braku teologicznych barier dla pojawiajgcych sie
nowosci. Wprawdzie pierwotne znaczenie tacinskiego wyrazenia novitates odnoszone byto
do zastosowan literackich i artystycznych, zresztg z niepochlebnym raczej nastawieniem?, nie
byto jednak przeciwskazan dla poszerzenia ich rozumienia na obszar technologii czyli sztuk
uzytecznych wedtug okreslenia sredniowiecznego, jak sie istotnie stato. W opracowaniu

w okresie Sredniowiecza.

Istniejg bardzo krétkie przekazy biblijne w Ksiedze Rodzaju odnoszace sie do sytuacji
cztowieka w stworzonym sSwiecie, ktére nastepnie rodzgca sie filozofia i teologia
chrzescijanska nieustannie komentowata. A wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym,
nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemil» .... Stworzyt
wiec Bog cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste
(Rdz.1,26-28). W tych przekazach zawarte sg dwie idee: cztowiek jest stworzony na obraz i
podobienstwo Boze oraz cztowiek jest panem stworzenia. Od samego poczatku obie idee nie
byly bez sprzecznosci przyjmowane. Wprawdzie juz sw. Augustyn dzielit catg znana
rzeczywistos$¢ na Boga, cztowieka i przyrode o takiej wtasnie hierarchii bytéw, nie przesgdzat
jednak zakresu wtadzy cztowieka nad naturg oraz charakteru podobienstwa cztowieka Bogu

zwtaszcza wobec upadku, co miato miejsce juz po akcie stworzenia.

Dwie mysli ,wrzucone” w Ksiege Rodzaju, a mianowicie, ze cztowiek zostat stworzony
na obraz i podobieAstwo Boze (imago Dei) i ze Bég uczynit go panem stworzen (dominus

creaturarum) staty sie nastepnie przedmiotem nieustajgcych dyskusji wokdt wtasciwego
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rozumienia tych stwierdzen. Juz w okresie patrystycznym odrzucano mysl obecng wsrdd
niektérych Zydéw o fizycznym podobiefstwie istoty stworzonej do Stwércy. Dominowato
przekonanie o podobienstwie duchowym, nadnaturalnym. Cztowiek obdarzony rozumem i
wolnoscig rozporzgdza tworczymi zdolnosciami, ktére na tej drodze czynig go podobnym
Bogu; jest, jak Bog, stworcg, choc na nizszym poziomie stwarzania i jest powofany do wiadzy
nad Swiatem przez Boga stworzonym. W tamtym okresie przekonanie, ze Swiat zostat
stworzony ,,dla cztowieka” byto w mysli Ojcow Kosciota przedmiotem licznych apologetyk,

czesto w polemice z przedstawicielami mysli antycznej®.

Wiasnie Orygenes byt pierwszym autorem chrzescijariskim dokonujgcym teologicznej
analizy przytoczonych stwierdzen biblijnych. W dtugich wywodach rozréznia on obraz Boga i
podobienstwo do Boga w cztowieku. Upadek cztowieka sprawit, ze zatracit on cechy
podobienstwa, a Eden stat sie dlan prehistorig, ale tez nadziejg na powrdt poprzez wiasny
wysitek i taske. Wowczas dopiero cztowiek bedgc nadal obrazem Bozym (cho¢
zanieczyszczonym grzechem) mimo upadku, stanie sie doskonale podobnym do Boga’. Ow
moment mozna okreslié¢ jako zamykajacy historie ziemska cztowieka, ale i wzbogacajacy jego
nature. Orygenes pisat niewiele o cechach natury ludzkiej przed upadkiem, po upadku i po
ponownym zjednoczeniu ze Stwodrcg, by zestawi¢ rdznice, pozostawit jednak wazng uwage,
pozniej eksploatowang w mysli chrzescijanskiej, zaréwno ortodoksyjnej, jak czesciej,
kacerskiej. Twierdzit mianowicie, ze natura ludzka, ktérej nosicielem byt Zbawiciel obejmuje
nature wspdlng wszystkim ludziom: Tak wiec musimy wierzyé, ze w Chrystusie bytfa ludzka i
rozumna dusza, ale tez musimy uznac, Ze nie powstata w niej zadna mysl o grzechu, a nawet

Ze nie miata ona mozliwosci popetnienia grzechu® (De principis, I, Vi, 5).

Te przemyslenia Orygenesa o skazeniu natury ludzkiej w nastepstwie upadku i
ponownym powrocie do pierwotnego stanu, a nawet wyzszej doskonatosci u kresu okazaty
sie zbyt wczesne wobec zdecydowanych i pesymistycznych rozstrzygnie¢ dokonanych pdzniej
przez Sw. Augustyna, uznany przez wieki autorytet Kosciota, ktdremu nie wypadato sie
przeciwstawia¢. W wyniku grzechu pierworodnego, dowodzit Swiety, cztowiek nie jest zdolny

podniesc¢ sie o wiasnych sitach, bez udziatu taski. Swiat rzeczywisty jest miejscem wygnania i
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zadne zastugi i wysitki ludzkie nie odmienig tego stanu rzeczy. Tylko Bdg jest zdolny usungc
utomnosé i nedze egzystencjalng cztowieka wywodzacg sie z upadku. Sytuacja cztowieka jako
bytu skonczonego i przypadkowego powinna go skfania¢ raczej do pokory i uwielbienia

Stwércy niz do mysli o naprawie $wiata znieprawionego grzechem?®.

W zasobie chrzescijaristwa mysl o raju utraconym i mozliwosci donn powrotu okazata
sie jednak wyjatkowo uporczywa i pozostata trwatym zrédtem mitu sktaniajgcego do
przezwyciezenia doraznych i empirycznych ograniczen kondycji ludzkiej. W istocie mozna
byto pytac, czy cztowiek faktycznie egzystujacy jest stworzeniem skazonym przez grzech, co
jest przeciez prawdg i na czym to skazenie polega, tzn. jakie sg réznice natury ludzkiej po
stworzeniu i po akcie niepostuszenstwa. Zatem, czy cztowiek prawdziwy to ten stworzony
przed upadkiem, czy upadty wskutek grzechu. Uruchomiona w chrzescijanstwie, ale tez w
filozofii neoplatonskiej powstatej juz po narodzinach Chrystusa, aktywnos¢ mysli sktaniata do
poszukiwan istoty ludzkiej odmiennej od doraznej przypadkowej egzystencji cztowieka,
ktéra, jak sadzono, mozna byto uniewaini¢ w drodze wysitkéw dokonywanych w toku
ludzkiej historii. Pytano np., czy cztowiek, pierwotny twoér Boga, byt Smiertelny czy
niesmiertelny, ktéry to przymiot zostat mu odebrany w nastepstwie grzechu. W ten sposdb
w teologii i antropologii chrzescijariskiej budowano fundamenty bytu ludzkiego jako
zasadniczo rozpietego i zawieszonego miedzy egzystencjg i esencjg, bytu, ktérego istota
skrywa sie poza aktualnym istnieniem. W oparciu o to rozdwojenie powiedzie¢ sie da, ze
cztowiek jest tym, czym jest i tym, czym nie jest zarazem. Tego nie sposdb orzec o innych
poza-ludzkich bytach stworzonych. W tradycji mysli chrzescijanskiej utrzymywato sie uparte
przekonanie, ze byt ludzki jest wprawdzie, jak wszelki byt pod storicem, dzietem stworzenia,
ale dzietem szczegbélnym powotanym przez samego Stworce do panowania nad pozostatymi
stworzeniami. Stad szczegdlne powotanie cztowieka w S$wiecie, ale tez powotanie do

powrotu ,do siebie”, powrotu ku petni i nie-przypadkowosci.

W rodzacej sie Europie Jan Szkot Eriugena byt pierwszym myslicielem, ktory
zarysowat ewolucje sSwiata, ale i jego Stworcy od aktu stworzenia po ponowny powrdt
stworzen (reditus) pod przewodnictwem cztowieka do Boga. Pomijajgc zawitosci zwigzane z

podziatem natury (stwarzajgca-niestwarzajgca; stworzona-niestworzona; byt-niebyt) u
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Eriugeny'® warto odnotowad punkty nieciggtosci w ewolucji cztowieka i $wiata. Szkocko-
karolinski filozof podkreslat, ze ogréd Eden byt miejscem przejawiania sie prawdziwej natury
ludzkiej stworzonej catkowicie na obraz i podobieAstwo Boga i ,.. ze Pismo Swiete
postugujgc sie obrazowym sposobem wyrazania, okreslito mianem raju nature ludzkqg
stworzonqg na obraz Bozy ...Bog stworzyt na swoj obraz i podobieristwo, to znaczy — jak
zostato powiedziane — na obraz catkowicie sobie podobny, a odrebny jako podmiot*. Grzech
rozbit pierwotng jednos¢ natury ludzkiej, spowodowat jej zagubienie i uczynit wewnetrznie

rozdarta.

Jak wywodzit Eriugena, Bég uczynit cztowieka panem stworzenia nadajgc mu godnos¢
tworcy, ale i niezbywalng odpowiedzialnos¢ za cate stworzenie, a to z tej racji, ze rzeczy
istniejg na samym poczatku jako idee w umysle cztowieka. Niepostuszenstwo cztowieka
spowodowato nie tylko skazenie jego natury, ale tez okaleczenie catosci stworzonego Swiata.
Rzeczy popadty w rozproszony stan istnienia. Cztowiek zawiera w sobie wszelkie jakosci
Swiata stworzonego., natura ludzka obecna jest w naturze stworzonej. W nastepstwie
grzechu cztowiek utracit jednosc i prostote umystowego wgladu w nature rzeczy, ale i natura
rzeczy nie jawi sie juz bezposrednio, lecz w rozproszeniu, niewyraznie. Zaréwno swiat, jak
jego poznanie przez cztowieka stajg sie utomne w poréwnaniu ze stanem sprzed upadku (ten
motyw bedzie nastepnie przywotywany w dobie rewolucji naukowej XVII w.). Pomimo
skazenia zachowat cztowiek umiejetnosci poznawcze i zdolnos¢ opisu struktury
rzeczywistosci, poniewaz pierwotnie rzeczy zostaty ustanowione w ludzkim umysle jako
przedmiot poznania®?. Poznajac rzeczy i posiadajgc moc oddziatywania na nie cztowiek staje
sie, cho¢ utomnie, drugim po Bogu stworcg rzeczy. Moze tworzy¢ co$, co w naturze nie

istnieje, cho¢ z natury bierze swoje pochodzenie.

Powrét powszechny (reditus generalis) bedzie powrotem cztowieka wraz ze
wszystkimi rzeczami (Swiatem stworzonym) do zrédta czyli pierwotnego stanu doskonatosci.

W opinii Eriugeny powrdt ten jest wpisany w nature rzeczy, a dokona sie tym pewniej dzieki

10 podstawowe dzieto Eriugeny O podziale natury w polskim ttumaczeniu Agnieszki Kijewskiej Periphyseon,
ksiegi 1-V, wyd. Marek Derewicki, 2011-2015 jest wtasnie opisaniem natury poczynajgc od jej pierwotnej
jednosci w Bogu poprzez postepujgce emanacje, rozpad, rozproszenie i réznicowanie ku ponownemu
powrotowi do jednosci i doskonatosci.
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wcieleniu Stowa i zbawczej misji Jezusa. Powrdt doprowadzi do kresu rozpad natury, jej
rozproszenie, podziat. Widzialny swiat (byt) stanie sie rajem, a cztowiek panem w tym raju.
Jego zdolnosci poznawcze pozwolg na postrzeganie rzeczy w sposob wyrazny i bezposredni
poprzez wewnetrzne ich pojmowanie (bez koniecznosci rozumowania), poniewaz
odrdznienie miedzy poznajgcym a poznawanym, podmiotem i przedmiotem zaniknie; $wiat
przestanie by¢ rzeczg obcg, zewnetrzng. Podobnie, jak cielesnos¢ przyjmie forme duchowg,
ludzkie zmysty stang sie rozumne, przeto podziat zdolnosci poznawczych na zmysty i rozum
straci sens. Naturalnie znikng przestrzen i czas i, tym samym czasowo-przestrzenne
rozgraniczenia. Bedzie to swiat nie-przypadkowy, petny, bez podziatéw wewnetrznych,
zachowujacy jednosé, nieztozony i niezmienny. Taki jego obraz daje sie odnalez¢ w réznych
miejscach dzieta Eriugeny o podziale natury. Sens ogdlny tego dzieta polega na odstonieciu
rzeczywistosci bezwarunkowej przeciw warunkowosci, absolutnej przeciw przypadkowosci,
niezmiennej przeciw zmiennosci i petnej przeciw ztozonosci i podziatowi. Nie jest
najwazniejsze, czy taka realnos¢ da sie zbudowac kiedykolwiek, istotne jest uparte dazenie
ku niej. Zaszczepienie takiego ruchu kulturze europejskiej jest niewatpliwg zastugg Eriugeny,
ktory przyswoit zachodniemu, facinskiemu chrzescijaristwu wschodnie wyobrazenia i idee,
zaréwno chrzescijanskie, jak neoplatonskie. Znalazt tez nasladowcow idgcych jego tropem na
Zachodzie, jak Mistrz Eckhart, Mikotaj z Kuzy, Jacob Boehme i wielu innych. A byli tez catkiem
Swieccy i niekiedy antychrzescijaniscy spadkobiercy tych mysli z imponujgcym dokonaniem

Hegla, ktorego Fenomenologia Ducha zostata napisana ,jezykiem eriugenowskim”.

Idee tego nurtu myslenia staty sie Zrodtem uporczywego i bardzo ozywczego mitu w
kulturze Zachodu, ktéry wraz z odrodzonym mitem millenarystycznym, reprezentowanym
zwtaszcza przez Joachima z Fiore, zakreslat droge odnowienia natury ludzkiej poprzez
dokonania w stworzonym S$wiecie zewnetrznym. Na tej drodze kresem byt byt bez-
warunkowy, niezalezny od wszelkich ograniczen empirycznych, swiat jako rezultat woli
cztowieka wystepujgcego w roli stwdrcy i uporczywie zmierzajgcego do ustanowienia
drugiego Edenu. Powstate po Reformacji sekty protestanckie prezentowaty swiat jako
stworzony przez Boga, ktéry cztowiekowi powierzyt zarzad nad stworzeniem. Wigzata sie z tg
misjg szczegdlna odpowiedzialnos¢ cztowieka zobowigzanego ostatecznie do zdania sprawy z
gospodarowania powierzonym majatkiem wobec Opatrznosci. Ale i w $wiecie katolickim

tego rodzaju idee nie byty traktowane jako obce, a w kazdym razie nie wywotywaty



sprzeciwow. Ostatecznym zrdodtem takich stwierdzen byto biblijne oznajmienie czyricie sobie
ziemie poddang. Chrzescijanstwo jako takie postawito cztowieka ponad Swiatem i uczynito go
stwdrcg wewnatrz tego swiata. Cztowiek jest tworcg, a nie istotg podporzadkowang naturze,

harmonii swiata. To wtasnie odrdznia chrzescijanstwo od wszelkich pozostatych religii .



