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OD AUTORA

Pomyst napisania prezentowanej ksigzki narodzit si¢ w latach 2005-2006 podczas
wyktadow z Antropologii spotecznej Europy na kierunku Europeistyka w Szkole
Gtowne; Handlowej. Woéwczas dal o sobie zna¢ brak na rynku ksiggarskim
pozycji, ktora by w popularny, podrecznikowy sposdb wprowadzata w problemy
zwigzane z podtozem kulturowym Europy, tozsamos$cig europejska oraz ewolucja
kultury 1 cywilizacji europejskiej. Ksigzka ta jest wypelnieniem wzmiankowanej
luki w granicach mozliwosci autora, ktory w tym celu wykorzystal réwniez
wieloletnie zainteresowania i pasje historyczne. Czytelnik rozsadzi, do jakiego
stopnia jest to proba udana.

Ksigzka nie miataby obecnego stopnia jasnosci bez pracy redakcyjnej wtozone;j
przez Panig Krystyne Zbytniewska, ktorej nalezg si¢ serdeczne podzigkowania.

Jacenty Siewierski



STRESZCZENIE KSIAZKI

Rozwazania wstepne. Streszczenie

W opracowaniu definiuje si¢ kulture i cywilizacje jako dwa rdézne i trudne do
rozdzielenia pnie rozwoju, przy czym kultura oznacza sfer¢ dziedzictwa, a
cywilizacja sfer¢ konstrukcji. Kultura w takiej definicji to cos, co wyrasta na
glebie spotecznej, podobnie jak drzewo wyrasta na glebie z ziemi. Ani drzewa, ani
kultury (w takim pojeciu) nie da si¢ skonstruowaé, a w ograniczonym tylko
zakresie przenies$¢, przeszczepi¢. Mozna je tylko pielegnowac i cierpliwie czekac,
az osiagng dojrzatos¢. Tylko w niewielkim stopniu mozna przyspieszyC procesy
ich dorastania. Przy tym jako sktadowe elementy kultury wyodrgbnia si¢ wzory
myslenia i1 dziatania odzwierciedlajace si¢ w jezyku, religii, literaturze, obyczaju,
moralnosci, a takze specyficznych cechach mentalnosci lezagcych u podstaw
konstruktow cywilizacyjnych, jak np. kultura organizacyjna, kultura polityczna,
ale juz nie zasady organizacji czy systemy polityczne. Cywilizacja (technika,
nauka, gospodarka, prawo, organizacja) to nastepstwo wzoréw dopuszczonych do
realizacji przez kultury. Instrumenty cywilizacyjne (wolny rynek, wiedza
naukowa, przedsigbiorstwo, bank, system transportu itp.) wyrastajace w danej
kulturze bywaja przenoszone z jednej kultury do inne;.

Wzor kulturowy ksztattuje dziatania jednostek, zakresla dopuszczalne w danej
kulturze sposoby reakcji jednostki na sytuacje uznane za kulturowo wazne. Wzor
kulturowy narzuca jednostce akceptacj¢ badz odrzucenie zmiany, akceptacj¢ badz
odrzucenie inaczej myslacych (heretykoéw, dysydentow, nonkonformistow,
innowatorow, w ogolnosci dewiantow), ksztaltuje sposéb postrzegania czasu jako
przedmiotu biezacego planowania badz jako przepowiedni proroka z dawnej
przesztosci itp. Wzory kulturowe wypetniaja nieomal cate zycie ludzkie.
Zamierzeniem opracowania jest ukazanie fundamentalnych elementéw kultury i
cywilizacji europejskiej z punktu widzenia ,sukcesu europejskiego”, Kktory
rozumiany jest tutaj jako dominacja kultury zrodzonej w Europie nad pozostatymi
obszarami $wiata. Stawia si¢ w opracowaniu ogolng teze, ze elementy kulturowe i
cywilizacyjne, ktore zapewniaty Europie dominacje od XVI w., byly uporczywie
przygotowywane juz w Sredniowieczu. Ten dtugi okres przygotowawczy, w
ktorym wyrdznione sktadniki kultury europejskiej podlegaty powolnym zmianom
I stopniowej ewolucji, zaowocowal pozniejszymi sukcesami cywilizacyjnymi. Z
tej racji najwiecej uwagi poswieca sie okresowi Sredniowiecza w celu ukazania,
ze ani klimat O&wczesnego czasu, ani autorytet Kosciola nie stanowity
nieprzezwyci¢zalne] przeszkody rozwojowej. Wprost przeciwnie, stymulowaty
one niekiedy innowacje nie rezygnujac z funkcji obrony istniejacego porzadku
przed niestabilnoscia.



Chrzescijanstwo nadato Europie (a pozniej Zachodowi) nie tylko tozsamos$¢, lecz
takze nieznang nigdzie poza Europa dynamike i ekspansje¢ na swiat. Oba elementy
(tozsamos$¢ 1 dynamika) s3 pochodng chrzescijanstwa. Kultura Zachodu jest
przypuszczalnie jedyng z wielkich kultur $§wiata odznaczajaca si¢ wmontowang
cechg napedzajacg jej rozwdj. Pewne charakterystyczne cechy religii Wschodu
zabezpieczaly wyznajace je spoleczenstwa przed zmiang i jej cywilizacyjnymi
nastepstwami. Jesli tak jest, to kultura Zachodu zostala niejako skazana na sukces
technologiczny (cywilizacyjny) 1 zarazem na uwiad kulturowy.

Streszczenie rozdzialu I. Chrzescijanstwo jako fundament

Powstanie chrze$cijanstwa w imperium rzymskim zbieglo si¢ w czasie w
istotnymi przemianami ustrojowymi samego imperium. Dotychczasowe instytucje
republikanskie zostaly zastgpione rodzajem cesarstwa respektujacego niektére z
nich, jak senat, oraz pewne swobody obywatelskie i poczucie obywatelstwa.
Cesarstwo ,,republikanskie” mialo w zamierzeniu zachowa¢ cnoty obywatelskie
(virtus) Rzymian gotowych do poswiecen dla dobra publicznego jako podstawowy
sktadnik Romanitas. Ksztaltujagce si¢ wowczas chrzescijanstwo wystgpito z
zupelnie odmiennym zestawem wyobrazen uwolnionych od obywatelstwa i
panstwa, a odkrywajacym cztowieczenstwo w kazdym cztowieku niezaleznie od
kondycji spotecznej i przynaleznosci etnicznej. Christanitas powotywata si¢ na
pokorg, a nie na cnoty obywatelskie.

Egzystujace w tonie spoteczenstwa rzymskiego wspdlnoty chrzescijanskie
tworzyly zupetnie nowe 1 obce bezpanstwowe spoteczenstwo, z odrazg traktowane
przez pozostatych mieszkancow imperium. Wspodlnota wiary byta dla gorliwego
chrze$cijanina calym S$wiatem nadajagcym gotowe interpretacje zewnetrznego,
rzymskiego $rodowiska. Jako nurt pozapanstwowy, a nawet wrogi panstwu,
chrzescijanie 6wczesni nie podwazali mimo to podstaw wladzy panstwowej w
przekonaniu, ze kazda wladza pochodzi od Boga. Po uplywie trzech stuleci
chrzes$cijanstwo nieoczekiwanie zatriumfowato w imperium zdobywajac do$¢
szybko serca i umysty wyrafinowanych Rzymian i Grekow. Wtedy wiasnie
przeciwni panstwu chrzescijanie staja wobec problemu organizacji i akceptacji
panstwa. W ich opinii ksztaltujace si¢ za rzadéw cesarza Konstantyna panstwo
chrzescijanskie bylo wynikiem bezposredniej ingerencji Opatrznos$ci w dzieje, co
juz si¢ zdarzalo w przesztosci w przypadku Mojzesza czy Jozuego. W
starozytnosci rzymskiej wyksztalcily si¢ trzy wzory przywodztwa politycznego w
panstwie chrzeScijanskim zwigzane z praktykg rzadow cesarzy Konstantyna,
Walentyniana i Teodozjusza. Wzory te rdéznig si¢ miedzy sobg stopniem
zagwarantowania uprzywilejowanej pozycji chrze$cijanstwa w panstwie oraz
stopniem ingerencji wtadzy swieckiej w liczne spory doktrynalne Ko$ciota. Wzory
te powielane byly pozniej w panstwach chrzescijanskiej Europy w Sredniowieczu
1 czasach nowozytnych. Przyktadowo publiczna pokuta cesarza Teodozjusza przed

6



biskupem Mediolanu jest zrozumiata i zalecana w terminach Christianitas, ale
obca zupehie przedchrzescijanskiej tradycji rzymskiej, w ktorej niesuwerennosé
wladcy wobec autorytetu religijnego byla nie do pomys$lenia. Podobne przypadki
nie miaty tez miejsca w historii Bizancjum, byty jednak dobrze znane w Europie
facinskie;.

Na samym poczatku chrze$cijanstwa, takze po Konstantynie, wierni
demokratycznie wybierali swoich przywddcow duchowych, czyli biskupow
(episkopoi), a dziato si¢ to w okresie, kiedy panstwo rzymskie odchodzito coraz
szybciej od zasad republikanskich 1 demokratycznych. Kosciot jako w pierwszym
rzedzie zgromadzenie biskupéow byl w tym rozumieniu organizacja
demokratyczna, ale rychto dala o sobie zna¢ rywalizacja o wage poszczegdlnych
stolic biskupich. Po upadku os$rodka biskupiego w Jerozolimie Antiochia,
Aleksandria, Efez, Korynt, Rzym, a pdzniej takze Konstantynopol, uczestniczyty
w tej rywalizacji, ktérg ostatecznie wygral Rzym, jedyna sposrod wiodacych
siedziba biskupa w zachodniej cz¢sci imperium. W okresie przemian
konstantynskich, tzn. w czasach poszerzajacej si¢ dominacji chrze$cijanstwa w
cesarstwie Kos$ciot (zwlaszcza w Rzymie) przestaje by¢ wyznaniem wylacznie
wykletych tego $wiata, niewolnikdw, ubogich rzemieslnikow, nawiedzonych
kobiet, a najwyzsze pozycje na stolicy Piotrowej zajmuja przedstawiciele
bogatych rodow rzymskich, ludzie wspaniale wyksztatceni, znajacy prawo, ale tez
smak wiladzy.

Poszerzanie si¢ chrze$cijanstwa na barbarzyncéw nastepowalo jeszcze przed
reformg konstantynska cesarstwa. Barbarzyncy (gléwnie Goci) przyjmowali
jednak nowg dla nich wiar¢ w wersji arianskiej, co mialo wazne nastgpstwa w
pézniejszym czasie. Ze wzgledu na to, ze te ludy (Germanie, a pozniej tez
Stowianie) nadawaty niebawem ksztalt Europie chrzescijanskiej istotny jest ich
charakter, usposobienie 1 nawyki zblizone raczej do starozytnych Achajow (z ich
umitowaniem wolnos$ci, honorem 1 etosem rycerskim) niz do wspodlczesnych im
Hunow. Europa wygladataby zupehie inaczej, gdyby zaludniona zostata przez
Hunow, Scytéw czy Alanéw z natozonym na te ludy chrzescijanstwem.
Uformowane w petni w §wiecie rzymskim chrzescijanstwo nadato ksztatt rodzace;j
si¢ Europie budowanej przez nieokrzesanych barbarzyhcow.

W schrystianizowanych monarchiach zrealizowata si¢ na zachodzie Europy idea
dwuwladzy duchowej 1 $wieckiej 1 okre$lita specyficzng droge zachodniego
swiata. Przywodztwo Kosciota wschodniego w zgodzie z ksztaltujaca si¢ juz
wowczas tradycja poddane zostato zwierzchnictwu politycznemu (cezaropapizm).
Na Zachodzie uksztattowat si¢ znacznie silniejszy, bardziej zcentralizowany i
zhierarchizowany niz na Wschodzie Kosciot 1 stabsza niz na Wschodzie wtadza
panstwa zwlaszcza, ze sam zachodni Kosciét dysponowatl wiasnym panstwem, co
nie wystapito na Wschodzie. Zatem europejska tradycja jest znaczona przez
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dwuwladzg, tzn. podzielona miedzy ,,dwa miecze” chrze$cijanstwa, ktore
oczywiscie pozostawaty w sojuszu w interesie triumfu Krzyza, mogly atoli
wchodzi¢ w konflikty wzajemne, czasem ku pozytkowi reformatorow,
innowatordw i odszczepiencow. Tak tez si¢ na Zachodzie dziato, ze konflikt,
rzeczywisty czy tajony, dwoch wtadz prowadzit do zmian i innowacji. Wzgledna
rOwnowaga papiestwa 1 cesarstwa byla zapowiedzia dynamiki przemian
europejskich przejawiajgcej si¢ w rozwoju technologicznym, uformowaniu
niezaleznych spoteczno$ci miejskich, cechdéw, uniwersytetow, porzadku
prawnego. W Sredniowieczu Europa wytwarzata podstawy wiasnej dynamiki.

W okresie w petni uformowanego chrzescijanstwa spoteczenstwa europejskie
znaly tylko jeden sposob zycia przekazywany potomstwu i powielany w
nastepnych generacjach. ChrzeScijanstwo tacinskie tworzyto jedng zorganizowang
zbiorowos¢ (wspolnote), ktorej przejawem zasadniczym byta jednos¢ kulturowa.
Chrzescijanstwo zatozylo podwaliny Europy, gdyz narzucito jej mieszkancom
wspolne standardy cywilizacyjne. Wszystkie zjawiska, instytucje i dokonania w
Sredniowieczu miaty charakter ogdlnoeuropejski: Kosciot, uniwersytety, zakony,
autonomia miejska, cechy, etos rycerski, sztuka, architektura, nauka, filozofia,
wspolny jezyk, wspdlna liturgia w obrzedach, jednolite napomnienia dla wiernych,
wspolne zwyczaje niekiedy od wierzen odlegte, ale przez Koscidt ugruntowane.
Sredniowiecze byto epoka jednosci kultury, jakiej juz pozniej nie obserwujemy. I
to pomimo gleboko siegajacego rozdrobnienia politycznego, w tej epoce miata
miejsce wielos¢ monarchii w jednym Kosciele.

W historii Europy i Zachodu chrzescijanstwo zdobyto najpierw niekwestionowane
panowanie nad umystami, by p6zniej nieomal catkowicie to panowanie zatraci¢. Od
XVI wieku postepuje proces rozbicia jednosci chrzescijanstwa, a nastepnie od XVIII
wieku proces sekularyzacji, w ramach ktérego poszczegodlne dziedziny naszego zycia
sa odbierane kosciolom 1 pozbawiane ducha chrzescijanskiego. W swoich
poczatkach (w trzech pierwszych stuleciach po Chrystusie) religia ta gromadzita
stosunkowo skromne grupy ludzi gleboko motywowanych religijnie. Bylo to
chrzescijanstwo z ducha ewangeliczne, a przy tym przeznaczone nie dla
wszystkich, lecz raczej dla ,,wybranych”. Surowe zasady moralne, jakie narzucali
sobie wierni w okresie chrzescijanstwa pierwotnego nie byly przeznaczone dla
pospolitych sumien. To bezposrednio osobowe odniesienie do Stwoércy
redukowalo w tym okresie rol¢ 1 znaczenie instytucji koScielnych. Strategia
przyjeta przez Kosciol, zwlaszcza w nastepstwie sojuszu z wiadza panstwowa,
polegata nie na gromadzeniu ,,wybranych”, lecz przeciwnie, na przyciaganiu i
nawracaniu wszystkich pogan, heretykéw, Zydéw. Dzieki temu szeregi wiernych
mnozyly si¢ w bardzo szybkim tempie, lecz jako$¢ wiary stawata si¢ nizsza. W
odréznieniu  od chrzes$cijan pierwszego okresu wickszo$¢ prozelitow
reprezentowala stabos$ci typowe dla natury ludzkiej. Sytuacja taka tym bardziej
wzmagata potrzebe istnienia instytucji Kosciota. Historia chrzescijanstwa
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facinskiego posiada zrodta swojej dynamiki w napigciu, jakie si¢ rodzi pomiedzy
osobowym odniesieniem do Boga a jego instytucjonalizacja przez Kosciot, ktory
miat nieustannie do czynienia z ruchami protestu odmawiajagcymi mu charyzmy.
Przez dlugi czas Kos$ciot radzi sobie z tymi ruchami badz adaptujgc je (ruch
franciszkanski) badz surowo si¢ z nimi rozprawiajac (katarzy), jednak od XVI w.
poczynajac Koscidt zatraca zdolnosci do adaptacji badz efektywnego zwalczania
ruchow protestu. Dlugofalowym nastgpstwem jest obecna kondycja chrzescijanstwa
w spoteczenstwach Zachodu.

Streszczenie rozdzialu II. Indywidualizm w europejskiej kulturze

Indywidualizm kulturowy definiowany jako wzor dziatania i system warto$ci, w
ktorym jednostka wystepuje jako wylaczny podmiot wilasnych decyzji nie
krepowanych przez jakikolwiek autorytet, wspdlnote czy witadze publiczng, jest
obecny przynajmniej na skal¢ powszechng tylko 1 wylacznie w kulturze
zachodniej. Inne wielkie kultury, jak chinska, japonska, hinduska czy islamska sa
zasadniczo przeciwstawne indywidualizmowi, a jego obecno$¢ wewnatrz tych
kultur tlumaczy¢ mozna wytacznie wptywami 1 naciskiem Zachodu. Rzecz
dotyczy takze pochodnych indywidualizmu, jak prawa czlowieka, umowa
spoteczna, liberalizm, demokracja itp. Przyktadowo Zzadna z kultur nie-zachodnich
nie traktowataby z pelng powaga praw jednostek bez nacisku ptynacego z
Zachodu. W kulturach tych uznaje si¢, ze jednostka jest integralng czescia
wspolnoty z licznymi zobowigzaniami wobec niej. Jesli nawet jednostce przyznaje
si¢ jakie§ uprawnienia czy pewien zakres autonomii, to w kazdym razie nie takie
uprawnienia czy taka autonomig, ktére by naruszaty autorytet wspolnoty, ktora
zawsze stoi ponad jednostka, a ta ma si¢ jej podporzadkowac.

Ewidentna odmienno$¢ 1 unikalno$¢ jednej kultury, w dodatku najbardziej
zaawansowanej cywilizacyjnie, domaga si¢ wyjasnienia. W odréznieniu od
pozostalych kregow kulturowych historia Europy poczynajac juz od czaséw
sredniowiecznych jest historig nieprzerwanej walki o wolnosci czy swobody dla
rozmaitych zbiorowosci, jak stany, miasta, Ko$cidt, bractwa itp. To podstawowa
tajemnica dynamiki historii europejskiej, ktdrej ostatecznym rezultatem jest
dopominanie si¢ przez jednostki podobnych wolnosci 1 swobdd. Ewolucja kultury
europejskiej przebiega ku postepujacej emancypacji jednostki z jej licznych
uwiktan we wszystkich sferach zycia: od zaleznosci politycznych, gospodarczych,
od autorytetow duchowych, od zniewalajacych wigzi  spotecznych,
upowszechnionych obyczajow czy presji opinii publicznej. Jednostka ma by¢ w
petni autonomiczna i wolna, wyposazona ponadto w liczne uprawnienia, z
ktorymi, jak si¢ twierdzi, po prostu si¢ rodzi. Kierunek ewolucji przesadza, ze w
przesztosci, zanim jeszcze do tej ewolucji doszlo, kultura europejska byta, jak
pozostale kultury, oparta na wspdlnotach 1 silnych wieziach spolecznych, z
ktorych jednostka miata si¢ wyzwoli¢. U swoich poczatkéw kultura europejska nie
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byla indywidualistyczna, miata jednak niejako wmontowane dazenia ku
indywidualizmowi. W innych kulturach takie dazenia byty, i s nadal, nieobecne.

Chrzescijanstwo byto gleba, na ktérej indywidualizm wyrastat. W tradycyjne;j
doktrynie Kosciota podkresla si¢ pewng rownowage miedzy jednostkg a
wspolnota, a nie nadrzednos¢ wspdlnoty nad jednostka. We wspolnocie tworzy sie
osoba ludzka. Wprawdzie wspomniana rownowaga w realnych stosunkach
spotecznych  zwykle bywala zachwiana, niemniej jednak przestanie
chrzescijanstwa byto jasne 1 dawato podstawy do roszczen tych wiernych, ktorzy
czuli si¢ niezadowoleni z istniejacych stosunkéw. Podobnych podstaw nie
tworzyla zadna poza chrzescijanstwem z religii objawionych, ani tez systemy
wierzen Chin czy Indii. Napigcie miedzy wspdlnotg i autonomig jednostki jest
jednym z podstawowych napie¢ wynikajacych z doktryny chrzescijanskiej i
przejawiajacych si¢ w historii spotecznej Europy.

Dalszy bieg mysli i ruchow chrzes$cijanskich, a takze doktryn swieckich skierowat
si¢ ku wyraznie dominujacej autonomii jednostki i, tym samym, ku
indywidualizmowi prowadzacemu do destrukcji wspolnoty. Ewolucja w tym
kierunku przejawia si¢ w licznych ruchach reformacyjnych sprowadzajacych
wiar¢ do bezposredniej relacji taczacej istote ludzka z Bogiem bez posrednictwa
wspolnoty. Podkreslat to zwtlaszcza nurt kalwinski, ktory w najwiekszym stopniu
przyczynil si¢ do transformacji chrzescijanstwa w indywidualizm. Poczynajac od
XVII w. liczne $wieckie teorie umowy spotecznej 1 praw naturalnych zaktadaty
pierwszenstwo jednostki wobec wspolnot i spoteczenstwa bedacymi wylacznie
rezultatem porozumien migdzy jednostkami. Mozna powiedzie¢, ze przynajmniej
do pewnego stopnia indywidualizm jest naturalng konsekwencja ewolucji i
nieustannych rewizji mys$li chrzescijanskiej. Indywidualizm to jak gdyby
chrzescijanstwo w wersji swieckiej. Na chrzescijanski rodowod indywidualizmu
wskazuje nadto chronologicznie wczesniejsze pojawienie si¢ kwestii swobdd
religijnych 1 wolno$ci sumienia w poréwnaniu z walka o swobody polityczne 1
wolnosci  obywatelskie. Wolnos¢ religijna przecierala droge wolnosci
obywatelskiej.

W pdzniejszym czasie indywidualizm byt silnie wzmacniany przez rozwdj
stosunkow towarowo-pieni¢znych 1 pojawienie si¢ kapitalizmu w Europie.
Pamieta¢ jednak warto, ze juz w Sredniowieczu zawarcie umowy lennej czy
zaprzysi¢zenie mieszkancoOw miasta w komune¢ angazowalo indywidualng wole 1
decyzje jednostek. W Sredniowieczu rycerstwo z jego zadza stawy, czci i dumy
bylo nosicielem wartos$ci indywidualistycznych 1 §wieckich idealéw zycia. Jednak
catkiem nowoczesny indywidualizm mial za podstawe dlugotrwata walke z
zaleznos$cig osobista, a uczestnicy procesu historycznego domagajg si¢ coraz
donosniej zastagpienia osobistej zaleznosci podporzadkowaniem wszystkich prawu
jako zbiorowi regut, ktore sg wtasnie bezosobowe i jednakowe dla wszystkich.

10



Indywidualizm przyczynit si¢ niewatpliwie do zdynamizowania cywilizacji
zachodniej, rozwoju nauki i1 technologii, powstania nowoczesnej gospodarki,
porzadku prawnego. Ale, w naszych czasach nadmiernie wybujaly indywidualizm
zagraza juz podstawom kultury zachodniej. Zachowuje sw0j walor przenikliwa
uwaga XIX-wiecznego pisarza Toquevuille’a o nieuchronnym sptaszczeniu
gustow, uniformizacji opinii, zaniku krytycznego myslenia, zapowiedzi
infantylizacji w epoce dominujacego indywidualizmu.

Streszczenie rozdzialu III. Formowanie si¢ autonomicznej spotecznosci
miejskiej

Powstanie autonomicznej samorzadnej spoteczno$ci miejskiej juz 0w
Sredniowieczu to kolejny element, ktéry ewidentnie odréznia Zachéd od
wszystkich pozostalych kregéw kulturowych. Podmiotowos$¢ ludnosci miejskie;,
wyznaczyta w znacznej mierze odmienno$¢ zachodniej drogi rozwojowe] w
porownaniu ze Wschodem. Tylko Zachdd znat gming miejskg jako korporacje w
sensie prawnym wyposazong we wlasng administracj¢, wlasne prawo 1 miejskie
sadownictwo.

Od swoich poczatkow miasto europejskie stawalo si¢ skupiskiem tgczacym
»Sswoich” 1 ,,obcych”, osiadtych z dawna 1 przybyszow. Wiezi rodowe silne poza
Europa nawet wspotczesnie w dawnym miescie europejskim tracity na znaczeniu
na rzecz wspolnoty wiary 1 obywatelstwa miasta stanowigcego jedng
homogeniczng grupg. Wytworzenie si¢ komuny miejskiej z silng solidarnoscia
mieszkancoOw determinowang przynaleznoscia do komuny 1 zerwanie wiezi
rodowych dokonywato si¢ w dlugim procesie, w ktorym mieszkancy zdobywali
kolejne uprawnienia, a Kosciot swoim zbawiennym wpltywem wytwarzat wsrod
nich poczucie zwigzku kultowego odniesionego do porzadku sakralnego w
miejsce zwiazku rodowego odwolujacego si¢ do wiezéow krwi. Owczesne miasto,
cho¢ uchodzito za wspolnotg obywateli, to jednak jednostka nie odgrywata w niej
waznej roli. To byla raczej wspdlnota wspodlnot (universitas civium) z cechami,
gildiami, bractwami.

Jakkolwiek sama gmina miejska (komuna) byla tworem §wieckim, to jednak
zarazem przeniknigta byla duchem chrzescijanskim. Cechy 1 gildie bedac
wspolnotami o charakterze gospodarczym, byly zarazem bractwami o celach
religijnych i charytatywnych. W okresie rewolucji papieskiej (przetom XI i XII
w.) nastapil rzeczywisty sojusz miast 1 KoSciota przeciw wiladzy $wieckie;.
Komuny dazyty do uniezaleznienia si¢ od wiadz lennych 1 otrzymywaly wsparcie
ze strony Kosciota.

Na autonomie miejska wyksztalcona w pelni rozkwitu juz w Sredniowieczu
sktadaly si¢: niezalezno$¢ gospodarcza w zakresie wilasnej (miejskiej) polityki
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gospodarczej i podatkowej, prawodawstwo miejskie z wlasnymi aktami prawnymi
1 wlasng administracjg, jurysdykcja miejska z wlasnymi organami sadowymi.
Niektore miasta (nie tylko Wenecja czy Genua) prowadzily wlasng polityke
zagraniczng, posiadaly wilasne sily zbrojne poza milicja miejskg obywateli.
Przedstawiciele miast angielskich zasiadali w parlamencie jako zwarta catos¢. Te
filary §redniowiecznej autonomii miejskiej likwidowato nowozytne panstwo.

Walka o ustr6j komunalny prowadzita do diugofalowych zmian w systemie
rzagdow na Zachodzie. W przeciwienstwie do wiladcow lennych i1 dostojnikow
koscielnych wladza urzednikow miejskich oparta byta o kadencje, niekiedy bez
mozliwoéci  reelekcji.  Sredniowieczny ustréj miejski dawat  poczatek
nowozytnemu konstytucjonalizmowi. Statut miejski definiujacy organizacje
rzagdow oraz obywatelskie prawa 1 swobody stanowit swego rodzaju konstytucje
ustroju miejskiego. To byly pierwsze konstytucje pisane stanowigce zapowiedz
czasOw nowozytnych. Miasta rozsadzaly ramy feudalnych organizméw
panstwowych. Wyprzedzaly swoj czas stanowiac zapowiedz przysztosci. Miasta
wloskie i niderlandzkie byty nowoczesnymi miastami juz w peti Sredniowiecza.
W tych o$rodkach zaczyna kietkowa¢ wczesny kapitalizm. W kazdym razie
stanowily zapowiedz przysztych zmian w kierunku kapitalizmu.

W miastach rodzity si¢ innowacje w zakresie prawa gospodarczego nieznane
prawu rzymskiemu, a przydatne w pdzniejszej gospodarce kapitalistyczne;.
Samorzadne i pelne uprawnien wlasnych miasto bylo juz w okresie Sredniowiecza
przygotowane do wprowadzenia gospodarki okreslanej pozniej jako
kapitalistyczna 1 rozmaite instytucje kapitalistyczne czy prawne rozwigzania
umozliwiajace gospodarke na zasadach kapitalizmu o6wczesnie powstaty. Do
petnego triumfu kapitalizmu w epoce nowozytnej niezbedne byly jeszcze dwa
elementy o charakterze raczej mentalnym niz instytucjonalnym: wprowadzenie
zasady indywidualnej wolnosci do gospodarki oraz specyficznego etosu
gospodarczego. To si¢ dokonato poczynajac od epoki Reformacji. Ale tez wtedy, u
progu epoki nowozytnej, dotychczasowa pozycja miast zostaje zakwestionowana.
Europejskie miasto byto jednak od czasu Sredniowiecza narzedziem zachodniej
ekspansji cywilizacyjnej.

Streszczenie rozdzialu IV. Narodziny porzadku prawnego

Zanim prawo rzymskie zatriumfowato w Europie stosowano w prawie zasade
etniczng, wedlug ktorej Rzymianin byt sadzony wedlug prawa rzymskiego,
Burgund wedlug prawa burgundzkiego itp. Od VIII w. poszczegdlne panstwa
plemienne odchodzg od zasady etnicznej na rzecz zasady terytorialnej obejmujace;j
jurysdykcja wszystkich poddanych. W przepisach karnych (zwyczajach)
barbarzynskich plemion, ktore zasiedlity Europe, dopuszczalne byly praktyki
sadowe, jak sady boze, a wsrod nich pojedynek sadowy, proby ognia, wody 1
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zelaza. Werdykt pozostawiano w rekach Boga i1 ufano, ze Bdg nie dopusci do
krzywdy niewinnego. Pomimo rozpowszechniania prawa rzymskiego od XI w.
zachowaty si¢ przezytki prawa zwyczajowego na niektérych obszarach
spoleczenstwa, np. w S$redniowiecznych miastach, jednak bez wspomnianych
odrazajacych praktyk.

Droga, jaka przebyly europejskie systemy prawne od dominacji praw
szczepowych do racjonalnego, nalozonego na wszystkie podmioty prawa byla
dhuga 1 znaczona nawrotami do zwyczajow, do ktérych ludy Europy byly silnie
przywigzane. Jednak juz w Sredniowieczu uksztaltowal si¢ korpus prawa
stanowionego oparty na wzorach prawa rzymskiego i jego strukturze formalnej.
Kodyfikacja prawa rzymskiego ustanowila poczucie porzadku prawnego,
dominujace w nastgpnych stuleciach. Takze w Sredniowieczu uksztattowata sig
formuta rzagdow prawa, a samo prawo dawalo ré6znym grupom spotecznym
gwarancje obrony swoich roszczen. Jury$ci ugruntowali w umystach Zachodu
ide¢, ze wladza winna jednocze$nie prawa stanowi¢ i prawom podlegaé, a takze
sama stanowi¢ wzorzec racjonalnego systemu organizacji. Prawo jest ujmowane
jako podstawa wiadzy, ale tez jej ograniczenie. Uformowana wdwczas tradycja
prawna zachowuje swoj walor do dzis.

W oparciu o prawo rzymskie adaptowane od konca XI w. Europa uzyskiwata
podstawy porzadku prawnego stuzgcego budowaniu i przeksztalcaniu stosunkow
spotecznych, politycznych 1 gospodarczych. Prawo bylo narzedziem zmiany i
dynamiki cywilizacji europejskiej. Ten czynnik (porzadek prawny) wyraznie
odroznia Zachdéd od Wschodu, na ktorym takiego narzedzia nie stosowano. W
kulturach zydowskiej i islamskiej bardzo drobiazgowe przepisy prawa miaty
zrédta sakralne (w Europie Kosciot porzucit sakralizacje prawa nadajagc mu
autonomi¢ niezalezng od religii), tym samym jako dzieto boskie niezmienne. W
Chinach narzedziem sprawowania kontroli spotecznej byla misterna moralnos¢ z
dodatkiem prawa karnego naktadanego na osobnikéw niezsocjalizowanych,
ztoczyncdéw. W odrdznieniu od Europy w pozostatych kregach kulturowych prawo
byto zespolone z religia, moralnoscia, obyczajami, wyobrazeniami magicznymi.
Sankcje prawa sg tam zarazem sankcjami pochodzacymi z religii, obyczaju i
innych regulatorow.

Odrodzenie prawa rzymskiego w Europie zostalo poprzedzone przez wielka
reform¢ Kosciota w XI w., ktorej znaczenie dla przysztego biegu spraw byto
znacznie wigksze niz si¢ na ogo6l przypuszcza. Oba procesy splataty sig
przyczyniajac si¢ do wejscia prawa w dziedzing polityki 1 wykorzystania
prawnikdw przez obie Owczesne potegi, papiestwo 1 cesarstwo, gdyz obie
potrzebowaly legitymizacji swej wiadzy. Kos$ciot dazyt do pozbawienia panstwa
swieckiego funkcji sakralnych, religijnych, ktore byly w jego dyspozycji.
Niezamierzong konsekwencja tego dazenia bylo w monarchiach $wieckich
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pozbawionych wymiaru sakralnego oparcie wladzy na podstawach prawnych z
pominigciem podstaw religijnych. Panstwo $wieckie uzyskato ze strony Kosciota
bodziec ku sekularyzacji, stawalo si¢ stopniowo panstwem nowozytnym, czyli
opartym na konstrukcji prawnej z udziatem coraz liczniejszej rzeszy zawodowych
prawnikdw, a nie na podstawie religijnej. W ten sposob nastepowato wyzwalanie
si¢ od chrzescijanstwa 1 jego zasad w rzeczywistosci polityczne;.

Reforma czy tez rewolucja papieska w XI w. dowodzita zdolnosci Kosciota do
zmiany 1 reformy. Byl to punkt zwrotny w historii kultury zachodnie;j.
Najwazniejsze konsekwencje rewolucji papieskiej sa natury cywilizacyjnej i
sprowadzajg si¢ do powstania dualnego $wiata, w ktorym autorytety duchowe i
swieckie sg trwale rozdzielone 1 nie ma zadnego prymatu jednego nad drugim.
Pomi¢dzy oboma o$rodkami wptywu istnieje stan chwiejnej roéwnowagi,
zaktocanej w toku nieustannej konfrontacji. Niestabilny, dualny uktad powodowat
konflikty, ale, wtasnie, dlatego okazat si¢ w najwickszym stopniu przyjazny dla
rozwoju cywilizacji. Prawodawstwo 1 prawnicy znalezli w tym uktadzie znakomite
1 poszerzajace si¢ pole dziatania. Od tego czasu w kulturze tej nastepuje kumulacja
osiggni¢¢, a zmiany sg dostrzegalne, powstaja uniwersytety, mennice, rzady
miejskie, nastepuja zmiany prawne, rozwijajg si¢ rézne postacie sgdownictwa.
Swiat doczesny przestaje by¢, jak w teologii augustynskiej, wylacznie miejscem
wygnania, a staje si¢ miejscem, w ktorym mozliwe jest odnowienie i naprawa.
Powstaje wowczas prawo kanoniczne, pierwsza dziedzina prawa wyrosta z prawa
rzymskiego. Za tym przyktadem poszli wladcy $wieccy tworzac podstawy prawa
publicznego, prywatnego, karnego, cywilnego, handlowego, administracyjnego i
gospodarczego. W sytuacji, w ktdrej prawu zapewniono autonomi¢, rozwoj w
innych dziedzinach, jak zycie polityczne czy gospodarcze moégt by¢ poddany
tworzonym regulom prawnym, aby nowe formy aktywno$ci wpasowaé
bezkolizyjnie dla zapewnienia porzadku.

Poprzez swoje podstawy formalne i racjonalne zachodnie koncepcje prawne
zrodzone w Sredniowieczu uczestniczyly w pozniejszej ekspansji cywilizacyjnej i
nadawaty sens, lepiej lub gorzej wyrazony, tej ekspans;ji.

Streszczenie rozdzialu V. Preludium rewolucji naukowej

Nauka jest obok autonomicznej spotecznosci miejskiej 1 porzadku prawnego
trzecim sposrod omawianych w opracowaniu czynnikow ekspansji cywilizacyjnej
Zachodu ujawniajacych si¢ w czasach nowozytnych i pézniej, jednak z solidnymi
podstawami wypracowanymi juz w Sredniowieczu.

Nauka europejska wykazata swoja bezdyskusyjng wyzszo$¢ nad systemami
poznawczymi we wszystkich pozostatych krggach kulturowych w XVII w. wraz z
powigzaniem abstrakcyjnej matematyki z praktycznym eksperymentem. Wowczas
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to uznano za pierwszorzedny cel nauki opanowanie natury i kontrole nad nig, a
opis 1 wyjasnienie stuzy¢ miaty temu wlasnie pierwszorzednemu celowi. Zanim
jednak doszto do erupcji naukowych odkry¢ w XVII w. niezbedny byt trwajacy
wieki cale wysitek przygotowawczy.

Wysitek ten byl w Sredniowieczu podbudowany przeswiadczeniem o istnieniu
porzadku w naturze ,,podpowiedzianym” przez wiar¢ w rozumnos$¢ Boga, silng w
tradycji chrzes$cijanskiej. Podbudowg tej wiary byly powtarzalne procesy, jak
nastepujagce po sobie pory roku, fazy ksiezyca, uderzenia serca itp. Bez
powtarzalnosci nie byloby wiedzy, ale tez w rzeczywistos$ci fizycznej zdarzajg si¢
procesy niepowtarzalne. Lad natury, porzadek rzeczy nie moze byé¢, zatem,
wywiedziony z obserwacji. Wiara podpowiadata, ze Stworca jest racjonalny, jak
grecki filozof, a nie samowolny, jak wschodni despota. Ponadto w spoteczenstwie,
w ktorym stworzono podstawy porzadku prawnego nasuwala si¢ analogia praw
ustanawianych przez wiadce dla zagwarantowania porzadku spolecznego z
prawami ustanowionymi przez Stworce dla wszelkich rzeczy stworzonych. Samo
powstanie takiej idei, jak idea tadu natury nie stanowi jeszcze wystarczajacych
nastgpstw w postaci rozwoju wiedzy, umozliwia natomiast ten rozwaj.

Nauka wymaga czego$ wigcej niz powszechnego poczucia porzadku rzeczy.
Innym czynnikiem wzmacniajacym ruch w tym kierunku byl nawyk S$cistego,
sprecyzowanego myslenia zaszczepiony w umystach europejskich poprzez dtugi
okres dominacji scholastycznej logiki i scholastycznej teologii. Czynnikiem
nastgpnym byto powigzanie poznania przez intelekt z praktyka pracy wytworczej.
To si¢ wlasnie realizowato w wiekach s$rednich w przeciwienstwie do calej
tradycji antycznej. Wieki $rednie byly dla intelektu Europy tacinskiej dlugim
okresem treningu w poczuciu tadu i powigzania poznania z dziataniem. W epoce
tej dominowata mysl uporzadkowana, racjonalistyczna w calej rozciaglosci.

Nauka grecka notujgca osiggniecia w dziedzinach abstrakcyjnych, jak
matematyka, astronomia, a takze filozofia, nie formutowata takiego zadania, jak
opanowanie §wiata przyrody dla pozytku ludzi, poniewaz nie miescito si¢ to w
greckich wyobrazeniach. To nastawienie zmienia si¢ radykalnie wraz z
chrzescijanstwem, ktore desakralizuje §wiat natury, a otaczajacy $wiat zostaje
potraktowany jako przedmiot obrobki, co jest charakterystyczne dla wspolczesnej
mys$li Zachodu. Juz we wczesnym Sredniowieczu benedyktyni laczyli
zainteresowania poznawcze z potrzebami praktycznymi, nauke z technika.

Zardéwno w medycynie, jak w innych obszarach praktyczne potrzeby napedzaty
wowczas rozwoj teorii. W zZegludze nalezalo znalez¢ sposoby okreslania
szerokos$ci geograficznej, wskazywania poétnocy dla wytyczenia kursu statku. W
astronomii sposob okreslania daty Wielkanocy byt nieusuwalnym czynnikiem
rozwoju teorii. W chemii czy alchemii, ktéra byla dziedzing czysto
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eksperymentalng, nalezato dobra¢ wlasciwe barwniki i inne substancje, stworzy¢
narzedzia do destylacji. W XIV w. rozwdj artylerii pobudzit badania nad ruchem,
aby kat ustawienia armaty umozliwil odpowiednig celno$¢. Powstajace kantory
wymiany 1 domy handlowe potrzebowaty arytmetyki do prowadzenia operacji
finansowych. We wszystkich tych dziedzinach taczg sie¢ rozwoj wiedzy z
rozwojem rzemiosta 1 wytworczo$ci w miastach, jaki wowczas ma miejsce. Ma
miejsce, zatem, rownoleglta ewolucja 1 powigzanie wzajemne abstrakcyjnych
badan z potrzebami utylitarnymi, co nie miato miejsca w czasach antycznych.

Od XII w. nastepuje szeroka fala thumaczen rekopisow greckich 1 arabskich oraz
komentarzy do Arystotelesa, Ptolemeusza, Galena i innych greckich uczonych i
filozofow. System intelektualny Arystotelesa opanowal éwczesne umysty, ale na
obrzezach tego systemu, w dyscyplinach szczegdétowych odbywata si¢ nieustanna
rewizja jego ustalen, ktora na przetomie Sredniowiecza i czaséw nowozytnych
doprowadzita do catkowitego zachwiania jego zalozen.

Zaczgto wowczas rozrozniaé prawa przyczynowe 1 uogolnienia empiryczne 1
rozwazac¢ poprawnos$¢ rozumowan indukcyjnych. Droga do sceptycyzmu Hume’a
1 kanonéw Milla zostata otwarta juz w XIII w. Zwtaszcza Ockham wywodzit, ze
regularne nastgpstwa zjawisk sg obserwowanymi nastepstwami faktow, a zwigzek
przyczynowy migdzy nimi nie da si¢ ustali¢ empirycznie.

Wobec trwale utrzymujacej si¢ od czasu Os$wiecenia opinii o hamujacej i
blokujacej badania naukowe w Sredniowieczu roli Ko$ciota zwrécié warto uwage,
ze w Sredniowieczu dokonywat si¢ godny uwagi postep w badaniach i logicznym
wnioskowaniu, ktore ostatecznie doprowadzily do rewolucji naukowej. Wbrew
powadze jakoby wszechpoteznego Kosciota nastapit w Europie, a nie w $wiecie
islamskim czy w Chinach, rozw0j wiedzy i jego przyspieszenie w kolejnych
epokach.

Rozwijana na $redniowiecznych uniwersytetach scholastyka byla $wietnym
¢wiczeniem umyslu w zakresie prawidlowego rozumowania, drobiazgowego
ustalania stosowanych pojec 1 precyzji wypowiedzi, uczyta dyscypliny umystowe;.
Owczesne autorytety popierane przez Ko$ciol nie byly przez Kosciot umieszczane
poza otwartg krytyka, ktora nie byla tlumiona, a rozwijana wiedza cieszyla si¢
sporym zakresem autonomii, czyli niezaleznosci od Kosciota.

Streszczenie rozdzialu VI. Zakonczenie.

Z omawianych w catym opracowaniu elementow kultury i cywilizacji zachodniej
chrze$cijanstwo i1 indywidualizm tworzg warunki kulturowe i to w tym sensie, ze
indywidualizm jest nastepstwem w czasie podloza chrzescijanskiego. Wolna
spoteczno$¢ miejska uformowana juz w Sredniowieczu i oparta na wzorach
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chrzescijanskich wytworzyta $rodowisko spoteczne pomyslne dla rozwoju
cywilizacyjnego, a wiec porzadku prawnego, uniwersytetow, osiggniec
naukowych, technologii. W dtugiej historii chrzescijanstwo jako podstawa kultury
zachodniej ulega procesowi powolnej substytucji przez indywidualizm
wzmacniany przez spotecznosci miejskie 1 ich cywilizacyjne innowacje. Po
Sredniowieczu, ktére wypracowato kulturowe i cywilizacyjne narzedzia ekspansji
zachodniej indywidualizm stal si¢ poteznym bodzcem w rozwoju spolecznym,
politycznym, a nade wszystko gospodarczym. Jako kulturowe uzasadnienie
rozwoju, innowacyjnosci, racjonalnosci 1 sprawnosci w dzialaniach zastapit on i
wyparl, cho¢ nie catkiem, chrzescijanstwo.

Poprzez swoje osiggni¢cia Zachdd dystansowal sie od reszty swiata, ktora w ten
sposob kwalifikowata si¢ jako zbior regiondw zacofanych. Recepta na wyjscie z
zacofania wydawala si¢ oczywista: imitacja wzoréw zachodnich, tzn. gospodarka
rynkowa 1 demokracja polityczna z pakietem praw cztowieka. Aby zbudowac
gospodarke rynkowa jednostka musi by¢ uwolniona, mniemano, spod presji
zbiorowos$ci, indywidualizm jest, zatem, niezbedny. Zachod narzucat swoja
cywilizacje pozostalym kulturom, ale tez =zalecajac autonomi¢ jednostki i
indywidualizm domagal si¢ rewizji tych kultur. Tu napotkal opor: Japonczycy,
Chinczycy czy Hindusi korzystaja z sukcesami z narzedzi cywilizacji zachodnie;j,
ale na wlasnych anty-indywidualistycznych podstawach kulturowych.

Swiat zachodni przed I wojna §wiatowa znamionowat ogdlny optymizm i wiara,
ze przysztos¢ okaze si¢ lepsza. Po stu latach Zachod udowodnit swoja zdolnos¢ do
reagowania na wyzwania militarne, techniczne, gospodarcze, finansowe, w
ogolnosci cywilizacyjne. Cywilizacja w tym okresie znakomicie si¢ rozwingta, ale
upadl stan ducha. Pod wzglgdem cywilizacyjnym nie wida¢ objawéw zmierzchu,
ale pod wzgledem kulturowym Zachdd si¢ zapada, nie odnotowuje odpornosci na
zagrozenia swoich wartos$ci.

W zakonczeniu oméwione sg liczne zagrozenia kultury zachodniej wynikajace z
przyjecia przesadnego indywidualizmu:

- Ekstensja  struktur  rynkowych  (fundamentalizm  rynkowy) i
komercjalizacja zZycia: mechanizmy rynku naktadaja si¢ na sfery tak odlegte od
gospodarki, jak idee czy wierzenia religijne, zycie rodzinne, instytucje
dobroczynne czy sposoby spedzania czasu wolnego.

- Samotnos¢ i poczucie wykorzenienia: uwigd zwigzkéw jednostki innymi,

ucieczka w prywatno$¢é, poczucie wykorzenienia, wyobcowania, frustracji i
wycofania.
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- Kompensacyjne przywileje: samotne jednostki poszukuja bliznich
znajdujacych si¢ w podobnej sytuacji 1 wywierajg presj¢ na wladze w celu
uzyskania praw specjalnych, tzn. przywilejéw jako kompensaty rzeczywistej czy
domniemanej dyskryminacji doznawanej obecnie badz w przesztosci. Nowe ruchy
spoteczne (feministki, LGBT itp.) to egzemplifikacje takich kompensacyjnych

przywilejow.

- Hedonizm i zepsucie bogactwem: w przesztosci zmyst pracowitosci i
oszczednosci jednostek w polaczeniu z dyscypling moralng przyczyniat si¢ do
wzrostu zasobnos$ci spoteczenstw, jednak obecnie zwigkszajaca si¢ zasobnos¢
prowadzi do upadku dyscypliny moralnej. Jednostka czuje si¢ wolna od
jakichkolwiek zobowigzan wobec zbiorowosci.

- Depopulacja: postepujaca depopulacja i1 starzenie si¢ ludnoSci sg
swiadectwem braku poczucia zobowigzan jednostki wobec zbiorowosci.

- Ryzyko utraty tozsamosci: fale imigrantdw z zewnatrz moga
zrownowazy¢ niski przyrost naturalny, lecz z drugiej strony zagrazajg utrata
tozsamosci spoteczenstwom przyjmujacym imigrantéw.

- Kulturowy infantylizm: jednostka przejawia cechy rozpuszczonego
dziecka traktujacego spoteczenstwo (zachodnie) jako przedmiot zachcianek,
natomiast gotowos¢ do indywidualnych poswigecen w imi¢ dobra wspdlnego nie
jest przesadzona.

- Zycie wedtug poradnika: dawnym zapowiedziom o uwolnieniu inwencji
tworczej wolnej jednostki przeczy niestychana popularno$§¢ rozmaitych
poradnikow z przerdznych obszarow zycia ludzkiego.

- Refutacja chrzescijanstwa: jednostka ma by¢ z natury obdarzona
rozumem 1 przymiotami moralnymi. Taka nalecialo$¢ historyczna, jak a wiara
religijna jest zb¢dna.

- Refutacja doswiadczenia i tradycji: w imi¢ indywidualizmu prowadzi si¢
ofensywe wymierzong we wszystko, co pochodzi z doswiadczenia dawnej czy
blizszej tradycji. Z drugiej strony indywidualizmowi towarzysza dazno$ci
etatystyczne z przerzucaniem odpowiedzialnosci za swoj los z jednostki na
panstwo.

- Rozrost panstwa ponad jednostkg: jednostka uznaje niejednokrotnie, iz
posiada prawo otrzymania czego$ odgoérnie i wspiera panstwo, ktdre rozdaje i
rozdziela wszelkie dobrodziejstwa. W ten sposdb umacnia si¢ wladza panstwa i
biurokracji ponad obywatelami.
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- Jurydyzacja zachowan: nasze zycie bylo kiedy§ uregulowane mocno
osadzonymi obyczajami, pozniej wmowiono nam, ze warto si¢ uwolni¢ od
obyczajow w imi¢ wolnosci 1 rozumu, po czym na powrét te same sfery naszego
zycia podlegaja rygorystycznej kodyfikacji prawnej, dla ktorej niezbedna jest, w
odréznieniu od obyczajow, rozbudowa aparatu nadzoru. Indywidualizm dochodzi
stopniowo do wilasnego samo-zaprzeczenia. Tak chwalone swobody jednostek sg
coraz wyrazniej ograniczane przepisami prawnymi.

Zasob wartosci 1 idei wspdlnych catej kulturze zachodniej, kiedy$ niezwykle
pojemny 1 wyrastajacy ze wspoOlnego doswiadczenia, zostal niepokojaco
zredukowany. Wtasciwie juz tylko treSciowa zawarto$¢ praw cztowieka stata si¢
akceptowanym powszechnie wyroznikiem tej kultury. Wspodlczesna kultura
zachodnia jest kulturg w pelni indywidualistyczng 1 $wiecka, oderwang w coraz
wiekszej mierze od chrzescijanskich korzeni, z ktoérych indywidualizm wyrastat.
To oderwanie, jakkolwiek w przesztosci moglo sprzyja¢ osiggnigciom
cywilizacyjnym, to jednak obecnie jest zrédtem zagrozen dla samej kultury, w
ktérej zatracony zostaje sens. Zagrozenia wzmocnione s3 jeszcze przez
»medrkujacych reformatorow”, ktorzy poswiecaja znaczng energi¢ na zwalczanie i
chrzes$cijanstwa 1 wielowiekowych tradycji w imi¢ ,racjonalnych projektow”,
ktore ostatecznie okazujg si¢ gorsze od doswiadczenia pokolen, a ograniczaja
wolnos¢ jednostki poprzez wzrost potegi rzadu i1 regulacji prawnych.
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ROZWAZANIA WSTEPNE

Elementy kultury i cywilizacji chrzescijanskiej

Zamierzeniem niniejszego opracowania jest ukazanie fundamentalnych elementéw
kultury europejskiej z punktu widzenia ,,sukcesu europejskiego”, ktéry rozumiany
jest tutaj jako dominacja kultury zrodzonej w Europie nad pozostatym obszarem
Swiata. Zasadnicze przejawy przewagi europejskiej zaczely si¢ ujawniad
stosunkowo po6zno, a najwczesniejsze z nich odnalez¢ mozna gdzie§ w XVI
stuleciu. Jednak zrodta sukcesu Europy czy szerzej Zachodu musiaty tryskac czy
raczej saczy¢ od samego poczatku, jesli mialy si¢ po dluzszym czasie
uwierzytelni¢. Z tego punktu widzenia zestawione zostaja te elementy kultury
europejskiej, ktore przewage europejska w §wiecie uczynity mozliwa, tzn.:

Chrzescijanstwo

Indywidualizm

Samorzadna spotecznos$¢ miejska
Porzadek prawny

Nowozytna nauka

Etos gospodarczy

YV VYVYVYVYYVY

Stawia si¢ w opracowaniu ogdlng tez¢, ze elementy kulturowe i cywilizacyjne,
ktéore zapewnialy Europie dominacje od XVI w., byly uporczywie
przygotowywane juz w Sredniowieczu. Ten dlugi okres przygotowawczy, w
ktorym wyr6znione sktadniki kultury europejskiej podlegaty powolnym zmianom
I stopniowej ewolucji, zaowocowal pdzniejszymi sukcesami cywilizacyjnymi. W
literaturze przewaza raczej poglad odmienny. Sukcesy europejskie (zachodnie)
pojawily si¢ w znacznie krotszym okresie, poczynajac od epoki nowozytnej, W
wyniku walki z tradycja Sredniowiecza i autorytetami religijnymi,
prezentowanymi jako kulturowe blokady zmian i ewolucji. Poglad ten jest w
opracowaniu odrzucany, a zamierzeniem samego opracowania jest przedstawienie
osiggnie¢ 1 powolnej ewolucji w wymienionych wyzej dziedzinach w epoce
przednowozytnej. Z tej racji najwiecej uwagi poswieca sie¢ okresowi
Sredniowiecza w celu ukazania, Zze ani klimat 6wczesnego czasu, ani autorytet
Kosciota nie stanowily nieprzezwyci¢zalnej przeszkody rozwojowej. Wprost
przeciwnie, stymulowaly one niekiedy innowacje nie rezygnujac z funkcji obrony
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istniejgcego  porzadku  przed  niestabilno$cig.  Antytradycjonalne i
antychrzescijanskie nastawienie tzw. postgpowych kregow opinii europejskiej
pojawia si¢ stosunkowo pozno, bo dopiero w XVIII stuleciu, kiedy warunki zmian
zasadniczych zostaly juz w pelni uksztaltowane.

Z calg pewnoscig rola pierwszego, religijnego elementu jest kluczowa, nie tylko
gdy 1dzie o zakreslenie europejskiej tozsamosci jako chrzescijanskiej, lecz takze w
ujawnieniu dominacji europejskiej, ktéra wydaje si¢ pochodng chrzesécijanstwa. W
przekonaniu piszacego chrzescijanstwo odcisnelo si¢ wyraznie na wszystkich
wymienionych elementach pozostatych, co w kazdej czes$ci im po§wigconej bedzie
oczywiscie dokumentowane. Cze$¢ pierwsza jest poswiecona chrzescijanstwu,
ktore wypelnia tres¢ kultury europejskiej od samych poczatkow, a jako zrodzone
w epoce cesarstwa rzymskiego, czyli przed nastaniem kultury europejskiej,
uksztattowato jej podstawowe sktadniki. Chrzescijanstwo stato si¢ ideologia
rodzacej si¢ Europy formowanej przez barbarzyncéw, ktdrzy cesarstwo rzymskie
zniszczyli.

Opracowanie jest poswigcone tylko wymienionym wyzej elementom kultury.
Niewiele uwagi poswigca sie tym elementom, ktére w opinii wielu ugruntowaty
europejska przewage i europejski uniwersalizm cywilizacyjny?. Chodzi o wytwory
epoki Os$wiecenia uwierzytelnione w ideach natury, rozumu, praw naturalnych i
umowy spotecznej. Idee te, wcielone w zycie publiczne jako zasady demokracji i
praw czlowieka, utwierdzaly niewatpliwie postepujacy rozwdj polityczny i
gospodarczy, jednakze sa one pochodnymi wyzej wymienionych sktadnikow
kultury europejskiej, jak zwlaszcza $redniowiecznych jeszcze samorzadnych
spotecznosci miejskich 1 rozwijajacych si¢ systemow prawnych wzorowanych na
prawie rzymskim takze w epoce Sredniowiecza. Wspotczesnie demokracja i prawa
cztlowieka znajdujg zastosowanie jako zachodni indywidualistyczny wzoér
rozwojowy majacy zaswiadcza¢ o uniwersalizmie kultury europejskiej, ktory da
si¢ natozy¢ na pozaeuropejskie kultury o odmiennych wzorach. Sadzi¢ mozna
jednakze, iz sg to pdzne refleksy dlugiego marszu cywilizacyjnego, ktore choc¢
opozycyjne wobec istniejgce] rzeczywistosci w epoce powstania, oparte zostaty na
wczesniejszych okresach rozwoju mysli. W daleko idagcym uproszczeniu mozna

! Uniwersalizm cywilizacyjny jest tu rozumiany jako przydatnos$¢ europejskich rozwigzan, np. prawa czy
nauki dla pozaeuropejskich obszarow kulturowych. W przekonaniu piszacego proba narzucenia tym
obszarom europejskich standardow kulturowych, jak indywidualizm czy prawa cztowieka, a tak najczesciej
jest rozumiany europejski uniwersalizm, prowadzi do wyrzadzenia im bardzo zlej przystugi. Brak tu jednak
miejsca, aby to stanowisko nalezycie uzasadnic.
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powiedzie¢, ze demokracja i prawa cztowieka stanowig naturalny, cho¢ relatywnie
pozny Wytwor europejskiej, czyli chrzescijanskiej mentalnosci i doswiadczenia.

W prezentowanym opracowaniu nie ma tez mowy 0 architekturze, sztuce,
literaturze, ktére zwykle uchodzg za wazne kategorie kultury. W kazdym razie nie
poswiegca si¢ im uwagi osobnej, co najwyzej sa one wzmiankowane przy roznych
okazjach. Wynika to z przekonania, ze elementy te nie odegraty wigkszej roli w
procesie utwierdzania sukcesu Zachodu. Niewatpliwie zachodnia literatura, wzory
architektoniczne czy sposoby urzadzania mieszkan przeptywaty do niezachodnich
obszaréow $wiata, ktore podlegaly szybkiej modernizacji, jak np. do Japonii w
okresie Meiji. Byl to jednak pochodny refleks bardziej zasadniczych wptywoéw w
dziedzinie dokonan zachodniej nauki, techniki czy idei prawnych.

Kultura i cywilizacja. Definicje kluczowych pojeé

Opracowanie niniejsze zawiera pojecia, ktore jakkolwiek pozostajg w czestym
obiegu, gubig rOwnie czesto swoj sens, a raczej zakres ze wzgledu na swa naturg i
zwigzane z nig klopoty definicyjne. Do termindéw takich naleza niewatpliwie
pojecia kultury i cywilizacji. Szeroki zakres znaczeniowy tych poje¢ powoduje
czeste konfuzje. Réznorodne definicje sg az nadto dobrze znane i nie ma Zadnego
powodu, aby je w tym miejscu relacjonowac. Byloby jednak naduzyciem ze strony
piszacego operowanie takimi kluczowymi poj¢ciami jak popadnie, w sposob taki,
ze ich zakres si¢ zaciera. Ze wzgledu na szczegodlne potrzeby opracowania
definiuje si¢ tutaj kulture 1 cywilizacje jako dwa rdézne i trudne do rozdzielenia
pnie rozwoju, przy czym kultura oznacza¢ bedzie sfer¢ dziedzictwa, a cywilizacja
sfere konstrukcji. Kultura w takiej definicji to co$, co wyrasta na glebie
spotecznej, podobnie jak drzewo wyrasta na glebie z ziemi. Ani drzewa, ani
kultury (w takim pojegciu) nie da si¢ skonstruowaé, a w ograniczonym tylko
zakresie przeniesé, przeszczepi¢. Mozna je tylko pielggnowaé i pielggnujac,
cierpliwie czeka¢, az osiggng dojrzatos¢. Tylko w niewielkim stopniu mozna
przyspieszyé procesy ich dorastania®. Przy tym jako skladowe elementy kultury
mozna wydzieli¢ jezyk, religie, literature, obyczaj, moralno$¢, a takze specyficzne
cechy mentalnosci lezace u podstaw konstruktéow cywilizacyjnych, jak np. kultura
organizacyjna, kultura polityczna, ale juz nie zasady organizacji czy systemy
polityczne®. Cywilizacja obejmie to, co podlega konstrukcji i transplantacji.

2T.S. Elliot, Chrzescijaristwo, kultura, polityka, (przekt. P. Kimla), WUW, Warszawa 2007, s. 237-238

3 Zaproponowane definicje kultury i cywilizacji sa jawnie odmienne od wielu wystepujacych w literaturze
naukowej. Np. wspolnym ujeciem wickszosci opracowan nt. rozwoju cywilizacji jest objecie zakresem tego
terminu catego dorobku kulturowego spoteczenistw o zblizonym dziedzictwie kulturowym. Zob. A.
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Mozna skonstruowa¢ kodeks prawa, zasady organizacji, struktury polityczne i
gospodarcze, osiggnigcia naukowe 1 techniczne. To w gruncie rzeczy instrumenty,
ktorych wspolng cechg jest mozliwos¢ ich skonstruowania, wynalezienia,
wdrozenia, kopiowania 1 przenoszenia. Mozna przeja¢ z innego kraju sztuke
militarng, dokona¢ transferu technologii, wprowadzi¢ nowe zasady organizacji
pracy badZz nawet system demokratyczny*. Nie da si¢c natomiast wprowadzi¢,
skonstruowac, przenie$¢ z kraju do kraju kultury, poniewaz ta stanowi dziedzictwo
historyczne. Dokonywane w przesztosci misje chrystianizacyjne osiggaty swoj cel
w obszarach kultury pierwotnej, ale juz nie na obszarach kultury muzutmanskiej,
hinduskiej czy konfucjanskiej, gdy przeszczepy technik zachodnich na tych
obszarach natrafialy na znacznie mniejszy opor. Pewne elementy obyczajowosci
zwigzane ze $wictami Bozego Narodzenia stajg si¢ do$¢ pospolite w krajach o
kulturze konfucjanskiej, lecz posiadaja one w tej kulturze znaczenie raczej
dekoracyjne niz sakralne i uswiecone tradycja. Kultura jest sferg dziedzictwa,
wzrastania, warto$ci, cywilizacja sferg konstrukeji, zastosowan, interesow. Pewne
zasady organizacji mogg si¢ okaza¢ w jakim$ kraju chybione ze wzglgedu na
odmienng (najczg¢sciej okresla sie ja, mylnie zapewne, jako niska) kulture
organizacyjna. Kultura odsyla do celow, senséw, wzorow i wartosci, cywilizacja
do zycia politycznego, gospodarczego 1 organizacyjnego.

Powyzsze przydtugie zestawienie pierwszoplanowych cech kultury i cywilizacji w
zaproponowanym rozumieniu warto uzupetni¢ o skrotowa liste cech pochodnych,
dzigki czemu réznice migedzy obu kluczowymi pojeciami opracowania stang si¢ -
mozna mie¢ nadziej¢ - wyrazniejsze.

- Transfery cywilizacyjne. We wspotczesnym $wiecie implementacja rozmaitych
rozwigzan, pomystow 1 instytucji jest na porzadku dziennym. Do$¢ szybko
przenoszg si¢ z kraju do kraju wzory nowoczesnej organizacji, produktow

Toynbee, Cywilizacja w czasie proby (przekl. W. Madej), Przedswit, Warszawa 1991; S. Huntington,
Zderzenie cywilizacji (przekt. H. Jankowska), Muza, Warszawa 2004; F. Koneczny O wielosci cywilizacji,
WAM, Krakéw 1996 itp. Sa natomiast bliskie temu rozdzieleniu kultury i cywilizacji, ktorego dokonat A.
Weber, Kulturgeschichte als Kultursoziologie, Piper, Munchen 1950. O. Spengler, Zmierzch Zachodu
(przekt. J. Marzecki), KR, Warszawa 2001 definiuje oba pojecia jeszcze inaczej: kazda kultura ma wlasng
cywilizacje¢ jako ostatnia, sztuczng i zniedot¢zniatg faze (s. 48), natomiast Ph. Bagby rozdziela oba pojecia
w pewnej zgodzie z etymologig stdéw na wytwor wsi i miast; Kultura i historia, (przekt. J. Jedlicki), PIW,
Warszawa 1975, s. 227-231.

4 W gruncie rzeczy takie ,,transfery cywilizacyjne” sa pospolicie stosowane w ramach Unii Europejskiej w
celu ujednolicenia prawodawstwa i osiggni¢cia zdolnosci administracyjnej kraju do jego aplikacji. UE nie
usituje nawet przenosi¢ produktéw kultury. Jednak elementy dziedzictwa kulturowego sg podstawa
osiggnie¢ cywilizacyjnych i z tego prawdopodobnie powodu EU odtwarza z nielicznymi wyjatkami dawna
Europe tacinska. Widoczne jest, ze kultura determinuje w jakiej$ mierze polityke i gospodarke.
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finansowych, zasad konkurencji, pomocy publicznej itp. Jednakze odmienne jest
czasem funkcjonowanie tych instrumentow w réznych srodowiskach kulturowych.
Zwraca si¢ na przyktad uwage na nieznane gdzie indziej funkcjonowanie instytucji
kredytowych w krajach arabskich ze wzglgedu na koraniczny zakaz pobierania
odsetek. To oznacza oddziatywanie podtoza kulturowego na funkcjonowanie
wprowadzonych z innej kultury instrumentow.

- Wplyw kultury na cywilizacje¢. Niekiedy innowacje cywilizacyjne i ich adaptacja
do nowego $rodowiska kulturowego sa uniemozliwione przez utrwalone wzory
kultury. Wielu autoréw zajmujacych si¢ historig techniki badz historig
gospodarczg wskazuje na ogromng doniosto$¢ wynalazku zegara mechanicznego
w koncu XIII w., poniewaz wynalazek ten podwazyl koscielny monopol na
pomiar czasu. Zegar na ratuszu, a nie koscielny dzwon regulowat rozktad zaje¢ w
miastach europejskich. Kosciot opierat sie¢ temu wynalazkowi, ale ostatecznie go
zaakceptowal. Ten sam wynalazek nie przyjal si¢ w $wiecie islamu, gdzie
musiatby podwazy¢ monopol muezinéw przekonujacych, ze to modlitwa, a nie
maszyna winna regulowaé czas cztowieka®. Z podobnych powodow $wiat islamu
dhugo bronit si¢ przed wynalazkiem druku, a Koran zostat wydrukowany dopiero
w XIX w. na obszarze zamieszkatym przez wickszo§¢ muzutmanska®. Swiat
chinski (w odréznieniu od Japonii) odrzucal innowacje cywilizacyjne pochodzace
od ,,drapieznych barbarzyncéw z Zachodu” odwotujac si¢ do wzoréw wiasnej
kultury’. Kultura niekiedy blokuje zmiany cywilizacyjne. Bywa i tak, ze kultura
pobudza zmiany, a dobrym przyktadem moze by¢ mentalnos$¢ sekt purytanskich 1
ich wptyw na ksztattowanie sie instytucji kapitalistycznych®. Réwnie dobrym
przyktadem moze byé wplyw zakondéw na rozwdj wiedzy® czy teologii
chrzescijanskiej na rewolucje naukowa XVII stulecia®®.

- Kultury prorozwojowe i antyrozwojowe. Z punktu widzenia rozwoju i zmiany
spotecznej (innowacji) daje si¢ podzieli¢ wszelkie kultury na prorozwojowe i
antyrozwojowe, przy czym pamigta¢ nalezy, ze podzial ten nie moze zostac

° D. Landes, Bogactwo i nedza narodéw. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak ubodzy, (przekt. H.
Jankowska), Muza, Warszawa 2000, s. 67-82. Por. takze L. Mumford, Technika i cywilizacja. Historia
maszyny i jej wplyw na cywilizacje, (przekt. E. Denecka), KiW, Warszawa 1966, s. 5-8

6 B. Lewis, Co sie wlasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze swiatem islamu. (przekl. J. Koztowska),
Dialog, Warszawa 2003, s. 168-174

7J.K. Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, (przekl. T. Bechowska, Z. Stupski), Marabut, Warszawa-
Gdansk 2003

8 M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, (przekt. J. Nizifiski), Test, Lublin 1994

°J. Le Goff, Inteligencja w wiekach srednich, (przekt. E. Bgkowska), WP, Warszawa 1966

10 A.N. Whitehead, Rodowdd nauki wspétczesnej, (przekt. M. Koztowski i M. Piefikowski OP, Znak,
Krakow 1987
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potraktowany jako ostry i na zupelnej przeciwstawno$ci oparty. Kultura, jak
konfucjanska np. byla w niektorych okresach antyrozwojowa w innych
prorozwojowa, a wspotczesnie kultura ta dostarcza spotecznosciom obszaru
konfucjanskiego wyjatkowo silnych bodzcow do zmian!l, W momencie jego
powstania w VII w. religijne motywacje islamu stymulowaty wspolnotg arabska
do niezwyktej mobilnosci, ekspansji 1 twérczosci, po czym w imig¢ tej samej religii
zablokowano wszelkie innowacje, a wspodlczesnie kultura muzulmanska jest
typowa kulturg antyrozwojowg. Kultura europejska byla raczej przez wicksza
czg$¢ czasu historycznego prorozwojowa i nadal zachowuje t¢ ceche w wyjatkowo
silnym stopniu. Chyba wszystkie kultury pierwotne byly antyrozwojowe. Nie w
tym znaczeniu, ze nie bylo w nich zmian (wymuszanych najczgéciej przez
czynniki zewnetrzne wobec kultury), lecz w tym, ze nie pojawiaty si¢ tam bodzce
zmian 1 rozwoju, a kulturowo ksztattowane motywacje jednostek sktaniaty do
odrzucania zmian, poniewaz zmiana zagraza stabilnosci 1 integracji
wewnetrznej 2,

- Kumulacja cywilizacyjna i kulturowa zmiennos$¢. W cywilizacji dokonuje si¢
kumulacja osiagni¢¢ poprzez okresy historyczne. Oznacza to, ze cywilizacja
okresu poOzZniejszego, wyltaczajac regresy 1 zapasci historyczne, jest wyzej
rozwini¢ta i udoskonalona w poréwnaniu z okresami wczes$niejszymi, ze tym
samym rozw@j cywilizacyjny ma charakter addytywny. W sferze kultury nastepuje
zmienno$¢ jej tresci, trudno byloby jednak, utrzymywacé, ze nastepuje w tej sferze
stale kumulowanie osiggni¢¢. Zmiany w kulturze odwoluja si¢ do wartosci
uprzednio w niej istniejacych. Moga prowadzi¢ do formutowania nowych
dyrektyw postepowania wynikajacych z wartosci. Nie ma jednak w tej sferze
kumulacji osiggnig¢ podobnej do np. kumulacji wiedzy naukowej badz
technicznych czy organizacyjnych sprawnosci. W historii kultury zmieniajg si¢
religia, moralno$¢ czy obyczaj. Nie nastepuje natomiast kumulacja, a raczej
zmiana sensow, do ktorych odwolujemy si¢ w naszych dziataniach.

- Kultura i wzrost gospodarczy. Kultura jest najwazniejszym, cho¢ z pewnoscia
nie jedynym czynnikiem innowacji badz konserwacji. Wytworzona kultura w

11 Por. Tu Wei-Ming, A Confucian Perspective on the Rise of Industrial East Asia, w: (red.) S. Krieger, R.
Trautzettel, Confucianism and the Modernization of China, Hase & Koehler Verlag, Mainz 1991.

12 pierwotni mieszkancy Tahiti z trudem akceptowali siekiery z zelaza, poniewaz w oparciu o toporne
urzadzenia z kamienia wytwarzala si¢ hierarchia spoteczna i sakralne wymiary zycia; por. J. Kamocki
Etnologia ludéw pozaeuropejskich, Universitas, Krakdw 2003, s. 8-9. Indywidualistyczna i na rywalizacji
oparta kultura Kwakiutlow miata ,,wmontowane” instytucjonalne zabezpieczenia (potlacz) przed
przejsciem na wyzszy etap rozwojowy; por. R. Benedict, Wzory kultury, PIW, (przekt. J. Prokopiuk),
Warszawa 1966
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najwigkszej mierze determinuje postawy, opinie 1 wartosci, ktore osadzajg
jednostki 1 spoteczenstwa w dotychczasowych koleinach zycia, w rutynie
zasklepionej tradycji badz, przeciwnie, stajg si¢ podstawowym czynnikiem zmiany
tradycyjnego sposobu zycia. Kultura jest czynnikiem sprawiajacym, ze ludzie sa
gotowi ponosi¢ samodzielnie ryzyko wlasnych dokonan, cigzko pracowac,
oszczedzaé, inwestowaé badz na odwrdt sg postuszni wobec wspodlnot, w ktérych
zyja, gotowi godzi¢ si¢ z losem, wspoOlczu¢ bliznim, potgpia¢ odmiennos$c,
konkurencje, egoizm. Jesli uwazamy wzrost gospodarczy za pozadany, to
hamujaca go kultura uchodzi¢ moze za niepozadang, a zatem trzeba ja
zmienié. Ale czy kultury hamujgce rozw6j ekonomiczny sg niepozadane?*®

- Kompromis i konflikt wartosci. W ,,0bszarze cywilizacyjnym” istnieje
mozliwo$¢ uzgodnien 1 kompromisow przy ewidentnej trudnosci uzgodnien w
sferze wartosci kulturowych, jak wartosci religijne i narodowe. Przy tworzeniu
Unii Europejskiej widoczny jest wysitek, aby uzgadnia¢ kwestie, ktore z natury
rzeczy uzgodnieniom podlegaja, i pomijac te, ktore dziela badz moga dzieli¢ w
przysztosci. W toku uzgodnien przyjeto wiec wolne przeplywy osob, towardow,
ustug 1 kapitalu, uni¢ celng 1 walutowg, wspolne na obszarze Unii standardy
ochrony $rodowiska, wspdlng polityke bezpieczenstwa, wspdlng polityke rolna,
transportowg 1 wiele innych. Unika si¢ natomiast uzgodnien w kwestiach
religijnych czy narodowych, ktore moglyby si¢ sta¢ zarzewiem przysztych
konfliktow w wyniku przyjecia uzgodnien. Tej tendencji Unia Europejska trzyma
si¢ kurczowo, pomimo naciskow ze strony srodowisk chrzescijanskich na bardziej
ewidentne podkreslenie fundamentow kulturowych Europy.

- Wplyw cywilizacji na kulture. W dziejach Zachodu cywilizacja oznacza
postepujaca racjonalizacje¢ zycia 1 adaptacj¢ do warunkow zewngtrznego
srodowiska naturalnego. Kultura usytuowana poza sfera wymogéw adaptacyjnych
i niedajagca si¢ z nich wyprowadzi¢ dopasowuje si¢ jednak do warunkdéw
dyktowanych przez cywilizacje. O ile we wczesniejszych okresach historycznych
wzory kultury determinowaty rozwdj cywilizacyjny, o tyle wspotczesnie mamy na
ogot do czynienia, przynajmniej w zachodnim kregu kulturowym, z odwréconym
kierunkiem oddzialywania. Rozw0j cywilizacji prowadzi do przeksztatcania
podioza kulturowego. Niektore wartosci, zwlaszcza z zasobu chrze$cijanskiej
tradycji, jak warto$¢ Zzycia rodzinnego czy nienaruszalno$§¢ malzenstw, nie

13 Reformy Piotra Wielkiego w Rosji czy Kemala Ataturka w Turcji uchodzg za egzemplifikacje rozprawy
elit politycznych z wtasng kulturag w interesie rozwoju i modernizacji.
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wytrzymujg presji cywilizacyjnej. Doswiadczenia spoteczenstw zachodnich
wskazuja, ze silny rozw0j cywilizacyjny redukuje czynnik duchowy 1 kulturowy.

Naturalnie zakresy obu poje¢ - kultury i cywilizacji tatwiej uja¢ formalnie w
definicji niz w tresciowym zastosowaniu. Nie jest tatwo wyodrgbni¢ w kazdym
wypadku kontekst kulturowy i cywilizacyjny, niemniej jednak trzymanie tego
standardu bedzie §wiadomym przejawem dbatosci piszacego.

Bioragc pod rozwage wyrdznione elementy kultury europejskiej nalezaloby, z
grubsza, przyjac chrzescijanstwo i indywidualizm (rozumiany w opracowaniu jako
zarazem ewolucja chrystianizmu i opozycja wobec niego) za elementy w pelni
kulturowe, natomiast rozwoj wspélnot miejskich, prawodawstwa czy wiedzy
naukowej za cywilizacyjne nastepstwa elementdw kulturowych. Jednoczesnie
trzeba poczyni¢ zastrzezenie, iz po pierwsze, wyrdznione elementy cywilizacyjne
mogly si¢ pojawi¢ na gruncie okreslonym przez kultur¢ wypetniong duchem
chrzescijanskim, po wtore pewne aspekty tych elementdw mieszcza si¢ racze] w
kulturze niz w cywilizacji. Przyktadowo, $redniowieczny zwyczaj zaprzysi¢zenia
we wspolnote mieszkancéw miasta przystepujacych do komunii ma ewidentny
charakter kulturowy, przyczynial si¢ jednak do formowania samorzadnej
spotecznosci miejskiej. Innymi stowy, natura takich realnosci, jak kultura i
cywilizacja, nie pozwala na proste zakwalifikowanie rozmaitych dziedzin zycia
spotecznego w calosci do kultury badz cywilizacji.

Kultura wytwarza sposoéb rozumienia $wiata przez jednostke, nadaje jej sens
bycia. Kultura dostarcza jednostkom motywacji poprzez wytwarzane w jej obrebie
wzory. Wzor kulturowy ksztaltuje dziatania jednostek, zakresla dopuszczalne w
danej kulturze sposoby reakcji jednostki na sytuacje uznane za kulturowo wazne.
Wzér kulturowy narzuca jednostce akceptacje badz odrzucenie zmiany, akceptacje
badz odrzucenie inaczej mys$lacych (heretykow, dysydentow, nonkonformistow,
innowatorow, w 0g0lnosci dewiantow), ksztaltuje sposob postrzegania czasu jako
przedmiotu biezgcego planowania badz jako przedmiotu przepowiedni proroka z
dawnej przesztosci itp. Wzory kulturowe wypetniaja nieomal cale zycie ludzkie.
W spoteczenstwach tradycyjnych wzory kulturowe sa odniesione do struktury
spotecznej, tzn. sg zalezne od statusu. Wzory osobowe mnicha, rycerza czy
mieszczanina w Sredniowieczu zawieraly zréznicowane oczekiwania wobec
reprezentantow tych statusow i1 ksztaltowaly w nich zalezne od statusu cechy
charakteru, jak pokora, cierpliwo$¢, dyscyplina moralna w wypadku mnicha czy
honor, godno$¢, duma w wypadku stanu rycerskiego. Nie inaczej byto w
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spoleczenstwach Wschodu, gdzie stanowa etykieta przetrwata do dzi§ pomimo
szybkich przemian gospodarczych. Sama trwato$¢ hierarchicznej i immobilne;j
struktury spotecznej wynika stad, ze jest ona narzucona przez wzorce kulturowe, a
nie np. decyzje wiladz politycznych. Spoteczenstwa europejskie potrzebowaty
kilku stuleci, aby si¢ utrwalil i upowszechnit odmienny, mobilny wzor struktury
spoleczne;.

Pojecia presji funkcjonalnej i celu kulturowego w motywacjach i aktywnosci
jednostek pojawiaja si¢ w wielu miejscach opracowania, stad potrzeba ich
objasnienia. Pierwszy termin zapozyczony z socjologicznej analizy funkcjonalne;j
oznacza nacisk, jaki okreslona dziedzina zycia wywiera na pozostate sfery. Z
grubsza wyr6zni¢ mozemy gospodarke, polityke 1 kulturg jako podstawowe sfery
zycia spolecznego badz w opinii funkcjonalistow jako podsystemy systemu
spotecznego!®. W roznych okresach historycznych dominujg rézne podsystemy.
Nie ulega watpliwosci, ze w Sredniowieczu religia (podstawowy element kultury)
odgrywata najwazniejsza role w zyciu Owczesnych ludzi, a zbawienie duszy
traktowane bylo jako podstawowy cel i sens zycia. Naturalnie ludzie tamtego
czasu musieli pracowa¢, zeby zapewni¢ catemu spoteczenstwu srodki egzystencii,
ale praca nie byla wysoko notowana jako wartos¢, 1 jednostki wypetniajace
niezbedne funkcje wytworcze podporzadkowane byty jednostkom wypekniajacym
funkcje kaptanskie, a takze wypetniajagcym funkcje obrony przed wrogiem
zewnetrznym. Podporzadkowanie zycia spolecznego religii 1 zbawieniu duszy
prowadzito do specyficznej hierarchii spotecznej déwczesnego czasu. Dla odmiany
wspolczesnie gospodarka jest osrodkiem presji funkcjonalnej, a to oznacza, ze
jednostki kieruja si¢ przede wszystkim motywem sukcesu w gospodarczych
przedsiewzieciach, a na szczycie drabiny spotecznej lokuja si¢ ludzie biznesu.
Oczywiscie nie oznacza to, ze jednostki nie oddajg si¢ religii czy szerzej kulturze,
jednakze te dziedziny, podobnie jak sfera polityki, sa podporzadkowane
funkcjonalnie sferze gospodarczej jako priorytetowej w nowoczesnym
spoleczenstwie. Poprzedzajacy histori¢ Europy $wiat grecko-rzymski stawial z
kolei na szczycie piramidy spotecznej jednostki czynne w zyciu publicznym i to
sfera polityki byla osrodkiem presji funkcjonalnej. Dominujace w poszczegdlnych
epokach motywacje jednostek zorientowanych na zbawienie duszy, sukces
finansowy badz sukces na scenie publicznej sg tu definiowane jako cel kulturowy.

14 Zasady analizy funkcjonalnej wytozone s najjasniej w: R.K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura
spoteczna, (przekt. E. Morawska, J. Wertenstein-Zutawski), PWN, Warszawa 1982, s. 92-152
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Z analiz Mertona wynika, ze utwierdzenie celu kulturowego w sferze rywalizacji o
sukces finansowy pobudza jednostki do aktywnych dziatan na polu gospodarczym,
a spoteczenstwo do trwatego wzrostu gospodarczego. Dazenie jednostek do
realizacji tak zdefiniowanego celu kulturowego zostaje jednak okupione
zachowaniami dewiacyjnymi na masowg skale, ktore sa wskaznikami anomii
zdefiniowanej jako wadliwe dopasowanie struktury kulturowej i struktury
spolecznej. Kultura wymaga od jednostki uruchomienia energii dla osiggnigcia
sukcesu, lecz struktura spoteczna daje cztonkom spoleczenstwa nierdwne szanse w
dazeniu do celu. Jednostki ulokowane na nizszych pigtrach drabiny spotecznej sa
silnie motywowane przymusem kulturowym do osiggni¢¢ ,,metodami uczciwymi,
jesli to mozliwe, niegodziwymi, jesli konieczne™*®. Podobna rywalizacja jednostek
na scenie publicznej prowadzita do anomii w $wiecie grecko-rzymskim. Pod tym
wzgledem okres Sredniowiecza wyréznia sie rytualnym charakterem i jest
pozbawiony napie¢ w dazeniu do celu. Nierozsadng rzeczg bytoby rywalizowaé na
polu zbawienia duszy.

Stosowane w opracowaniu pojecia Europy badz zamiennie Zachodu obejmujg
swoim zakresem Europe rozumiang jako tradycja tacinska, tzn. w granicach
zakre$lonych przez katolicyzm i protestantyzm - dwa pnie chrzedcijanstwa
spoczywajace na jednolitym zakorzenieniu. Jest to rezultat swiadomego wyboru
przez piszacego o elementach kultury, ktéra dokonala ekspansji na $wiat.
Czgsciowo orientalna tradycja bizantyjska uczestniczyta w tym procesie w stopniu
niewielkim?®®, Zatem Zachdd rozumiany jest tacznie jako Europa i jej kulturowo-
cywilizacyjne odnogi, tzn. Ameryka i Australia, ktore wilaczaja si¢ oczywiscie w
proces rozwojowy cywilizacji zachodniej stosunkowo pdzno, bo dopiero od XVI
wieku. Jest w kazdym razie widoczne, ze wspdiczesnie obszar tacinskiej Europy
jest obszarem wiodacym z gospodarczego punktu widzenia i nawet kraje tacinskie,
ktore przeszty przez komunistyczne eksperymenty ustrojowe, lepiej sobie radza w
nowej sytuacji niz kraje o wschodnim, prawostawnym podtozu kulturowym. Z
tych samych racji chrzescijanstwo jest definiowane w opracowaniu jako tradycja
tacinska w odroznieniu od prawostawnej, ortodoksyjne;.

W opracowaniu przedstawia si¢ histori¢ tak rozumianej Europy (Zachodu) jako
dos$wiadczenie unikalne. Unikalno$¢ ta, odrézniajgca dzieje Zachodu od dziejow

> ibidem, s. 231
16 Ujecie Europy jako lacinskiej czesci kontynentu jest z kolei zgodne z ujeciem autoréw przywotanych w
przypisie 3.
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Wschodu, zasadza si¢ na trzech czynnikach. W historii Zachodu ujawniajg si¢ juz
w Sredniowieczu:

e wewngtrzny dynamizm
e wolnos¢ jako tres¢ historii Zachodu
e krytyka wlasnych zatozen

przy nieobecnosci analogicznych czynnikow na Wschodzie.

W odniesieniu do pierwszego czynnika nalezy skonstatowac, ze uksztattowanie si¢
niezaleznych autorytetow wiladzy $wieckiej 1 duchowej nie ma odpowiednika w
innych obszarach kulturowych. To specyfika Europy tacinskiej bez precedensu w
dziejach $wiata przed epoka nowozytng. Chwiejna réwnowaga obu wiladz
prowadzita do licznych konfliktéw, ale proby rozwigzywania konfliktow
powodowaty zmiany. Historia Zachodu, nawet w Sredniowieczu, nie byta tak
statyczna jak dzieje Wschodu. Swiat §redniowieczny nie byt stabilny, byt jednak
podatny, a nawet skazany na zmiany i ewolucje.

W zadnym z okresow historii Zachodu spoleczenstwo nie bylo w petni
podporzadkowane wiadzy centralnej, cho¢ proby tworzenia porzadku na zasadach
absolutnych byly podejmowane. Wtadze mialy zawsze do czynienia z
autonomicznymi sitami spolecznymi, ktére juz w Sredniowieczu domagaly sig
»wolno$ci” 1 wolno$ci takie (przywileje) uzyskiwaty. Historia Zachodu jest
historia  poszerzajacej si¢ wolno$ci, najpierw korporacyjnej, poZniej
indywidualnej.

Z Kolei jesli idzie o rewizje zatozen, na ktoérych budowana jest cywilizacja, to
warto zauwazy¢, ze historia Europy zostata zdominowana przez chrze$cijanstwo,
ktore u jej poczatkow w pelni okreslato jej charakter. Doktryna chrze$cijanska
podlegata w toku dziejow Europy licznym rewizjom, dokonywanym zaréwno
przez autorytety ko$cielne, jak 1 oponentow oficjalnego Kosciota, ruchy
przeciwstawiajgce si¢ instytucjonalizacji wiary przez Kosciot. Od Reformacji
podstawowy konar kultury europejskiej, jakim jest chrzescijanstwo, ulega coraz
liczniejszym odgatezieniom w postaci ruchow 1 doktryn religijnych, a nastgpnie
swieckich, bedacych w istocie kontynuacja chrzescijanstwa w wersji
zdesakralizowanej. Ostatecznym efektem rewizji wilasnych zatozen w obrebie
kultury pierwotnie wypelnionej duchem chrzescijanskim jest triumf
indywidualizmu jako wzoru Kkulturowego, w ktérym indywiduum jest
fundamentem i zrodtem zasad.
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Powyzsze uwagi majg prowadzi¢ do wniosku, ze Zachdd jest odmienny od reszty
przez swoja unikalng historie. Ceche uniwersalnosci mozna przypisa¢ pewnym
wytworom cywilizacyjnym  Zachodu, takim jak prawodawstwo, nauka,
technologia, z tej racji po prostu, ze si¢ upowszechniajg poza Zachodem.
Spoleczenstwa spoza Zachodu wybieraja z Zachodu to, co cheg, 1 dopasowuja do
swoich preegzystujacych wiar i tradycji. Ale zachodnie wartosci nie sg
uniwersalne w zadnym sensie stowa. Roznorodnos¢ kulturowa §wiata pozostaje
faktem 1 powinna by¢ obdarzona nalezytym respektem. I tak powinno pozostac.

Religia i kultura

Religia tkwi u podstaw kazdej kultury i u poczatkow kazdego spoleczenstwa.
Korzystajac z ustalen francuskiego socjologa Emila Durkheimal’, ktéry studiom
nad religiag poswiecit wiele uwagi, przyjmujemy, ze religia w kazdej postaci
(pierwotna czy objawiona) jest zinstytucjonalizowang formg spotecznej spoistosci
1 przymusu wobec jednostki. W religii, w zgodzie z Durkheimem, czczone s3
bostwa, a przez nie spoteczny (w odroznieniu od indywidualnego) sposob zycia.
Bez tej sakralizacji spoteczenstwo by nie przetrwato jako wewngtrznie
zintegrowana cato$¢, a to z tej racji, ze jednostki poszczegdlne jako istoty
rozdwojone (homo duplex) nie znajduja w samych sobie podstawy dla trwatosci
spotecznego porzadku. Sama w sobie jednostka reprezentuje tylko biologiczny i
psychiczny wymiar zycia, wymiar drugi, spoteczny 1 sakralny zarazem, jednostka
uzyskuje, uczestniczac w zyciu spotecznym. Wylacznie wskutek zewngtrznego
nacisku form zycia zbiorowego zycie indywidualne zostaje wyposazone w
znaczenia 1 sensy spoteczne (,,przedstawienia zbiorowe™), ktérych pierwsza i
podstawowa czg$cia s wierzenia religijne. Przyczyna zjawisk religijnych tkwi nie
w naturze ludzkiej, lecz w naturze spoleczenstw. ,,Religia ma swoje zrodto nie w
duszach indywidualnych, lecz w stanach duszy zbiorowe;j” 28,

W wypadku uwigdu tradycyjnej religii, jak ma to miejsce w nowoczesnych
spoleczenstwach, funkcje sakralizacji spotecznej przejmuja niereligijne rodzaje
wierzen, ktorych sila przymuszajaca jednostke do uleglosci, wyrzeczen 1
poswigcen nie odbiega od funkcji spetnianych przez tradycyjne religie. W funkcji

17 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego: system totemiczny w Australii, (przekl. A.
Zadrozynska), PWN, Warszawa 1990.

18 E. Durkheim, Préba okreslenia zjawisk religijnych, (przekt. S. Brzozowski), Warszawa 1903, s. 40-41.
OczywiScie ta teoria spolecznej genezy doznan religijnych miata i ma licznych antagonistow, ktérzy
uwazali czasem, ze Durkheim dokonat nieuprawnionej diwinizacji §wiadomosci spotecznej; por. Ch.
Dawson, Postep i religia, (przekt. H. Bednarek), PAX, Warszawa 1958, s. 86.

31



przedstawien zbiorowych wystapi¢ moze rownie dobrze ,,wiara narodowa” z jej
symbolami przynaleznos$ci, jak ,,wiara ideologiczna”, zwlaszcza o charakterze
totalnym, jaka byt komunizm czy narodowy socjalizm. W jednym z okreséw
najjaskrawszej wojny z tradycyjng religia, w epoce Rewolucji Francuskiej, wojne
te przedsiewzieto w imi¢ catkiem nowe;j religii w trdjcy ,,Postepu, Rozumu i Istoty
Najwyzszej”. Zdarzenia historyczne zwigzane z probami przezwycigzenia religii
w zyciu zbiorowym zdaja si¢ potwierdza¢ trwato$¢ 1 nieusuwalnos$¢ wierzen jako
elementéw spolecznej integracji.

Jest natomiast zludzeniem, ze spoteczne funkcje religii moze wypeti¢ poznanie
naukowe, jak to wielokrotnie w okresach réznych odmian pozytywizmu
oglaszano. Dla opinii publicznej nauka zgromadzona w rozlicznych dziedzinach
wiedzy jest zbyt nuzacym 1 mato interesujagcym obszarem dociekan. W sytuacji,
gdy wiara religijna wyparowuje z umystow, jej miejsce zajmuje nie twierdzenie
naukowe, lecz wierzenia przez przedstawicieli tradycji chrzescijanskiej
opatrywane zbiorczg nazwa zabobonu, jak wiara w §wigte liczby, horoskopy itp.,
ktorych pochodzenie jest przedchrzescijanskie. Nie ma nadziei na oparcie podstaw
kultury na w pelni racjonalnym pogladzie na $wiat. Wplyw nauki na sposob
myslenia zwyklego czlowieka nigdy nie osiggnie tej glebi, jakiej sigga religia.

Jesli teraz powrdci¢ do ustalen Durkheima o stanowieniu porzadku spotecznego
przez wierzenia, to warto zwroci¢ uwage na specyficzng i bezprecedensowg W
historii kondycje kulturowa nowoczesnych spoteczenstw Zachodu, ktore przeszty
przez dlugotrwaty proces sekularyzacji, uwalniajac si¢ od wierzen (po kolei:
religijnych, narodowych czy ideologicznych) i zniszczyty w ten sposéb wspolny,
ponadjednostkowy zasob wartosci. Bez odpowiedzi nalezy pozostawié¢ pytanie,
czy kultura pozbawiona takiego fundamentu zachowuje zdolnos$¢ kreacji §wiata
spotecznego, czy tez ulega postepujacej degeneracji 1 wyjatowieniu. Czy
wyzwolone juz z rozlicznych wiezéw natozonych u poczatkow przez religig®®
jednostki znajda w sobie samych podstawy dla trwatosci porzadku spolecznego
poza utylitarnie i instrumentalnie pojmowanym interesem?

Religia tkwi u podstaw kazdej kultury, a uformowanie si¢ religii jest
rownoznaczne z uformowaniem si¢ kultury. Wspoélnoty ludzkie tworza podstawy

19 Na uwage zastuguje tacinski rodowéd stowa ,,religia”, ktéry w czasowniku , ligere” oznacza ,,wigzaé”.
Stad Durkheim dowodzit, ze przedmiotem uwielbienia, kultu kazdej religii jest spoteczenstwo jako
wewnetrznie powigzana, zintegrowana catos¢. Zbiorowo$¢ zatomizowanych osobnikéw wystawia
integracje spoteczng na niebezpieczenstwo, jesli nie spaja jej zadna klamra poza racjonalnie
motywowanymi interesami.
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bytu materialnego, technikg, gospodarke, nadajac im sens odniesiony do sfery
sacrum, czyli do wierzen religijnych. Gdyby sensem kultury byly same jej
wytwory, musielibySmy przyjaé, ze zyjemy w epoce najwigkszego rozkwitu
kultury w dziejach §wiata. A przeciez rzadko przyjmuje si¢ taki poglad. Kultura to
gleba zyzna badz jalowa, na ktorej wyrasta cywilizacja uzyskujaca w ten sposob
sens swojego rozwoju. Kultura pobudza rozwoéj cywilizacyjny badz powoduje
rozktad, dezorientacj¢ i poczucie niepewnosci. W historii kultury zachodniej
chrzescijanstwo okreslito jej sens. Chrzescijanstwo pobudzito narody (plemiona,
rody) odmienne kulturowo, natchneto je wspolnym duchem. Jest kwestig
dyskusyjna, czy ten wspdlny duch pozostat w epoce pochrzescijanskiej i czy w
ogdle jest on do czego$ niezbedny?°. Cywilizacja wyrasta z kultury, a nastepnie
podwaza kulture.

Warto podkresli¢, ze wypehienie kultury europejskiej duchem chrzesécijanskim
dokonane zostalo w petlni w pierwszych dwoch 500-letnich okresach jej historii
(zob. nizej p. 3). Poczatkowo chrzescijanstwo znaczy tyle, co kultura europejska w
swojej jednosci. Wszelkie rdznice, rozdarcia pojawiajace si¢ wewnatrz
chrzes$cijanstwa, sg tagodzone przez Kosciot, ktory byt w stanie wchiongé i
przekaza¢ spoleczenstwom rozmaite tresci wazne dla arystokraty 1 chudopachotka,
dla kupca 1 klerka, dla mezczyzny 1 kobiety. Stopniowo nastgpuje
rozcztlonkowanie 1 pojawiajg si¢ rozdarcia, oddzielenia rozmaitych pedéw od
gléwnego pnia kultury lacinskiej: sekt od Kosciota, Canterbury od Rzymu,
wolnych kongregacji od Canterbury, narodéw od Europy, partii od spoteczenstw.
Proces nieskonczonego rozcztonkowywania, utraty 1 niszczenia jednoS$ci
organicznej. Naturalnie, wspotczesnie czyni si¢ wiele, aby t¢ jednos¢ przywrocic,
jednakze juz na podstawie interesow gospodarczych, a nie na ptaszczyznie
wspolnej kultury, ktéra odsytalaby na powrdt do chrzescijanstwa. Wspotczesni
Europejczycy nie sa do takiego powrotu gotowi. Jest to zgodne ze wspotczesna
presja funkcjonalng na sfere¢ gospodarki, ktorej rozwigzania miatyby uprosci¢
problemy polityczne 1 kulturowe (duchowe). Wiele jednak moze wskazywac, ze
najgtebszy nurt historii jest raczej duchowy 1 kulturowy niz ekonomiczny 1
polityczny.

20 Nawet tak antyko$cielny pisarz jak Machiavelli podkreslal wage religii Numy Pompiliusza jako jednej z
najwazniejszych przyczyn rozkwitu Rzymu. Jak pisat w konkluzji, ,,Panstwo, w ktéorym nie ma bojazni
bozej, pas¢ musi w gruzy, jesli nie uchroni go od tego losu bojazn przed wlasnym wiadca, ktora zastapi
religi¢. Poniewaz jednak wtadcy nie zyja bez konca, panstwo takie nawet wtedy dtugo si¢ nie utrzyma.”. N.
Machievelli, Rozwazania nad pierwszym dziesigcioksiggiem historii Rzymu Liwiusza, w: WybOr pism,
(przekt. K. Zaboklicki), PIW, Warszawa 1972, s. 274.

33



W dlugim procesie tworzenia kultura europejska wytworzyta mndéstwo osiggniec
cywilizacyjnych, ktéore zmienity sposob zycia ludzi Zachodu 1 zszokowaly
przedstawicieli niezachodnich kultur. Na innych obszarach globu stawiano sobie
intrygujace pytanie, co stanowi 0w tworczy sekret zycia, ktory moglby zostaé
przeniesiony z Zachodu na Wschdd bez burzenia jego wiasnego dziedzictwa.
Obecnie jednak wida¢, ze Wschod konfucjanski zachowat wlasne dziedzictwo
kulturowe w toku szybkich przemian rozwojowych stymulowanych zachodnimi
osiggnigeciami cywilizacyjnymi, natomiast wspotczesna kultura zachodnia
przeniknigta jest niepewnos$cig co do dalszych jej losow. Istniejg symptomy, ze
centrum rozwoju cywilizacyjnego przenosi si¢ w obszary poza Europa, gdzie
indywidualizm nie miat nigdy podstaw kulturowych.

Osie periodyzacji

W opracowaniu zastosowano pewne reguty periodyzacji historii europejskiej o
dwojakiej uzytecznosci. Pierwszy typ periodyzacji odwotuje si¢ do etapow
ksztaltowania si¢ europejskiej tozsamosci. Z tego punktu widzenia mozna
podzieli¢ histori¢ Europy na mniej wiecej 500-letnie okresy jednos$ci (integracji)
badz konfliktéw (dezintegracji), a mianowicie:

e Okres pierwszy obejmujacy ciag czasu od upadku cesarstwa rzymskiego w
jego zachodniej cze$ci do ostatecznego roztamu z kosciolem grecko-
katolickim i Bizancjum (od 476 do 1054). Okres ten zaznaczyl si¢
ekspansja chrze$cijanstwa obu obrzadkow 1 podzialem Europy
chrzescijanskiej na kulture tacinskg i grecka z licznymi konsekwencjami
pozniejszymi.

e Okres unifikacji kulturowej chrzescijanstwa tacinskiego (Christianitas) do
poczatku ruchu reformacyjnego (1054-1517). Okres ten charakteryzuje si¢
unifikacja kulturowa Europy poprzez narzucenie jednolitych standardow
chrze$cijanskich na caty obszar Europy lacinskie;.

e Okres konfliktow zrazu religijnych, pdzniej narodowych do podpisania
traktatdow rzymskich ustanawiajacych stabilng integracje pierwszych
panstw europejskich (1517-1957). W okresie tym poza wojnami, buntami,
rewolucjami ma miejsce takze szybki rozwdj nauki, gospodarki, przemystu
I instytucji demokratycznych.

e Okres od 1957 (data oczywiscie umowna) do....? Jesli w kluczach
periodyzacyjnych odnalez¢é mozna logik¢ powtarzalnosci, to czeka nas
jeszcze z grubsza 450 lat zintegrowanej, cho¢ juz na odmiennych niz w
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sredniowieczu zasadach, Europy. Czy w tym okresie ujawnig si¢ symptomy
ponownego rozkwitu czy upadku kultury europejskiej, trudno prorokowac.

W periodyzacji tej dwa wczesne okresy, w sumie ponad tysigc lat historii,
odznaczaja si¢ bezwzgledng dominacjg chrzescijanstwa, a w okresie nastepnych
pieciuset lat nastepuje powolne odchodzenie od chrzescijanstwa 1 jego postepujaca
erozja. Czy 1 jakie ma to znaczenie dla tozsamosSci 1 ekspansji oraz trwatosci
kultury europejskiej? W opracowaniu jest o tym mowa. Trzeba tez zaznaczy¢, iz W
trzecim 500-letnim okresie rozwoju Europy charakteryzujgcym si¢ postepujacym
rozczlonkowaniem, podziatami i1 konfliktami maja miejsce najdonioslejsze
osiggniecia cywilizacyjne kultury Zachodu.

Drugi typ periodyzacji odwotuje si¢ do powyzej opisanej presji funkcjonalnej,
ktéra powoduje przyjecie odmiennego w roznych epokach celu kulturowego.
Mozemy wyr6zni¢ okresy, w ktorych dominuja odmienne zasady zycia nakladane
na jednostki jako motywy dziatan:

e antyczne, a zwlaszcza rzymskie uwielbienie dla cndt obywatelskich
(virtus); swiat grecko-rzymski (do V w.)

e chrzedcijanskie uwznioslenie wiary i pokory (fides et humilitas); $wiat
chrzescijanskiego Sredniowiecza i wezesnej nowozytnosci (V-XVII w.)

e nowoczesne, kapitalistyczne uwrazliwienie na dochody z pracy i zysk z
kapitatu (cupiditas); $wiat nowoczesny (od XVIII w.)

W pierwszym przedeuropejskim okresie dazenia ludzkie lokowane sg (a w
kazdym razie sg najwyzej cenione) przede wszystkim w sferze dziatalnosci
publicznej, w drugim - w religijnej, a w trzecim - w gospodarczej. Czynigc takie
rozrdznienia, nie chcemy naturalnie twierdzi¢, ze np. w okresie rzymskim ludzie
nie zajmowali si¢ gospodarka, ze nie byto wsérdd nich skapcéw czy spekulantéw
albo ze byli niewrazliwi na doznania religijne, bo byloby to jawnie falszywe.
Chcemy dowodzi¢, ze w réznorodnych epokach zmieniajg si¢ dominujace zasady
zycia, ktére wyznaczaja orientacj¢ jednostkom 1 ustalaja spoteczne hierarchie. W
Sredniowieczu duchowni lokowali si¢ bardzo wysoko w hierarchii spoteczne;j,
podczas gdy bankierzy-lichwiarze bardzo nisko. Obecnie piramida godnos$ci
spotecznej odwrodcita wage obu statusow. Powodzenie 1 stabilnos¢ wspotczesnego
spoteczenstwa ma niewatpliwie za podstawe nacisk na gospodarke. Okupione to
jednak zostaje wyjalowieniem sfery kulturowej 1 podlegtoscig sfery politycznej,
dla ktorej realizacja interesow gospodarczych wspolnoty panstwowej staje si¢
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podstawowym zadaniem. Jednak te nowozytne zasady kapitalistyczne,
przygotowane wczesniejszymi fazami rozwoju wewnatrz chrzeScijanstwa,
zadecydowaty przede wszystkim o sukcesie cywilizacyjnym Europy.

Zakreslenie granic czasowych dla wymienionych okresoOw jest przedsigwzigciem
skomplikowanym, poniewaz w odréznieniu od poprzedniej zasady
periodyzacyjnej okresy poszczegdlne zachodza ewidentnie na siebie.
Chrzescijanstwo od poczatku IV wieku dos$¢ szybko saczylo sie¢ do umystow
odwczesnych Rzymian, powodujac upadek mestwa na rzecz cnoty pokory jeszcze
przed upadkiem imperium?, a cnoty gospodarcze zaczety dominowaé w $wiecie
chrze$cijanskim jeszcze przed nastaniem ery kapitalistycznej, jesli w ogodle
potrafimy okresli¢ w czasie nastanie ery kapitalistyczne;.

Zawartos¢ opracowania

Zamierzeniem tej pracy jest ukazanie wplywu chrzescijanstwa, a nastgpnie
indywidualizmu jako wytworu pochodzacego z chrzescijanstwa, cho¢ raczej
poprzez opozycj¢ powigzang z procesem dechrystianizacji, na osiggni¢cia
cywilizacyjne Zachodu w sferze wiedzy naukowej, wzrostu gospodarczego,
ksztaltowania si¢ porzadku prawnego i1 samorzadnych miejskich spotecznosci.
Najczgsciej s3 formulowane opinie, ze dynamika i ewolucja cywilizacji
europejskiej ma miejsce badz to od epoki Os$wiecenia czy rewolucji
przemystowej, badz od epoki Odrodzenia lub Reformacji. W przedktadanym
opracowaniu dowodzi si¢, ze ewolucja ma miejsce znacznie wczesniej 1 ze jest
zwigzana z calg tradycja chrzescijanska i ze ze wzgledu na trwalg obecno$¢ tej
tradycji kultura Zachodu zostata niejako skazana na sukces technologiczny
(cywilizacyjny) 1 zarazem na uwiad kulturowy. Kultura Zachodu jest
przypuszczalnie jedyng z wielkich kultur $wiata odznaczajaca si¢ wmontowang
cecha napedzajaca jej rozwoj. Pewne charakterystyczne cechy religii Wschodu
zabezpieczaly wyznajace je spoteczenstwa przed zmiang i jej cywilizacyjnymi
nastepstwami. Jest faktem, ze spoleczenstwa Azji przejety po dluzszym ocigganiu
zachodnie osiggniecia cywilizacyjne przy odrzuceniu zachodnich elementow
kulturowych 1 ze zapewne radzg sobie lepiej z pojawiajacymi si¢ adaptacyjnymi
problemami wobec nowych wyzwan niz spoteczenstwa Zachodu. Dzieje si¢ tak
jednak wskutek przeszczepu osiagni¢¢ cywilizacyjnych z Zachodu z pominigciem

21 Jak stwierdza maksyma tacinska Humilitas est virtus, qua refraenatur animus, ne immoderate tendat ad
alta, czyli pokora jest cnota, ktora powstrzymuje ducha, aby nie wywyzszat si¢ w sposob nieumiarkowany.
W okresie Scypionow taka maksyma byta Rzymianom najzupelniej obca.
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zachodniej tradycji kulturowej. Proces przemian wewnetrznych w kulturach Azji
bez infiltracji zachodniej bylby prawdopodobnie niewyobrazalny, cho¢ nie da si¢
znalez¢ na to dowodu.

Zawarty w prezentowanym opracowaniu poglad, ze ewolucja §wiata zachodniego
w kierunku osiggnie¢ cywilizacyjnych, wzrostu gospodarczego czy kapitalizmu
zaczyna si¢ juz w Sredniowieczu i jest motywowana duchem chrzescijanskim, nie
jest pogladem nowym. Wskazywali na to juz znacznie madrzejsi autorzy, wobec
ktorych autor niniejszego opracowania jest intelektualnie zadtuzony?2.
Opracowanie niniejsze jest pomyslane jako ujecie syntetyczne na bazie mnostwa
dokonan o bardziej szczegdétowym 1 analitycznym charakterze. W ogdlnosci,
opracowanie nie zawiera jakich§ twierdzen nowych, ktore by stanowily odkrycie
w sensie naukowym. W zamierzeniu opracowanie ma do spetnienia znacznie
skromniejsze zadanie - popularyzacje i systematyzacj¢ wiedzy na zdefiniowany
temat.

22 K16ci sig to naturalnie z popularnym obrazem Sredniowiecza jako dtugiego okresu bezmiernej stagnacji i
zacofania.
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|. CHRZESCIJANSTWO JAKO FUNDAMENT

W opracowaniu podaje si¢ w nawiasach przy wymienianych osobach daty panowania
badz pontyfikatu w wypadku wladcoéw i papiezy, a w wypadku biskupow, tworcow
mysli, klasztoréw, herezji itp. daty zycia.

Romanitas i jej rozklad

Chrzescijanstwo wylonito si¢ ze $wiata rzymskiego, a jego powstanie jest w
zasadzie, cho¢ przypadkowo, rownoczesne z bardzo istotng innowacja ustroju
rzymskiego polegajaca na utworzeniu tak zdumiewajacego tworu panstwowego,
jakim bylo cesarstwo republikanskie. Nominalnie przetrwalty wowczas prawie
wszystkie instytucje republiki rzymskiej, cho¢ ich prerogatywy przelane zostaly na
pierwszego jej obywatela. August Oktawian (27 p.n.e.-14 n.e.), tworca tej
formuty, z pewnoscig spodziewat si¢, ze da ona trwate podstawy dla przetrwania
potegi rzymskiej, pozwoli na pogodzenie stabilno$ci z wymogami wolnosci
obywatelskiej i zachowanie zasadniczych elementéw dziedzictwa kultury
antyku?. Bieg spraw doprowadzit jednak do tego, ze wiadza cezarow
sprawujacych swoj urzad ex praescripto Augusti przyniosta ostatecznie triumf
,,ukrzyzowanego Zyda”. Zadecydowal o takim wlaénie biegu spraw w cesarstwie
upadek wartosci republikanskich, zywotnych jeszcze w epoce Antoninéw (96-192
ery chrzescijanskiej), jakkolwiek upadek samego cesarstwa przypisac nalezy wielu
bardzo r6znorodnym czynnikom.

Grecy, kiedy ich kraj sprowadzono do rzgdu prowincji, przypisywali triumfy
Rzymu nie zastugom, lecz Fortunie (Tyche), zmiennej bogini, ktéra na o$lep
rozdziela 1 cofa taski, sprzyjajace teraz Rzymowi. Jednakze madrzejszy Grek,
Polibiusz, pozbawit rodakéw zhudnej pociechy, ukazujac glgbokie podstawy
wielkosci Rzymu. Republika rzymska rozkwitata dzigki znakomitej organizacji,
sile wojskowej a nade wszystko zaletom jej obywateli, sktonnym do stuzby dla
panstwa w instytucjach politycznych o precyzyjnie rozdzielonych zakresach
wladzy?*. Jednak to panstwo, zbudowane na solidnych fundamentach ustrojowych
ogarniat zamet od czasu reform Grakchow (133-121 p.n.e.) spowodowany przez

23 Ch.N. Cochrane, Chrzescijaristwo i kultura antyczna. Studium mysli i czynu od Augusta do Augustyna
(przekl. G. Pianko), PAX, Warszawa 1960, s. 17.
2 polibiusz, Dzieje, (przekt. S. Hammer), Ossolineum, Wroctaw 1957-1962.
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niezaspokojone ambicje wybitnych jednostek (libido dominandi). Rozwiazanie
Augusta mialo na celu ufundowanie stabilnosci politycznej z zachowaniem
instytucji republikanskich, ktoérych znaczenie stawato si¢ w nowej sytuacji coraz
bardziej iluzoryczne. Po $mierci Augusta odczytano w senacie rzymskim jego
testament polityczny. Zalecal on nastgpcom, aby zadowalali si¢ panstwem w
granicach, ktore wykreslita sama natura: Ocean Atlantycki, Ren, Dunaj, Eufrat i
piaszczyste pustynie Arabii i Afryki (Pax Augusta)?®. Nastepcy trzymali si¢ tej
linii postepowania z nielicznymi wyjatkami, a w ich wyniku przytaczono do
imperium w okresie cesarstwa zaledwie Brytani¢ 1 Dacje. Wszystkie pozostale
podboje byty wynikiem przedsiewzi¢¢ z czasow republiki.

Potezne panstwo ogarniato caty basen Morza Srodziemnego, ktdre z tej racji
mogto uchodzi¢ za rzymskie morze wewnetrzne, 1 kraje oraz ludnos¢ tak rdzna,
jak Brytania i Syria. Wtasnie z takich powodéw Rzym nie moze uchodzi¢ za
prefiguracje Europy, cho¢ oddziatywanie na pdzniejszych Europejczykow nie
moze podlega¢ dyskusji. Panstwo zbudowane na zasadach rzymskich, lecz
ogarniajace tak roéznorodne elementy, zagrozone byto powolnym przenikaniem
obcych zasad kulturowych do rzymskich instytucji. Juz Katon Starszy (234-149
p.n.e.) narzekat na zbyt silne wplywy greckiej umystowosci 1 kultury, ktoére
rozluzniaja ducha rzymskiego. Grekéw okreslal jako ,,nar6d gadutéw”, ktérego
historia dowiodfa niezdolnosci do przechowania idei, jakie dat §wiatu. Z tych racji
Katon, jako rzecznik surowych chlopow Italii, spotecznej podstawy rzymskiej
potegi, przeciwstawial si¢ potg¢znemu stronnictwu Scypiondow 1 preferowane]
przezen polityce podbojow. Swiatowi Scypionowie, oredownicy kultury
hellenskiej, ktoérej Katon nie znosit, w najwigkszym stopniu poszerzali imperialne
zapedy republiki. Prowincjonalny Katon, ktorego sprawa byla z gory przegrana,
domagat si¢ jednak, jak na ironig, ostatecznego pogngbienia Kartaginy, co bylo
naturalnie zgodne z polityka podbojow?®. Ostrzezenie, jakie pozostawil
potomnosci, oznajmiajagce o niebezpieczenstwie obcych wptywdw kulturowych,
ktore prowadza do obnizenia morale rzymskiego 1 zniewiesciatosci, zyskalo na
aktualnosci w epoce cesarstwa. Do wpltywdéw kultury greckiej dochodzity
wowczas znacznie grozniejsze wplywy orientalne, i cesarstwo ulegato do$¢
szybkiej orientalizacji, przejawiajacej si¢ w inwazji kultow wschodnich, w

% E, Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, PIW, Warszawa 1995, t. I, s. 18.

% Ch.N. Cochrane, op. cit. s. 43. Oczywista przegrana Katona byla nastepstwem radykalnego
przeobrazenia spoteczenstwa rzymskiego w nastgpstwie podbojow. Rzymianie zatracili charakter
spoteczenstwa chtopoéw i zohierzy Italii. Katon Mtodszy Utycenski (95-46 p.n.e.), rzecznik identycznych
pogladow, oddat zycie w obronie republiki, lecz ta ofiara nie byta daremna, poniewaz niekiedy umarli
bronia spraw lepiej od zywych.
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zastosowaniu dworskiego ceremoniatu wladzy (zwlaszcza od czasu Dioklecjana
286-305) i w rosngcym imporcie eunuchow, tego ,,robactwa Wschodu”, na ktore
popyt wzrastat wraz z procesem upadku?’. W fazie agonalnej dwoér w
Konstantynopolu (Nowy Rzym) znajdowat si¢ juz pod zupetng kontrolg eunuchow
1 biskupow. Orientalizacja imperium stata si¢ najwickszym zagrozeniem dla
trwatodci instytucji rzymskich?®. Zanim imperium upadlo, pojawilo si¢
chrzescijanstwo, poczatkowo jako sekta przekletych, a nastgpnie jako religia
triumfujgca w panstwie. Nowa religia doprowadzita do zmiany zasady rzadzenia,
gruntownie przeobrazita spoleczenstwo i panstwo, jednakze go nie uratowala.

Od Romanitas ku Christianitas

Pod terminami Romanitas i Christanitas rozumie si¢ tutaj zespoty poje¢, mysli i
zasad charakterystycznych dla spotecznosci tym mianem oznaczonych. Romanitas
I Christanitas to elementy kultury, nie cywilizacji. Mozna to inaczej okresli¢ jako
mentalno$¢ rzymska 1 mentalno$¢ chrzescijanska, by w obrgbie kazdej z nich
wychwyci¢ elementy typowe, ogdlnie podzielane. Przywyklo si¢ takze tymi
pojeciami okre$la¢ same spoteczno$ci, co nie stanowi sprzecznosci z definicja
podana, a wskazuje na ,,$wiat rzymski” 1 ,,$wiat chrzescijanski” jako opozycje,
przy tym ten drugi dojrzewal stopniowo w pierwszym i dopiero po upadku
imperium w pelni si¢ uwierzytelnit. Celem tego fragmentu pracy jest
przesledzenie w podstawowych zarysach ewolucji mysli, ktéra od rzymskich
zasad obywatelskich i politycznych doprowadzita do chrzeScijanskich zasad
obrony jednostki przed potega panstwa, by nastepnie samo panstwo uksztaltowaé
na modte chrzesdcijanska.

Rzymianie wyznawali sformutowang w Grecji klasyczng ide¢ panstwa, ktore jest
dzielem sztuki prawodawczej. Panstwo bylo pojmowane jako rzeczywisto$é
nieusuwalna, i tylko w panstwie, istniejagcym ,,z natury” wedlug znanego dobrze
okreslenia arystotelesowskiego, moze realizowac si¢ wolno$¢ jednostki, nigdy
poza panstwem. Dla Grekow jedyng akceptowang formg panstwa byta polis -
poszerzone miasto. Ze wzgledu na znaczne poszerzenie rozmiarOw panstwa, dla
Rzymian stato si¢ ono res publica, w obrebie ktorej bylo rowniez miejsce dla
scisle wyodrebnionej res privata okreslanej przez rzymskie prawo cywilne.
Jakakolwiek byla forma panstwa w $wiecie grecko-rzymskim, byla ona

27 E. Gibbon, Zmierzch..., t. 11, s. 259-274

28 Rzymianie powtarzali wlasciwie do§wiadczenie Grekéw po podboju Wschodu przez Aleksandra
Wielkiego. Nil i Orontes wlewaty swoje fale do Tybru, ktorego wody stawaly si¢ coraz bardziej skazone.
Por. satyra Juwenalisa; w: Trzej satyrycy rzymscy, (przekt. J. Sekowski), PIW, Warszawa 1958, s. 128.
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nieodmiennie krancowo rdézna od wzorow wschodnich, ktére traktowano w
$wiecie antycznym z odraza?®. Panstwo mialo byé organizacja obywateli,
despotyzm uwazano jesli nie za sprzeczny z natura, to odpowiedni tylko dla ludéw
Wschodu. Instytucje panstwowe mialy za podstawe zgode ludu (populus) jako
najwyzszego suwerena. Aby porzadek byt zapewniony, a jednostka cieszyla si¢
wolnoscig (imperium et libertas), niezbgdne jest minimum gwarancji jako podstaw
tadu spotecznego, ktoérych obywatele winni broni¢ nawet za cen¢ zycia, jak
oreligia, wrézby, wladza urzednikéw, autorytet senatu, prawa 1 obyczaje
przodkéw, sady ludowe 1 panstwowe, zaufanie, prowincje i sojusznicy, urok
imperium, sily wojskowe i skarb*°. W innym miejscu Cyceron (106-43 p.n.e.)
doda jeszcze wtasno$¢, i bedzie si¢ domagatl, aby panstwo respektowalo prawa
wlasnoéci®!. Podkres$la on takze w swoich pismach wage opinii publicznej i
rownowagi wiadz konstytucyjnych dla zneutralizowania przewrotnosci oligarchii,
mottochu badz naduzy¢ urzednikéw wreszcie. Mysl rzymska pdznej republiki byta
pierwowzorem myS$li politycznej Zachodu, jakkolwiek uptyneto wiele czasu,
zanim ten pierwowzor dostrzezono®2,

Republiki nie stanowi jakakolwiek nieokreslona masa ludzi, lecz spotecznos¢
zwigzana wspolnie uznawanym prawem. Jak stwierdzat z niewatpliwg przesada
Salustiusz (86-33 p.n.e.), poczucie prawa i stusznosci U Rzymian bralo swa moc
nie tyle z przepisow, ile raczej bylo im wrodzone®®. Tradycja rzymska
wyksztatcita w pelni poczucie obywatelstwa, a trwalo§¢ republiki miata w
pojeciach rzymskich za podstawe pewne cnoty obywateli gotowych do poswiecen
dla dobra publicznego. Owe cnoty okreslane jako virtus (meskos$¢, mestwo,
dzielno$¢; arete z grecka) obejmowaly jednak znacznie szerszy zakres cech
moralnych 1 intelektualnych, ktére czynig jednostki zdolnymi do zaspokojenia
powszechnej wérdd ludzi zadzy chwaty i stawy®*, a wiec che¢ wyrdznienia sie,
godnos$¢, honor, talent, dyscyplina, lojalno$¢, umiar, duma, bezstronnos$¢, ktore w
okresie cesarstwa stawaly si¢ coraz rzadsze. Cechy te motywowaty obywatela w
wiekszym stopniu do poswigcen dla republiki niz do realizacji wilasnych

2 Pierwszy w pelni chrzeécijanski wtadca Teodozjusz we wskazowkach dla syna Arkadiusza odrdznia
charakter rzymskiego wladcy od charakteru perskiego monarchy: ,,cnota byta wymagana od pierwszego,
zas urodzenie bylo wystarczajacg kwalifikacjg drugiego”; Gibbon, Zmierzch...., t. I1, s. 384.

30 Cyceron, Pro Sestio, 45-46, cyt. za: Cochrane, op. cit., s. 55.

3L Cyceron, De officiis, Il, 21 (O powinnosciach), w: Pisma filozoficzne (przekt. W. Kornatowski), t. I1.
32 Monteskiusz, Uwagi nad przyczynami wielkosci i upadku Rzeczypospolitej Rzymskiej, wyd. pol. 1762,
3 Salustiusz, Wojna z Jugurtg, cyt. za: $w. Augustyn, O parnstwie Bozym, 11, 18.

34 Wedtug stynnego okreslenia Cycerona: ,,nikt nie oddatby zycia za swoja ojczyzne, gdyby nie nadzieja
niesmiertelnosci’’; jednak chodzi tu o nie§miertelno$¢ inaczej rozumiang niz w kategoriach
chrzescijanskich. Mysl rzymska wypracowata klarowny wzor obywatela w republice i jest on wart
rekonstrukcji, czego sie¢ w tym miejscu jednak nie dokonuje.
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egoistycznych intereséw. Po obaleniu monarchii (510 p.n.e.) 1 uzyskaniu wolnosci
republika szybko wzrastata, jak stwierdza Salustiusz, gdyz taka Zzadza chwaty
ogarneta wszystkich. Wedlug tego wybitnego tworcy mysli republikanskie;,
zolierza 1 wspottowarzysza Cezara (100-44 p.n.e.; dyktator od 49 p.ne.) , w
procesie historycznym da si¢ odkry¢ dziatanie pewnej zasady powodujacej
skupienie virtu i tym samym wzrost pomyslnosci panstwa, po czym nastgpuje
zgnus$nienie, wzrost pychy, chciwo$¢ i panstwo chyli si¢ ku upadkowi. W
zachowanych fragmentach jego Historiae faz¢ t¢ odnajduje autor juz w koncowym
okresie republiki®.

W istocie niepohamowany poped do ,,odznaczania si¢”, ustawiczna pogon za
panowaniem 1 wladza, wysScig do zaszczytow, urzadzanie triumfu przez
wybijajace si¢ jednostki osiggajace sukces wojskowy, cho¢ tworzyty klimat
rywalizacji jednostek sprzyjajacy potedze panstwa i prowadzily do polityki
podbojow z poszerzaniem panstwa, to z drugiej strony przerost ambicji jednostek i
ich sklonno$¢ do stawiania swej woli ponad panstwem byt powaznym ryzykiem
dla stabilnosci. W okresie republiki rzymskiej te wlasnie czynniki daty o sobie
zna¢ w znamienitych osobach wyrastajacych ponad ogédl, a ktore Cyceron -
obronca, cho¢ niekonsekwentny, zasad republiki - okreslat mianem furiosi. Tacy
wlasnie szalency jak Sulla, Mariusz, Krassus, Pompejusz, Cezar pograzyli
republike rzymska i Romanitas, cho¢ nie ostatecznie.

Cesarstwo republikanskie (principatus) nie wyrugowalo catkowicie wartosci
obywatelskich®. Za fasada tradycyjnego republikanizmu zintegrowane zostaly i
poddane kontroli cezara rozproszone uprzednio organy wiladzy wykonawcze;j.
Princeps (cezar) ,reprezentowal osobg panstwa” (trafne wyrazenie Cycerona,
mimo iz nie dozyt on czaséw pryncypatu) stajac si¢ najwyzszym wecieleniem
cnoty rzymskiej. Wprowadzenie zasady princeps legibus solutus ustanawiato wolg
cezara ponad prawem. Pryncypat byl jedynym mozliwym ustrojem dla ludzi,
,.ktorzy ani zupeinej niewoli, ani zupelnej wolnosci znie$¢ nie mogg™3’. Ale cnoty
obywatelskie nie wygasly zupetnie, manifestowane byly nadal, takze, bywalo,
przez cezar6w, a cesarstwo nie przypominato despotyzmu wschodniego®. Nie

3 cyt. za K. Kumaniecki, Literatura rzymska. Okres cyceronski, PWN, Warszawa 1977, s. 452-453
%Waleriusz Messala, przyjaciel Brutusa, pierwszy prefekt Rzymu z nominacji Augusta po kilku dniach
ztozyt urzad, oznajmiajac, ze jest niezdolny do sprawowania wiladzy sprzecznej z duchem wolnosci
publicznej. Ale pozniej pojecie wolnosci uleglo stepieniu; Tacyt Roczniki VI,11.

37 Tacyt, Historia I, 16 (przekt. S. Hammera).

38 Poselstwo perskie do legiondw rzymskich z pelnym niedowierzaniem spogladato na cezara Karusa (282-
283) spozywajacego wspoélnie z zotnierzami boczek z grochem; Gibbon, Zmierzch..., t. I, s. 251
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wygasty, ale wygasaly. Debaty na Forum byly coraz rzadsze i coraz ostrozniejsze.
Znikla wszelka mozliwo$¢ dzialalnosci politycznej, gdy organy kontroli
republikanskiej; wiedly w cieniu wiladzy cesarskiej. Nie wydaje si¢ jednak
niezbedne opisanie tego procesu poprzez innowacje ustrojowe Septimiusza
Sewera (193-211), wtadcow ze Wschodu (Heliogabal 218-222, Filip Arab 244-
249 itp.), czy wreszcie Dioklecjana (286-305). Dos¢ powiedzie¢, ze stabilnosc
cesarstwa byta watpliwa przy utrzymaniu tradycyjnych wartosci republikanskich,
od ktérych zreszta odchodzilo samo spoteczenstwo, a zwlaszcza legiony, ktore w
tych czasach niepewno$ci wywalczyly sobie watpliwy przywilej nominowania
cezara.

Rozpatrywana w zwigzku z ewolucja ustroju ewolucja rzymskiej mysli politycznej
ukazuje oryginalno$¢ tych koncepcji, ktoére poprzez ,,manifestowanie cnot
obywatelskich” tworzyly jeden z najbardziej stabilnych, cho¢ naturalnie nie
wiecznych, systemoOw politycznych w historii. Wyrdzniajacy si¢ obywatele,
poswiecajacy swoje interesy na ottarzu republiki - interesu publicznego, tworzyli
cigglos$¢ instytucji 1 powage panstwa oraz jego majestat uosabiajgcy grozg¢ imienia
Rzymu, przed ktérym drzaly obce potegi 1 ktore odbierato $miato$¢ barbarzyncom
jeszcze w czasach, w ktorych nie istnial juz nawet cien potegi rzymskie;j.
Olbrzymie wewngtrznie zroéznicowane panstwo powstale droga podbojow
stanowilo kwitnacy obszar cywilizacyjny, ktorego prowincje i miasta, tworzace
mieszaning zywiotow etnicznych, jezykowych i religijnych, aczkolwiek wiladzy
centralnej podporzadkowane, nauczyty si¢ dos¢ szybko korzysta¢ z dobrodziejstw
rzymskich zasad prawnych i1 nie byly sktonne do buntow, a w sytuacji zagrozenia
z zewnatrz gotowe byly do obrony rzymskich zasad. Naturalnie, dopdki bito
zrédlo potegi Rzymu, ale nawet wowczas, gdy ostabta, nie pojawiaty si¢ dgznosci
separatystyczne w obrebie imperium, a zrédtem upadku bylo odejscie od
tradycyjnych warto$ci 1 wrogowie zewnetrzni.

Presja na sfer¢ polityczng (wartosci obywatelskie) prowadzita do pomyslnosci
panstwa 1 zycia publicznego, wysokiego poziomu cywilizacyjnego 1 wspaniatej
kultury, ale byta takze powodem relatywnego opdznienia gospodarczego. Akcent
w powyzszym zdaniu nalezy potozy¢ na przymiotniku ,relatywny”, poniewaz
gospodarka Rzymu nie byla naturalnie zacofana w odniesieniu do 6wczesnego
czasu; 1dzie o to, ze Rzymianie w rozwoju gospodarki nie dokonali osiggni¢¢, na
ktore bytoby ich sta¢. Przyczyn nalezy poszukiwa¢ w sferze motywacyjnej
jednostek, ktore sg uwarunkowane kulturowo. Rzymianie nie rozwingli
niezbednych bodzcow dla przedsigwzig¢ gospodarczych w  systemie

43



motywacyjnym jednostek. Uruchomili pot¢zny mechanizm ubiegania si¢ o
godnosci publiczne w celu stuzby dla republiki 1 nieomal morderczy wyscig
wybijajacych sie jednostek w obszarze ,,wyrdzniania si¢ pro publico bono™.
System wartosci uznawany w republice rzymskiej, jak zreszta w calym Swiecie
grecko-rzymskim nakierowywal jednostki na osiggnigcia w sferze politycznej,
kierujac ich dazenia ku urzedom, ktore §wietno$¢ Rzeczypospolitej uskutecznig.
Nie byl natomiast nakierowany na motywacje gospodarcze oznaczajace
pomys$lno$¢ indywidualng, ktora w efekcie przyniesie pomys$lno$¢ zbiorowa.
Znakomite rody nobilow rzymskich i wybijajace si¢ jednostki z gatunku homini
novi, jak Cyceron, czynily podstawowym motywem swoich ambicji osigganie
najwyzszych pozycji w strukturze panstwa wraz z godnosciami kaptanskimi, ktore
zreszta w tej samej strukturze si¢ wowczas lokowaty. Obce im byly sukcesy w
dziedzinie przedsigwzig¢ gospodarczych, ktore najczes$ciej motywuja wybijajace
si¢ jednostki w naszych czasach. Ten czynnik, a mianowicie indywidualna
motywacja do dziatan w okreslonej sferze zycia (cel kulturowy) byt, jak si¢ zdaje,
czynnikiem rozstrzygajacym o wybitnych osiggnieciach Rzymian w sferze
publicznej i znacznie skromniejszej skali w przedsiewzigciach gospodarczych.

Rzymianie rozwingli znakomitg infrastruktur¢ gospodarcza, jak sieci drog i
mostow, akweduktow i kanalizacji, system poczty publicznej, kopaln surowcow
mineralnych, system handlu zagranicznego z obszarem Indii i Cejlonu, handel
zbozem, operacje morskie, a nawet parkingi i cmentarze municypalne. Wszystkie
powyze] wymienione przedsigwziecia byly dzietem instytucji publicznych
kierowanych przez czesto wybitnych urzednikéw panstwowych pozostajacych pod
kontrolg senatu i ludu rzymskiego. Przedsigwziecia prywatne, biznes, jak bySmy
dzis powiedzieli, byty dokonywane przez jednostki o skromniejszych zasobach i
aspiracjach, a aura towarzyszaca tym przedsiewzigciom nie doréwnywala
ambicjom publicznym. Rzymianie nie wyksztatcili mechanizméw konkurencji w
zakresie przedsigwzie¢ prywatnych, jakkolwiek posiadali odpowiednie
instrumentarium prawne. Nie byli w tym kierunku stymulowani, poniewaz
gospodarka prywatna stanowita dziedzine poslednig, niewartg specjalnych
zabiegow?®. Rzymski patrycjusz czy ambitny ekwita (w obecnej nomenklaturze
cztowiek sukcesu), jakkolwiek zawsze zainteresowany pomnazaniem Sswojego
stanu posiadania, nie dochodzit do zrozumienia potrzeby inwestowania swoich

39 Jak czytamy u Cycerona, w traktacie De officiis I, 150-151 (O powinnosciach), w: Pisma filozoficzne
(przekt. W. Kornatowski), t. II, PWN, Warszawa, s. 408: "Handel, jezeli jest drobny, poczytywa¢ nalezy za
zaj¢cie uwlaczajace; jezeli zas$ jest rozlegly 1 obraca wielkimi zasobami, jesli sprowadza ze wszystkich
stron wiele towar6w i bez oszustwa dostarcza je wielu ludziom, to nie trzeba go zbytnio ganic¢".
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zasobOw w obszarze wybranej dziatalnos$ci, cho¢ znane byly spekulacje w
gospodarce nieruchomosciami. Zasobne klasy spoteczenstwa rzymskiego byly
raczej zainteresowane w inwestycjach ,,publicznych”, jak organizacja igrzysk,
urzgdzanie triumfow czy budowa tazni publicznych, co bylo efektem
sprawowanych godnosci publicznych. Nie ma tu miejsca na analiz¢ rzymskiego
systemu gospodarczego, jednakze, przy okazji niejako, zwroci¢ warto uwage na
nieco inne jeszcze, bardziej materialne (cywilizacyjne) niz kulturowo-
motywacyjne, ograniczenia rzymskich umiejetnosci gospodarczych, a mianowicie
niezwykta tanio$¢ sity roboczej opartej na niewolnictwie, olbrzymie dysproporcje
majatkowe* i skapa liczebnoéé $rednich warstw mieszkancow miast zyjacych z
pracy ragk, poniewaz plebs gardzil pracag®. Dodatkowym czynnikiem
ograniczajacym byt brak wiedzy naukowej (w nowozytnym rozumieniu stowa) i
ducha wynalazczo$ci®.

Po tych specyfikacjach odnoszacych si¢ do rzymskiego systemu kulturowego
determinowanego naciskiem sfery publicznej (politycznej) mozna sobie pozwolié
na pewne krotkie porownania z epokami wyodrgbnionymi w czgs$ci wstgpnej w
oparciu o ,,presj¢ funkcjonalng”. Dla zupelnego kontrastu wezmiemy pod rozwage
jako egzemplifikacje Swiata nowoczesnego zrodzony w okresie industrializacji
liberalny amerykanski kapitalizm, ktory motywowal jednostki do osiagnie¢ w
sferze biznesu prywatnego, a sukces finansowy stawial na pierwszym planie.
Amerykanski typ self-mademana dochodzit do osiagnie¢ w toku rozpaczliwej
rywalizacji z konkurentami. Podobna rywalizacja miata miejsce w Swiecie
rzymskim, lokowala si¢ ona jednak na ptaszczyznie godnos$ci publicznych, o ktére
toczono zawzieta, czasem nieprzebierajaca w $rodkach walke*®. Amerykanie, co
im chlube przynosi, lubig nasladowa¢ rzymskie instytucje polityczne (same nazwy
Kapitol, Senat przywotuja §wietnos¢ rzymskiej przesztosci) i odwotywaé si¢ do
rzymskich tradycji, jednak zasadniczo aspiracje przedsigbiorczych Amerykanow
mieszcza si¢ w znakomitej wigkszosci w sferze interesoOw prywatnych, czyli w
gospodarce, cho¢ naturalnie sfera publiczna nie jest wolna od rywalizacji.

402/3 ziemi w Italii stanowito wlasnoéé rzymskich nobiléw. Szesciu wiascicieli ziemskich posiadato
potowe prowincji Africa Proconsularis. Jak uskarzat si¢ Cyceron, ,,w panstwie naszym nie ma nawet
dwoch tysiecy osob, ktore majg jakas posiadtosé”; De officiis 11, 21 (O powinnosciach, w: Pisma
filozoficzne, t. 11, s. 459-460).

41 Ludno$¢ Rzymu byla na utrzymaniu panstwa. Dzienny przydziat chleba z piekarn panstwowych, boczku,
oliwy, a nawet wina byt utrzymywany takze w okresie upadku cesarstwa. Za niska cen¢ miedziaka
Rzymianin korzystat z licznych zbytkownych tazni. Udzial w igrzyskach (spectacula gladiatoria)
urzadzanych przez wladze i szlachetne rody byt darmowy.

42 Pojecie wynalazku (inventio) odnoszono przede wszystkim do odkryé stownych w literaturze.

43 Uzyteczng egzemplifikacje moze stanowié tzw. spisek Katyliny (63 p.n.e.).
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Wyszczegolniony zostat przypadek amerykanskiego biznesu w stadium
industrializacji, jednak w opinii piszacego ten przypadek stanowi tylko skrajng
wersje systemu motywacyjnego wspotczesnych jednostek, ktorego poczatkow
nalezy szuka¢ juz w XVI stuleciu, gdy =zaczal narasta¢ kryzys $wiata
chrzescijanskiego. Nowoczesne spoteczenstwo orientuje jednostke w coraz
wieksze] mierze na motyw interesu prywatnego i sukces osiggany w interesach.
Kultura grecko-rzymska orientowala jednostke przede wszystkim na sukcesy w
przedsigwzieciach publicznych. Na tym polega réznica, natomiast podobienstwo
wyraza si¢ w réwnie niszczacych spotecznych konsekwencjach rywalizacji o
osiggnigcia, ktore sg nastepstwem przymusu kulturowego. Sitg rzeczy nie kazdy
moze osiggnac¢ sukces w dziedzinie, w ktorej dominujacy wzor kulturowy zaleca
sukces osiagnaé. Scisle rzecz ujmujac, wickszo§¢ nigdy nie osiagnie sukcesu, o
ktéry zabiega®.

W odréznieniu od obu tych $wiatdéw 1 epok, kultura wiekéw Srednich
zdominowana chrzescijanskim wzorem zycia zalecata jednostce jako motyw
podstawowy zbawienie duszy. Przypominajac uwagi z cze$ci wstepnej, nalezy
stanowczo podkresli¢, 1z fakt, ze jaka$ sfera zycia, w tym wypadku religia,
wywiera presje¢ funkcjonalng, orientujgc jednostki na okreslony cel kulturowy, w
tym wypadku zbawienie, nie oznacza nieobecnosci innych niz religijne motywow
dziatan, oznacza natomiast wyrazng dominacje motywoéw religijnych. W
Sredniowieczu istnieli oczywiscie wiadcy realizujacy ambicje dynastyczne i miaty
miejsce rywalizacje migdzy jednostkami o dobra doczesne. Jednakze dominanta
kulturowa pozostawala bez zmian, 1 nawet wtadcy osiagajacy najwyzsze pozycje
w Owczesnym Swiecie podatni byli na postannictwo religijne, stawiajac zbawienie
duszy wtlasnej jako cel zasadniczy w dzialalnosci politycznej. Ogot spoteczenstw
podatny byl tym bardziej na religijnie zorientowane cele. W tym miejscu mozemy
wskaza¢ rdznice w przejawianiu si¢ celu kulturowego migdzy rytualnym $§wiatem
wiekow $rednich a $wiatem grecko-rzymskim i nowoczesnym rozpatrywanymi
tacznie. Otéz cel taki jak zbawienie duszy nie wystawia jednostki na ryzyko
jakiejkolwiek rywalizacji z bliznimi. Potrzeba taka mogta by¢ zaspokojona przez
wszystkich uczestnikow zycia spolecznego i kazdego z osobna. W tym sensie
kultura $redniowieczna nie pobudzata do konfliktow*, ale tez nie tworzyta
bodzcoéw do zmiany spotecznej i rozwoju cywilizacyjnego. Starozytni krytycy

4 R. Merton okre$la te wypadki jako wadliwg integracje struktury kulturowej ze strukturg spoteczna,
prowadzaca do anomii; Teoria socjologiczna i struktura spoleczna....S. 224-226. Tam tez analiza
rywalizacji o sukces finansowy jako zrodta anomii.

5 Sw. Augustyn, (O parstwie Bozym XV, 22) widzi to w ten sposob, ze dobra duchowe, w przeciwienstwie
do dobr doczesnych rodzacych pozadliwo$é, sa niepodzielne i dostepne w rownej mierze dla wszystkich.
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formutowali z tego powodu pod adresem chrzedcijanstwa oskarzenie, ze jest
religig ucieczki‘®.

Poczynajac od konca panowania wladcow z dynastii Antoninéw, czyli od konca II
wieku rzymskie cnoty obywatelskie (virtus) przezywaly swdj kres, instytucje
wladzy byly coraz bardziej orientalne, a w spoleczenstwie szerzyty si¢ rozmaite
kulty wschodnie. Wtedy tez wystapito chrzescijanstwo, czysta, pokorna religia,
ktora tagodnie wkradala sie¢ w umysty ludzkie. W mozaice religii i kultéw w
starozytnym Rzymie chrze$cijanstwo, podobnie zreszta jak judaizm, odznaczato
si¢ bezprzyktadng oryginalnoscia. Zasady tolerancji religijnej Rzymu
republikanskiego i cesarskiego byly niewzruszone. Wyznawcy kazdego kultu
mieli catkowita swobode w jego uprawianiu (kultywowaniu). Na tradycyjnie
rzymski system religijny z regularnym nastepstwem od czasu Numy Pompiliusza
sktadali si¢ kaptani bdstw rzymskich (15 pontifices maiores), podobnie jak
wyspecjalizowani wrdzbici (15 augures et haruspices), wyrocznie (15
quindecemviri — straznicy ksiag sybilinskich), westalki-dziewice (6 sacerdos
Vestalis), a 3 flamines Jowisza, Kwiryna i Marsa jako najpot¢zniejszych bogdéw
czuwajacych nad losem Rzymu 1 §wiata miato status wyrdzniony. Kaptani cieszyli
si¢ powaga we wszystkich gremiach republiki, a kult byl utrzymywany z §rodkéw
publicznych*’. Na czele kolegium pontyfikow stal Pontifex Maximus. Nawet
pierwsi chrzescijanscy wiadcy Rzymu, jak Konstantyn, piastowali t¢ godnosc¢. Po
uzyskaniu konsulatow i triumféw Rzymianie ubiegali si¢ o stanowisko kaptana lub
augura. Cyceron wyznal, ze godno$¢ augura jest szczytem jego pragnien®.
Podobne pragnienie wyrazat Pliniusz Mtodszy, to byt tancuch uswieconej tradycji.
Uroczysta ofiara z wina 1 kadzidla przed posagiem bogini Wiktorii stanowila
wstep do publicznych obrad senatu Rzymu®®. Poza tym oficjalnym, pahstwowym
systemem, w sklad ktérego wchodzit coraz czesciej kult cezara, dozwolone byty
bez przeszkod wszelkie mozliwe wyznania o bardzo zr6znicowanych rodowodach
lokalnych, etnicznych, rodowych itp. Panteon rzymski byt wypetliony do

4 Julian Apostata, Cesares, cyt. za: Ch. N. Cochrane, Chrzescijanstwo i kultura..., s. 261.

47 Cala ksiega II De legibus O prawach jest po$wiecona organizacji kultu i prawom sakralnym w Rzymie;
w: Cyceron, Pisma filozoficzne, t. Il, Warszawa 1960 .

48 List do Attyka, cyt. za: E. Gibbon, Upadek Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie, Warszawa 2000, s. 123.
Nie ma tego listu w polskiej edycji Cycerona Wybor listow, Ossolineum, Wroctaw 2004. Wiadomo, ze
Cyceron sprawowat godnos$¢ augura w 53 p.n.e., a podkreslat znaczenie stanowisk kaptanskich
obsadzanych przez cztonkéw najwyzszych rodow jako mocno zakorzeniong potrzebg istnienia constitutio
religionum, pewnej odpowiednio$ci religii i interesOw spotecznych

49 G. Swetoniusz Trankwillus, Zywoty Cezaréw. Boski August, 35.
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ostatecznych granic przez zbiorowisko obcych béstw, czczonych czasem, w
zalezno$ci od upodoban cezara, ze specjalnym pietyzmem®°,

Religijna harmonia §wiata rzymskiego opierala si¢ na tym, ze narody tolerowaty
cudze tradycje 1 obrzedy, 1 okazywaty im szacunek. Lud uwazat wszelkie odmiany
kultu religijnego za jednakowo stuszne, 6wczesny filozof za jednakowo fatszywe,
a urzednik panstwowy za jednakowo uzyteczne®!. Jednocze$nie $wiat rzymski nie
znal wspotczesnego rozdzielenia na sfer¢ §wiecka i religijna, inaczej - rozdzialu
panstwa 1 kultow. Tym samym =zacierala si¢ granica miedzy czcig oddawang
symbolom religijnym (cultus) i autorytetowi wiadzy (auctoritas). Rzymscy
cezarowie raczyli od czasu do czasu czci si¢ domagacé, co nie byto wcale reguls.

W takiej to wielce tolerancyjnej scenerii religijnej panstwa rzymskiego (pax
deorum) wystgpito chrzescijanstwo ze swoim ewangelicznym przestaniem,
definiowanym przez wyznawcow nie jako kult jeden z wielu rozmaitych, lecz jako
jedynie objawiona Prawda. W identycznej zresztg sytuacji znajdowata si¢ religia
zydowska. Z ta tylko réznicg, ze religia zydowska doskonale nadajac si¢ do
obrony, nigdy nie miata na celu podboju wyznaniowego. W przepisach Zakonu
Mojzeszowego nie bylo mowy o obowigzku gloszenia prawdziwej] wiary
poganom. Byly, co prawda, przypadki prozelityzmu judaistycznego w Rzymie, ale
byly one rzadkie 1 czasami przez wladze zwalczane. W tamtych czasach judaizm
byl religia zamykajaca sie w jednym narodzie i ciasnym kraju. Kazdy dorosty Zyd
musiat si¢ stawia¢ trzy razy w roku w Swiatyni Jerozolimskiej przed obliczem
Jahwe. Ale $wigtynie zburzyli Rzymianie, a powody ich niecheci do Zydéw byly
podobne, jak w wypadku niechgci do chrzescijan. Obie grupy, bez wzgledu na
intencje, w interpretacji wiladz okazywaly si¢ niclojalne wobec panstwa. W
rzymskiej ocenie zaréwno judaizm, jak chrzescijanstwo byly pojmowane jako
prady ateistyczne badz przesady (superstitio, iudaica superstitio), a samo
chrzescijanstwo jako wyjatkowo nieprzyjemna sekta zydowska. W rzymskim
panstwie, w ktorym kazda grupa etniczna respektowala uswigcone tradycje
sgsiadow 1 kazdej wypadato trwa¢ przy uswieconych instytucjach swoich
przodkéw, religia zydowska byta jeszcze kultem zrozumiatym, cho¢ niechgtnie
postrzeganym jako zgodna z zydowskim dziedzictwem kulturowym. Natomiast
chrzescijanstwo odbierane byto jako najzupelniej obca i wroga sekta 0 niejasnych

%0 Cezar Heliogabal (218-222) upodobat sobie szczegdlnie wschodni kult Heliosa, a Aleksander Sewer
(222-235) wiaczyt Chrystusa do panteonu cesarskiego obok Abrahama, Orfeusza i Apollona; E. Gibbon,
Zmierzch..., t. 11, s. 81. Euzebiusz z Cezarei odnotowuje krazaca pogloske, ze cezar Filip Arab (244-249)
nawrocil si¢ pod wptywem Orygenesa; Euzebiusz, Historia koscielna, V11,10

°L E. Gibbon, Zmierzch..., t. 1, s. 35
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zamiarach. W $wiecie rzymskim spogladano na t¢ sekte tak, jak na sekty spoglada
si¢ wspotczesnie. Dostrzegano zreszta zagrozenie powazniejsze, poniewaz
chrzescijanstwo przez samo swoje istnienie 1 gloszone poglady jawilo sie
owczesnym jako skryty zamach na ustrdj religijny, ktory spajal wewngtrznie
panstwo.

W przeciwienstwie do wyznawcow judaizmu religia chrystusowa nie ukrywatla
zamiarOw  prozelickich, formulowata  wrecz  obowigzek  nawracania.
Chrzescijanstwo prezentowato site Zakonu Mojzeszowego, bedac pozbawionym
jego kajdan. Obietnica taski bozej nie ograniczala si¢ do potomstwa Abrahama,
lecz dostgpna byta powszechnie kazdemu przedstawicielowi gatunku ludzkiego.
Jedno$¢ natury ludzkiej pozwala widzie¢ wartosci ludzkie nie jako wartosci dla
Greka, Rzymianina czy barbarzyncy, wartoéci zyda czy poganina, pana czy tez
niewolnika, lecz jako wartosci cztowieka w ogodle. Jeszcze mocniej niz w tradycji
stoickiej, zywej w Rzymie, chrzescijanstwo podkreslato jednos¢ rodzaju ludzkiego
zawartag w samym akcie stworczym. Byt to przekaz dla wszystkich ludzi. Jednak
na tym wezwaniu przestanie si¢ nie konczylo. Chrze$cijanie utrzymywali,
podobnie jak Zydzi, iz istnieje tylko jeden Bog i tylko jedna prawdziwa religia, a
wszystkie pozostate sa rodzajem balwochwalstwa. To rodzaj demonoéw, upadtych
aniotow straconych w otchtan piekiet, btgkajacych si¢ po ziemi i zwodzacych
umyst ludzki. Jeden z takich demonéw, dowodzono, przybrat imi¢ i atrybuty
Jowisza, inne Eskulapa, Wenery, Apollona, Izydy, Serapisa. Rzymskie wtadze
traktowaty podobne podejscie jako ateizm, a ludno$¢ odbierata je jako jawng
zniewage czy skryta prowokacje®?.

W o6wcezesnym $wiecie (I-III w. ery chrzescijanskiej) chrzescijanin postulujacy
zachowanie czystoSci wiary nieskalanej balwochwalstwem byt nieustannie
wystawiony na pokusy zycia codziennego. Obrady senatu, widowiska publiczne,
teatr, cyrk, uroczystosci pogrzebowe, wszelkg sztuke 1 wszelkie rzemiosto kazita
w opinii chrzescijan ,,plama balwochwalstwa”. Wszgdzie wobec chrze$cijan czaity
si¢ moce i sidla piekielne. Wszedzie znalez¢ mozna bylo §lady balwochwalstwa; i
na monetach, i w muzyce, i w ksiggach. Wedtug oéwczesnych Ojcow Kosciota
muzy wraz z Apollonem to organy ducha piekiel, Homer czy Wergiliusz to jego
stugi, to poeci stawigcy demony. Jezyk potoczny Grecji 1 Rzymu obfitowal w
bezbozne wyrazenia, ktdre nieroztropny chrzescijanin moglby nieostroznie

52'W historii prze$ladowan chrze$cijan przynajmniej ilo$ciowo dominowaly precedensy wzniecane przez
ludnos¢, a nie przez wtadze, cho¢by prowincjonalne.
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wypowiedzie¢®. Niebezpieczenstwo pokusy czaitlo si¢ na kazdym kroku, a

zdwajatlo z okazji §wiat. Najwiekszym wrogiem dla chrzescijan byt nie cezar,
wielkorzadca, lud, lecz bogowie-batwany. Ale przez t¢ codzienng obcosé¢
wrazliwos$¢ 1 wiara chrze$cijan si¢ umacniaty.

Pierwotny Kos$ciot, ktorego wiara byta konsystencji znacznie silniejszej, bez
wahania wydawat lwig czg¢$¢ ludzkosci na wieczyste meki. W §wiecie rzymskim
groz¢ budzito potgpienie wszystkich bez wyjatku pogan tylko z powodu ich
nieznajomosci prawdy bozej, nawet jesli zyli dlugo przed Chrystusem, zanim
mogliby rozeznaé straszne konsekwencje zycia w grzechu. Pewne mitosierdzie
wykazywane wobec paru filozoféw, jak Sokrates czy Platon® potwierdzalo tylko
niezrozumialg srogo$¢ tej sekty pokornych chrzeécijan®. Takie idee nie byty
znane wczesniej w §wiecie starozytnym.

Mate, lecz rozrastajace si¢ z czasem gminy chrzescijanskie tworzyty w tonie
spoleczenstwa rzymskiego zupetnie nowe 1 obce bezpanstwowe spoleczenstwo.
Nowo nawrdceni wyrzekali si¢ rodziny, miasta, prowincji, cz¢sto wiasnosci, by
nierozerwalnymi wig¢zami potaczy¢ si¢ z gming chrzescijanska. Z powodu rdznicy
wyznawanej wiary rozrywano wiezy krwi i przyjazni. Gmina byla dla gorliwego
chrze$cijanina calym S$wiatem nadajagcym gotowe interpretacje zewnetrznego,
rzymskiego srodowiska. Byta tez pojmowana jako wczesny zarodek szerokiej w
przyszto$ci spolecznosci, ktorej zadaniem bedzie przygotowaé wiernych do
zbawienia. Dla Rzymian to alternatywne, ,,rownolegle” spoleczenstwo jawilo si¢
w odrozniajacych cechach zewnetrznych, jak posepny, surowy wyglad
chrzescijan, ich wstret do pospolitych spraw 1 przyjemnosci zycia, czgsto
wyglaszane przepowiednie o koncu $wiata. ChrzeScijanin czut si¢ jak
cudzoziemiec w spoteczenstwie rzymskim, w ktérym jednakze miat mozliwosci 1
powody pielgrzymowac. Kult, ktory w rzymskim spoleczenstwie byt celebrowany
publicznie, w wypadku chrzescijan byl czegstokro¢ i z rdéznych przyczyn
Ssprawowany poza forum publicznym, co w spoteczenstwie rodzito poczucie

53 Tertulian w De Idolatria (O batwochwalstwie) 20-22 pisze: ,,jesli poganski przyjaciel (np. z okazji
kichnigcia) uzyt normalnego zyczenia ,,niech ci¢ Jowisz blogostawi”, obowiazkiem chrze$cijanina byto
zaprotestowac przeciw bosko$ci Jowisza”, cyt. za: E. Gibbon, Zmierzch..., t. 11, s. 19

% Kielkujaca w filozofii Platona idea duszy nie$miertelnej, ktora poza tym byla tradycji klasycznej
absolutnie obca, byta tacznikiem z mysla chrzescijanska.

%5 Najdobitniejsze uzasadnienie zbawienia tylko niektérych i potepienia prawie wszystkich daje w duchu
kalwinskim $w. Augustyn (354-430). Oznajmia on, ze ludzkos$¢ w calosci stanowi mas¢ grzeszng (massa
peccatorum), wiec jakiekolwiek roszczenia cztowieka musza by¢ poczytane za szczegdlny objaw pychy,
ktorej przedmiotem jest wnikanie w nieznane wyroki Stworcy. W rezultacie jedni otrzymuja od Boga to,
,,C0 im si¢ nalezy — karg, bo wszak ta nalezy si¢ wszystkim, inni za$§ otrzymuja to, co im si¢ nie nalezy —
taske”. O panstwie Bozym XV, 21.
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zagrozenia 1 sprzyjato rozpowszechnianiu niewiarygodnych opinii o sekciarzach.
Ich czyste i wznioste pojecie o Chrystusie zbawicielu, ewangelia mitosci
wymykaly si¢ dwczesnym umystom, do ktorych znacznie czesciej dochodzity
zapowiedzi nieszczese, jakie czekaja §wiat, a draznily je przepowiednie dotyczace
Antychrysta®. Z tego to powodu przydarzajace si¢ nieszczeScia byly
natychmiastowo w spoteczenstwie rzymskim interpretowane jako sprowadzone
przez chrzescijan®’.

Najbardziej oddalat od rzymskich wyobrazen pielegnowany w sekcie
chrzescijanskiej ideat osobowy. Nie byto w nim §ladu cnoét obywatelskich, tak
waznych w tradycji rzymskiej. Pogarda swiata ¢wiczyta chrzescijan w nawykach
pokory, lagodnosci serca, cierpliwosci. Mieli pewnos¢ swoich grzechow, lecz
niepewno$¢ swojego zbawienia. Prawdziwy chrze$cijanin winien si¢ wyrzec débr
doczesnych, ktore wiaza go ze Swiatem gospodarki i polityki. Ideat zycia to mnich
(anachoreta), bardzo cze¢sto otoczony nimbem $wigtosci i wiarg w dokonywanie
cudow®®, jakkolwiek ideal ten upowszechnia si¢ dopiero w III w.%°, a prawdziwi
wirtuozi pustelni, jak $sw. Szymon Stupnik (ok. 390-459) to juz czasy
chrze$cijanstwa teodozjanskiego. Wigksze znaczenie w okresie przed
zwycigstwem chrzescijanstwa zdaje si¢ mie¢ kult meczenstwa w zwigzku z serig
przesladowan. Owczesni chrzedcijanie wierzyli, ze ogien meczenstwa wypala
wszelkie utomnosci i1 stanowi odpuszczenie wszelkich grzechow, stad sklonnos¢
do meczenstwa, nieraz niezrozumiata dla przedstawicieli jurysdykcji rzymskiej,
nienawyktych do skazywania ludzi, ktorzy nie mieli Zadnych oskarzycieli oprocz
siebie samych®. Tego rodzaju niespotykane postawy przez swoja niezwykloéé

% Wizje Millenium i oczekiwanie na powtdrne przyjscie i panowanie Chrystusa na ziemi byly powszechne
U najwczesniejszych chrzescijan. U $w. Pawla w 7 liscie do Tessaloniczan czytamy, ze Chrystus miat
zstgpi¢ w chwale obtokow po raz drugi, jeszcze zanim zejdzie pokolenie, ktore go ogladato. Tertulian, O
igrzyskach, (przekt. W. Myszom), PSP 5, s. 113: , Lubicie widowiska! Spodziewajcie si¢ najwigkszego ze
wszystkich widowisk. [...] Ostatecznego i wieczystego sadu wszechswiata! Alez bede podziwiaé, alez
$mia¢ si¢ bede, radowac i wywyzszac, gdy ujrze, jak tylu pysznych monarchéw i wymyslonych bogoéw
jeczy w najnizszej otchtani ciemnosci. [...]!1” Znajdujemy je jeszcze u Laktancjusza (zm. ok. 330) w Boze
nauki, VI, 15. W epoce konstantynskiej millenaryzm byt juz jednak traktowany najczesciej jako poglad
bezuzyteczny i watpliwy.

57 Jesli Tyber zaleje mury miejskie, jesli Nil nie wylewa na pola, jesli niebo stanie i nie daje deszczu, jesli
ziemia si¢ trzgsie, jesli glod, jesli zaraza, zaraz stycha¢ okrzyki: Chrzescijanie lwom!” Tertulian,
Apologetyk, (przekt. J. Sajdaka), XL, 2.

%8 Poczatki monastycyzmu zdominowane sg przez eremitéw (pustelnikéw), reguty klasztorne sg
nastepstwem tej fazy, por. J. Ktoczowski, Od pustelni do wspdélnoty, Czytelnik, Warszawa 1987, s. 78-95.
%9 Jednak juz Pliniusz Mlodszy (ok. 61-113), cesarski namiestnik Bitynii i Pontu, pisze o dziwnym ludzie
pustyni, ,,samotnikach utrzymujacych si¢ bez pieniedzy i rozmnazajacych sie bez kobiet”.

60 Rzymskie procedury trzymaty sie litery prawa. Juz $w. Pawel po$wiadcza te opinie: ,,Rzymianie nie majg
zwyczaju skazywania kogokolwiek, zanim oskarzony nie stanie wobec oskarzycieli i nie b¢dzie miat
mozno$ci bronienia si¢ przed zarzutami”; Dz. Apost. 25, 16. Niezwykta popularnos¢ meczenstwa
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bywaly nastepnie powodem licznych nawrocen, a krew meczennikow 1 kult
meczenstwa mnozyty szeregi chrzescijan.

W konfrontacji z wroga i bezbozng tradycja grecko-rzymska formowaty sie¢
zasadnicze zrgby mentalnosci chrzescijanskiej, ktora zrywajac ze starym swiatem
porzucata konsekwentnie elementy cigglosci z ginacg tradycja antyku, do czego
tworzaca si¢ mysl chrzescijanska w najwigkszej mierze si¢ przyczyniala. Byla juz
mowa o jednosci rodzaju ludzkiego, ktora chrzescijanstwo podkreslato jak zaden
inny nurt mysli w dziejach §wiata. To bylo spojrzenie, ktére ksztattowato ducha
nowych czasOw i jesli poming¢ tradycj¢ stoicka, ktora oddziatywata w wigkszej
mierze na wtadcow niz na obywateli rzymskich, nakazywato widzie¢ blizniego
nawet w dzikim barbarzyncy, ktory pustoszyl rozlegle prowincje imperium. I
jakkolwiek nowina ta spotykala si¢ z poszerzajagcym przyjeciem, to jednak
pojawiaty si¢ oskarzenia, ze ta ,,matoduszna sekta” i spoleczny rezonans jej
pogladow ostabia panstwo zewszad naciskane przez barbarzyncéw. Rozumiana po
chrzeécijansku jedno$¢ rodzaju ludzkiego miata by¢ w nastgpnych stuleciach
testowana przy okazji zetknigcia si¢ tej tradycji z plemionami péinocnej Europy,
zwlaszcza Stowianami, o czym nizej, i ludami Nowego Swiata, jak Indianie. O ile
w pierwszym wypadku chrze$cijanstwo przyczyniato si¢ do ,,cywilizowania”
obyczajow ze znamiennym warunkiem nawrécenia, to w wypadku drugim

tradycyjna jednoé¢ rodzaju ludzkiego nie byla konsekwentnie podtrzymywana®?.

Z innego jeszcze, i to wazniejszego powodu chrzeScijanstwo, zwlaszcza w
pierwszej fazie konfrontacji ze swiatem rzymskim (I-1II w.) stanowito radykalne
zaprzeczenie rzymskich cnot i w ogole dorobku mysli antycznej. W jego
perspektywie jednostka byla lokowana poza panstwem. Pomyst dla starozytnych
niemozliwy do przyjecia i niezrozumiaty, wszak panstwo byto pojmowane jako
wspolnota naturalna. Poza panstwem mogt zy¢ co najwyzej barbarzyhca, ale
wlasnie barbarzynca nie byl rozpatrywany jako istota pokrewna ludziom $wiata

cywilizowanego®2. Prézno w tym okresie chrzeécijanstwa pierwotnego szukaé
wsrod pisarzy chrzescijanskich jakichkolwiek ich pogladéw na panstwo i1 jego

powodowata czasem reakcje wtadz koscielnych. I tak synod w Illiberis za Dioklecjana odmowit miana
meczennikow osobom, ktore same spowodowaty skazanie siebie przez burzenie posagow
balwochwalczych. E. Gibbon, Zmierzch...., t. Il, s. 364.

61 Pieknym $wiadectwem tego czasu wobec ludobéjstwa Indian byla postawa Bartolomeo de las Casas.
Problem ten byt przedmiotem glo$nej debaty prawniczo-filozoficznej Las Casas vs Sepulveda; por. B.L.
Hernandez, The Las Casas-Sepulveda Controversy: 1550-1551 online:
userwww.sfsu.edu/~epf/2001/hernandez.html

62 Kto$, kto moze sie obej$¢ bez panstwa to albo zwierze, albo bog”; Arystoteles, Polityka, ks. I, r. 1
(przekt. L. Piotrowicz).
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instytucje, co tak bardzo pobudzato umystowos$¢ rzymska. W dwczesnej opinii
chrzescijanskiej cztowiek nie jest uymowany jako obywatel panstwa 1 jego
powinnosci wobec instytucji politycznych zdaja si¢ nie istnieC. Wprost
przeciwnie, Swiat chrzescijanski zachgca jednostke do zupelnej obojetnosci, jesli
nie do otwartej wrogo$ci wzgledem panstwa, stuzby publicznej czy wojskowe;j®?.
Do tych elementow beda si¢ po wiekach odwotywaé niektore sekty protestanckie,
Jak socynianie, anabaptysci, kwakrzy, ktore odrzucaty przysiggi, $lubowania,
stuzbg wojskowa czy przepych wiladzy urzgdowej 1 dostojenstwo panstwowe. W
tym okresie (do edyktu mediolanskiego) chrzescijanstwo jest nurtem w zupetnosci
pozapanstwowym, a nawet wrogim panstwu, 1 w tym sensie stanowi calkowite
zaprzeczenie idei Romanitas.

Takim bylo chrzescijanstwo w swojej pierwotnej postaci, zanim wolg cesarza
Konstantyna zostalo uznane, a nawet uprzywilejowane w panstwie, w ktérym
chrzescijanie z catg pewnoscia nie stanowili wickszosci, ale dotychczasowe filary
rzymskiej panstwowosci byly zbyt mocno wyeksploatowane. W zaleznosci od
spojrzenia mozna w oOwczesnych chrzescijanach dopatrywaé sie zarliwosci
religijnej, ducha ewangelicznego, nawykow pokory, tagodnosci serca i
cierpliwosci, ktora ¢wiczyta w nich pogarda dla §wiata, ale mozna tez dostrzegac
fanatyzm 1 prymitywizm niszczacy wielkie osiggnigcia ducha grecko-
rzymskiego®. Wiadomo, ze protestanci powotywali si¢ na pierwotnych
chrzescijan, cho¢ obca im byla pokora w nieustraszonej obronie wolnosci
religijnej. Epoka konstantynska zmienita w sposéb nagly 1 zaskakujacy pozycje
chrzescijanstwa w $wiecie rzymskim. W sklad obiegowej wiedzy chrzescijan
wchodzito przekonanie, ze ,.krolestwo nie z tego $wiata...”, a Tertulian dowodzit,
ze pojecie cesarza chrzescijanskiego jest wewnetrznie sprzeczne i ze niepodobna
stuzyé dwu panom, Chrystusowi i cezarowi®®. Nie stuzac cezarowi chrze$cijanie
nie podwazali mimo to podstaw witadzy, w przekonaniu, ze kazda wladza
pochodzi od Boga, a nie z woli ludu, jak chciata sprochniata juz woéwczas tradycja
rzymska. Przez trzy stulecia niechgci swiata 1 przesladowan chrzescijanie obronili
swoje zasady, zachowali czyste sumienie, nie dajac si¢ sprowokowacé do

8 Tertulian De corona militis, 11, cyt. za: ks. Fr. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1998, s. 61.

8 Piszacy niniejsze nie czuje si¢ wezwany do wygloszenia osobistego sadu w tej sprawie.

8 Tertulian, Apologetyk, 21. W swoich licznych pismach Tertulian wypowiada si¢ przeciw jakimkolwiek
zobowigzaniom wobec panstwa, ze stuzba wojskowa na czele, formutujac opinig, ze jedynymi
uprawnieniami panstwa wobec chrze$cijanina jest wymog ptacenia podatku i odprawiania modtow za
pomys$lno$¢ panstwa.
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potajemnych knowan czy buntow i wzro$li liczebnie®. Nastepny okres nie byt juz
tak czysty, ale z pewnos$cig o wiele bardziej efektywny.

Narodziny panstwa chrzescijanskiego

Z uwagi na dotychczasowa obco$¢ chrzescijan w panstwie rzymskim, ale tez
powiekszajace si¢ szeregi wyznawcow nowej wiary, Wydawato sig, ze Konstantyn
(305-337), przyjmujac wiar¢ chrzescijanska, zawiera wieczyste przymierze z
jakim$ odrgbnym 1 niepodlegtym spoteczenstwem i przywileje nadawane badz
potwierdzane przezen i1 jego nastepcOw przyjmowano nie jako niepewne taski
dworu, lecz jako stuszne i niezmienne uprawnienia tego nowego ludu. Ewidentna
zmiana pozycji chrzescijanstwa w panstwie rzymskim nie oznaczata jakichs$
zasadniczych innowacji w obrebie Christianitas. Podstawowe zreby tej
mentalno$ci zostaty zachowane, cho¢ ztagodzone zostaly niektére jej elementy,
jak millenaryzm czy antypanstwowa retoryka. Uznanie wiary jako zasady
politycznej oznaczalo tez pod pewnymi wzgledami ,,cywilizowanie
chrzescijanstwa”, do tej pory bezwzglednie obcego kulturze rzymskiej. Wraz z
Konstantynem chrzescijanstwo weszto w krwiobieg panstwa. W kazdym razie nie
mozna juz bylo utozsamia¢ wiladzy politycznej z wladza szatanska. Christianitas
zaczyna od tego czasu oznacza¢ chrzescijanskg wspdlnote jako $wiat coraz
rozleglejszy i wyposazony w instytucje panstwa®’.

Powody, dla ktorych Konstantyn zdecydowat si¢ umiarkowanie schrystianizowaé
cesarstwo, sg do dzi§ niejasne. Zapewne dazyt do odnowienia sit stabngcego
cesarstwa poprzez nowa zasad¢ integracji politycznej wyprowadzonej z ducha
chrzescijanskiego. Przenikliwe oko wladcy dojrzato pozytki chrzescijanstwa nie
tylko dla przysztego, lecz i doczesnego zycia. Miasta, ktore daty zna¢ o swojej
zarliwosci religijnej dobrowolnym burzeniem $wigtyn poganskich, honorowano
przywilejami municypalnymi. Nowa stolica, Konstantynopol, chlubita si¢ tym, ze
nigdy nie zbezczescit jej kult balwandéw. Nizsze warstwy spoleczne rzadza si¢
nasladownictwem, wi¢c po nawrdceniu warstw wyzszych szybko postepowal
proces chrystianizacji. Czy 1 do jakiego stopnia chrzescijanstwo nadawato si¢
jednak do wzmocnienia upadajacego panstwa, nie jest kwestig rozstrzygnigta, a w
kazdym razie upadkowi ono nie zapobiegto. W zasobach mysli i czynu chrzescijan
nie bylo wilasciwie niczego, co moglo podnies¢ autorytet panstwa wobec

8 Ustalenie liczby badz odsetka chrzescijan w d6wczesnym spoleczenstwie byloby rzecza cenng,
aczkolwiek obecnie juz niewykonalng. Gibbon okresla ten odsetek na 5%. By¢ moze jednak bylto
chrzescijan wiecej, jesli petno ich byto na dworze Dioklecjana, ktory realizowat ostatnig fale przesladowan.
67 J. Burckhardt, Czasy Konstantyna Wielkiego, (przekt. P. Hertz), PIW, Warszawa 1992,
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obywateli i wrogdw. Spogladajac od drugiej, tzn. chrzeScijanskiej strony,
zauwazy¢ warto, ze nie bylo w przekazie ewangelicznym zadnych zapowiedzi, ze
wladca nie moze by¢ chrzescijaninem, a juz sto lat po Konstantynie s$w. Augustyn
dowodzil stanowczo, ze caly proces dziejow znajduje si¢ pod ogoélng kontrola
Opatrznos$ci 1 ze ta czasami bezposrednio ingeruje w rzady nad narodem
wybranym. Mojzesz czy Jozue moga stanowi¢ przyktad takiej bezposredniej
ingerencji®®. Rzady Konstantyna mogly zostaé zinterpretowane jako kolejny
przejaw bezposredniego kierownictwa Opatrznosci w dziejach.

Panstwo wsparte na nowych zasadach musiato sobie jako$ utozy¢ stosunki z coraz
liczniejszym ruchem 1 jego Ko$ciolem. Po wydaniu edyktu mediolanskiego (313)
uksztaltowaty si¢ trzy wzory takich stosunkow, ktore dla uformowania si¢
pozniejsze] Europy chrzes$cijanskiej bedg miaty kolosalne znaczenie, poniewaz
tworzenie si¢ Europy i jej chrzedcijanskie korzenie, a w tym relacje migdzy
podstawowymi dwoma wtadzami majg newralgiczny sens. W okresie cesarstwa
chrzescijanskiego od epoki Konstantyna pierwszy wzor, nazwijmy go
konstantynskim z racji praktykowania tego modelu stosunkow przez rod
Konstantyna (306-361), opierat si¢ na zagwarantowaniu uprzywilejowanej pozycji
chrzescijanstwa w §wiecie rzymskim, jednakze w polaczeniu z ingerencjg panstwa
(mimowolng, bo prowokowang przez samych chrze$cijan) w dziedzing sporow
doktrynalnych, przy czym sam Konstantyn prowadzit polityke petng niejasnosci
wobec dwu nurtéw gltéwnych w tamtym czasie, tzn. wyznania nicejskiego i
arianskiego, a jego syn otwarcie opowiedzial si¢ po stronie arianizmu. Konstantyn
jako pierwszy uznal Kos$ciét za korporacje upowazniong tym samym do
posiadania wlasnosci, przyjmowania darow i zapisow, z ktorej ten skwapliwie od
tej pory korzystat. Kosciot zostat zwolniony z cigzaréw i danin publicznych, sam
natomiast korzystal z udogodnien tworzonych przez witadze, np. korzystania z
poczty na koszt panstwa®®. Konstantyn wprowadzit niezalezne od wiadz $wieckich
koscielne sagdownictwo, a decyzje sadow biskupich obowigzywaly chrzescijan w
poszczeg6lnych okregach. W nastgpstwie Soboru Nicejskiego (325) ogloszono 20
kanonow prawa koScielnego, ktére obejmowaly uprawnienia jurysdykcyjne
biskupow oraz okreslaty sposob ich wyboru. Ujednolicono date obchodzenia §wigt
Wielkanocy w catym Kosciele, a niedzielg, uznano oficjalnie za $wicto
panstwowe. Obrady Soboru Nicejskiego ukazaty Kosciot juz nie tylko jako
korporacje¢, lecz takze jako rownorzedng wobec panstwa potege duchowg. Ten

68 Sw. Augustyn, O parstwie Bozym, XVIII, 37-40.
8 Ten wymowny szczegdt ma znaczenie o tyle, ze w okresie sporéw doktrynalnych poczta cesarska
uzytkowana byta glownie przez biskupow i ich wystannikow; E. Gibbon, Zmierzch...., t. Il, s. 216.
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czynnik bedzie nastepnie charakteryzowal stosunki panstwa i Ko$ciota w §wiecie
facinskim.

Wzér drugi mozemy okresli¢ jako walentynianski (od cezara Walentyniana I, 364-
375) 1 scharakteryzowac¢ jako zdeklarowang neutralno$¢ panstwa wobec sporow
koScielnych. Ten wzor mozna uznaé za charakterystyczny dla pdzniejszych,
nowozytnych, rozwigzan europejskich. Swoimi edyktami potwierdzat
Walentynian swobody i1 przywileje chrzeécijan, interweniowal jednak w imieniu
panstwa w wypadkach naduzywania przywilejow koscielnych i starat si¢ zmusi¢
licznych woéwczas mnichéw do stuzby w legionach’'. Nie wzbraniat takze
aktywnosci religii poganskich, ktore jednak pomimo $§miatej préby ich odnowienia
podczas krotkich rzadow cezara Juliana (361-363) nie okazaly takiej Zywotnosci w
nowej sytuacji, na jakg wiadca liczyt. W kazdym razie za czaséw Walentyniana
prawo chronilo pogan, wyznawcoéw religii zydowskiej 1 rozmaite sekty
chrzescijanskie przed samowolg biskupow i obelgami ze strony ludnos$ci. Nie
zakazywal zadnego kultu oprocz tajemnych praktyk magicznych, wylaczajac
dopuszczone praktyki etruskich wrozbitow-haruspikow i misteria eleuzyjskie.

Wreszcie trzeci wzor teodozjanski (Teodozjusz 1, 379-395) polegajacy na
zupelnym podporzadkowaniu religijnych spraw w panstwie Kosciotowi, realizacji
jego postulatow w zyciu §wieckim, a takze ulegltosci wzgledem autorytetow
koscielnych. Ten trzeci wzor uwierzytelnit si¢ w chrzescijanskiej Europie. Ostatni
potezny wiadca rzymski’? poza znacznym poszerzeniem orientalnego splendoru
wladzy, ktéry w pdzniejszej Europie si¢ jednak nie przyjal, natomiast
zaszczepiony zostal na trwate w cesarstwie Wschodu, wyposazyl wiladze w
elementy $wictosci chrze$cijanskiej (sacrosantitas), cho¢ jeszcze nie przyjat

70 Jako wymowny dokument epoki mozna przytoczy¢ edykt z roku 370 przeciw wzbogacaniu sie
duchownych kosztem tatwowiernych wdoéw i matron rzymskich. Zakazywat przebywania duchownych w
domach wdow i panien. Spowiednik nie mdgt juz uzyskaé¢ darowizny, legatu czy spadku dzigki hojnosci
swej duchowej corki. Kazdy testament sprzeczny z edyktem mogt by¢ uniewazniony, a bezprawny zapis
konfiskowany na rzecz skarbu. Duchowienstwu zabroniono przyjmowania jakichkolwiek darow w
testamentach; Codex Teodosianus XVI, 2, 20; cyt. za E. Gibbon, Upadek...., s. 25. Edykt Walentyniana
uderzat w wiele prominentnych postaci Kos$ciota, jak $w. Hieronim pozostajacy w bardzo bliskich
stosunkach z rzymskg arystokratkg Paulg i jej corkg. Ducha tej ustawy wskrzeszali pozniej cesarz Fryderyk
I1i krol angielski Edward | w XII w.

I Religijna polityka cesarzy, poczynajac od Konstantyna do Teodozjusza Il zawarta jest edyktach
ogloszonych w XVI ksigdze Kodeksu Teodozjanskiego. Zasady polityki Walentyniana omawia interesujaco
Cochrane, Chrzescijanstwo..., W rozdz. VIII.

72 Godgzi sie podkresli¢, Zze rowniez jako ostatni stawat na czele legionéw w ekspedycjach wojskowych, co
byto publicznym zobowiazaniem cezara wobec panstwa i spoteczenstwa. Teodozjusz byt rowniez ostatnim
wladca cesarstwa jako catosci; nastepcy rozciggali swa wladze na Wschod badz Zachod.
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korony z rak kaptana’. Byl wlaciwym prototypem wiadcy chrzedcijanskiego,
jedynego wzoru wladzy w Sredniowieczu, czyli u poczatkéw Europy. Wprowadzit
uniwersalny kalendarz oparty na roku chrzescijanskim, ogtosil jako s$wieta
oficjalne Boze Narodzenie i1 $§wigto Trzech Kroli, wprowadzajac jednoczesnie
surowe sankcje wobec naruszajacych dzien Panski. Za jego rzadow ostatecznie i
bezwzglednie rozprawiono si¢ z kultami poganskimi’* oraz herezjami, a
wyznawcy manicheizmu podlegali nawet karze $mierci. A przy tym Teodozjusz
okazywal, podobnie jak pozniej Karol Wielki, niezwykle u wiladcy
chrze$cijanskiego zrozumienie dla wyznawcOw judaizmu, chronigc ich specjalnie
wydanym edyktem od prze$ladowan ">,

Jednak najwieksze znaczenie dla podzniejszej tradycji Zachodu (z wytaczeniem
Wschodu, czyli tradycji bizantyjskiej) mialo unikalne zdarzenie w postaci
publicznej pokuty cesarza Teodozjusza na wezwanie pelnego energii i zapatu
religijnego Ambrozego (ok. 340-397)76, biskupa Mediolanu i $wietego Kosciota
powszechnego. Po masakrze w Tessalonice’” Ambrozy w liScie do cesarza’® zada
odenn publicznego odpokutowania za publiczne przewinienie. Wystawiam
cierpliwos$¢ czytelnika na ryzykowna probe, nie moge sobie jednakze odmowic
przyjemnosci przekazania tej sytuacji: cesarz pozbawiony insygniow wiladzy stat
w pelnej zalu btagalnej pozie na srodku mediolanskiego kosciota i unizenie btagat

3 Jako pierwszy Leon | (457-474 na Wschodzie) otrzymat korone cesarska z rak patriarchy
Konstantynopola, ktory spelniajac ten niezwykty obrzadek, dat wyraz woli Boga. Takie jest, jak si¢ zdaje,
pochodzenie ceremonii przejetej pozniej przez wszystkich wiladcow chrzescijanskich, z ktorej
duchowienstwo wyciagato daleko idace wnioski.

4 Edykty cesarskie zabranialy kultu poganskiego, ale nie zachecaly do burzenia §wiatyn. Niemniej duch
czasu i gorliwo$¢ chrzescijan robily swoje. Biskupi i mnisi formowali cale zastgpy wiernych i armie
fanatykéw do burzenia $wiatyn. Wowczas zniszczono Sarpeion i Bibliotekg Aleksandryjska, zniesiono
igrzyska olimpijskie, wyroczni¢ delficka i inne pozostate zwyczaje antyczne. Por. Libaniusz, Pro templis
(Mowa w obronie swigtyn); cyt. za: E. Gibbon, Upadek..., s. 389. Jednak nawet wéwczas pozwolono
poganom korzysta¢ z wolno$ci stowa i pisma; ibidem, s. 132. Odebrano im natomiast przywileje
podatkowe, z ktorych odtad korzysta¢ moglo tylko duchowiefistwo chrzescijanskie; P. Johnson, Historia
chrzescijanstwa, Atext, Gdansk 1993, s. 128.

7> Polityka wyznaniowa wtadcow chrzeécijanskich wobec Zydéw charakteryzowata sie na ogoét niechecia
polaczona ze sktonnoscia do restrykcji i przesladowan. Polityka ta znajdowata uzasadnienie we
wczesniejszej i dwcezesnej mysli chrzescijanskiej, ktora byta wypelniona bardzo licznymi traktatami
,przeciw Zydom”. Wyjatkowa na tym tle polityka silnych wiadcow wobec Zydow zastuguje w zwigzku z
tym na podkreslenie.

6 Wyjatkowa gorliwo$éé Ambrozego, pochodzacego ze znakomitego rodu Aureliuszy, mozna chyba
thumaczy¢ jego Swiezym chrzeScijanstwem, przyjat bowiem chrzest na par¢ dni przed wyswigceniem na
biskupa Mediolanu; H. von Camphausen, Ojcowie Kosciota, Cyklady, Warszawa 1998, s. 210. Doda¢
warto, ze $w. Cyprian, rownie gorliwy chrzescijanin z III wieku, zostat biskupem Kartaginy wkrétce po
przyjeciu chrztu.

" Teodozjusz nakazat w 390 rzez kilku tysiecy Tesaloniczan zgromadzonych na igrzyskach cyrkowych w
odwet za zabicie kilku urzednikow cesarskich.

8 Qw. Ambrozy z Mediolanu, Listy, (przekt. P. Nowak), t. I, Krakow 1997, list 51.
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wsrod westchnien i tez o wybaczenie grzechow. Po o§miu miesigcach Ambrozy
przyjat go na powrdt na tono wspdlnoty’®. Przyktad Teodozjusza $wiadczy o
dobroczynnym wptywie zasad, ktore mogga zmusi¢ monarche, wyniesionego ponad
lek przed ludzka karg, by szanowal prawa i shuzyl niewidzialnemu sedziemu®.
Pokute Teodozjusza upamigtniono jako jedno z najbardziej chlubnych zdarzen w
kronikach Kosciota, co dziwi¢ nie moze. Nie byto podobnego wypadku w tradycji
Romanitas, w ktorej wiadca mogt sie¢ ugia¢ przed autorytetem instytucji
publicznych, jak senat czy kolegium pontyfikéw, lecz nie na sposéb pokutny,
obnizajacy majestat wladzy. Z calg pewnoscig pokuta Teodozjusza moze by¢
uznana za pierwowzor Canossy 1 licznych podobnych aktow skruchy wiadzy
swieckiej przed wiladza duchowa w tacinskim $§wiecie chrze$cijanskim, brak
natomiast podobnych aktow w pdzniejszym Bizancjum. Rozpos$cierajaca si¢ juz
od czasow Konstantyna potgga duchowa ponad autorytetem wiadzy $wieckiej
prowadzita w swojej ewolucji do specyficznie europejskiej kontroli wiadzy,
wyznaczania jej granic, a Kosciét na Zachodzie chronita przed pokusg
cezaropapizmu, typowego dla Bizancjum. Odnoszac si¢ do samego Ambrozego
stwierdzi¢ warto, ze z rowng energig zachecat cesarza i do tagodnosci i do
prze$ladowan®!, niemniej po $mierci wltadcy w roku 395, chwalagc wzorowa
wspolprace na linii Kosciot — panstwo, z naciskiem podkreslit: “Umitowatem
meza, ktory mial wiecej zaufania do wytykajacego btedy niz do pochlebcy”®2,

Teodozjusz moze stanowi¢ pierwszy wzor wladcy chrzescijanskiego dbatego o
triumf chrzescijanstwa w §wiecie doczesnym 1 liczacego si¢ z wladza duchowa
Kosciota. W okresie europejskiego Sredniowiecza podobnych wzoréw nie
brakowato. Choéby monarcha francuski Ludwik IX Swiety (1226-1270) uchodzit
za taki wzor. Obaj wladcy reprezentujg styl sprawowania wiadzy najzupehiej
odmienny od wzoru antycznego. W §wiecie grecko-rzymskim nie do pomyslenia
byla niesuwerenno$¢ wiladcy wobec autorytetu religijnego, nawet gdy wiladza
ujmowana byta w terminach stuzby wobec panstwa 1 moralnych powinnosci, co w
swoich wskazdwkach dla wladcy zawierali Platon - wobec wladcy Syrakuz, czy
Seneka - wobec cezara Nerona.

" E. Gibbon, Upadek..., .s. 115.

80 | Monarcha, ktory kocha religie i ktory sie jej leka, jest jak lew powolny dtoni, ktora go piesci”;
Monteskiusz, O duchu praw, (przekt. Boya), Warszawa 1927, t. I, s. 171.

81 W liscie 41 (Ambrozy, Listy...) napadt Ambrozy na cesarza z takg energig, jak gdyby ten kazat si¢
obrzezacé, a to z powodu umiarkowanego wyroku wiadcy na niszczycieli synagogi w Callinicum.
Dowodzit, Ze tolerancja wobec Zydow oznacza przesladowanie religii chrzescijanskiej i 0znajmil, Ze bylby
dumny, gdyby to jemu przypadia zastuga zniszczenia synagogi i korona mgczenska, a wykonanie
umiarkowanego wyroku moze by¢ zgubne dla zbawienia Teodozjusza.

82 Sw. Ambrozy, Mowa na zgon Teodozjusza, (przekt. J. Czuj), POK 21, s. 94.
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Instytucjonalizacja chrzeScijanstwa i pozycja Rzymu

Od czasu swojego powstania chrzescijanstwo wzrastato w sity pomimo, a raczej
wskutek przesladowan, ktore mnozyty zastepy meczennikow i, w efekcie, nowych
prozelitow sekty wykletych. U podstaw tego bezprzyktadnego sukcesu
chrzescijanstwa w S$wiecie rzymskim staly, naturalnie poza kwestiami
doktrynalnymi, organizacyjne rozwiagzania i demokratyczny duch wspolnot
chrzescijanskich.  Pierwotny  Kosciot  ksztaltowal si¢ na  zasadach
demokratycznych. Chrze$cijanie, tworzac swoja struktur¢ organizacyjna,
niezalezng 1 opozycyjng wzgledem panstwa rzymskiego, cieszyli si¢ w tworzonej
organizacji, czyli Kosciele, przywilejem wybierania dostojnikow, ktorych
nastepnie musieli stucha¢. Dzialo si¢ to w okresie, kiedy w panstwie rzymskim
przywilej ten byt tracony po upadku zasad republikanskich. Podstawowg zasada
byto, ze zadnego biskupa nie mozna narzuci¢ bez zgody jego wiernych.
Dostojnicy ci nie mogli sami opuszcza¢ swych zaszczytnych stanowisk ani nie
wolno bylo ich usuwac. Dopiero Justynian ograniczyt prawo wyboru biskupa do
szlachty®® i ten fakt $wiadczy o rozchodzeniu si¢ drog Wschodu i Zachodu. Tylko
biskupi posiadali wtadz¢ duchowego ojcostwa. Kaptani to ci, ktérzy zdolnosciami
badZ usposobieniem si¢ wyrozniali badz, ktorych wybrat przenikliwy biskup dla
chwaly Kosciota. Naktadanie rak przez biskupa nadawato godnos¢ kaptana.

Podstawowa tradycyjng zasada ustroju rzymskiego byla troska o religi¢ jako
uprawnienie 1 obowigzek urzednika panstwowego. Konstantyn i jego nastepcy
nadal sprawowali prerogatywy w dziedzinie religii, a po ,,rewolucji wyznaniowej”
oznaczalo to obrong¢ 1 przywileje nowej religii. Ksiega XVI Kodeksu
Teodozjanskiego wyklada jurysdykcje wiadcow chrzesécijanskich nad stanem
koscielnym. Ale w calym cesarstwie nie bylo uprzednio odrebnego stanu
kaptanskiego, ktory by si¢ wynosit ponad innych ludzi 1 przypisywal sobie blizsze
porozumienie z bogami. Rozréznienie stanu §wieckiego i duchownego (clerus et
laicus) powstaje dopiero wskutek ustanowienia chrzescijanskiego, nie znat go
wolny duch Grecji i Rzymu®*. Rozroznienie to i wyksztalcenie si¢ specyficznej
warstwy duchownych pociaggalo za sobg niezbednos¢ dobrowolnej ofiary na jej

8 E. Gibbon, Zmierzch..., .t. I, s. 405.

8 Profesjonalny stan duchowny byl dobrze znany wielu ludom starozytno$ci pozaklasycznej, jak kaplani
Indii, Persji, Asyrii, Judei, Etiopii, Egiptu, Galii, ktorzy czerpali z niebianskiego zrodta wiadze i dobra
doczesne. Religijne instytucje tych ludow byty spojone z systemem despotycznych rzadow w
przeciwienstwie do chrzescijanstwa pierwotnego, ktéremu sprzeciw i pogarda ze strony wladzy swieckiej
postuzyty do spojenia wewngtrznej organizacji. W przeciwienstwie do tych religii, w ktorych stan
kaptanski byt dziedziczny, chrzescijanie sami wybierali wlasnych dostojnikow.
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utrzymanie. Stad pochodzenie dziesigciny jako zasady obowigzujacej juz w
Zakonie Mojzeszowym®. Ten sam poglad dominuje ok. roku 1000
(appropinquante mundi fine), kiedy Konstytucje Apostolskie okreslaja kaptanow
jako postawionych ponad krélem, tak jak dusza goruje nad cialem®. Relacje obu
wiladz - $wieckiej 1 duchowej beda nastepnie przedmiotem nieustajacych
kontrowersji w historii Kos$ciota na Zachodzie. W ramach swojej reformy
administracyjnej Konstantyn wydzielil w panstwie sfery cywilng 1 wojskowa. Po
edykcie mediolanskim doszta jeszcze sfera koscielna. Wszyscy biskupi byli sobie
rowni, cho¢ diecezja mogta obejmowac prowincje 1 wies, wszyscy mieli §wigcenia
dozywotnie 1 czerpali wladzg i przywileje od apostotow, ludu i prawa.

W ustroju organizacyjnym rodzacego si¢ Kosciota kluczowa, cho¢ nie od samego
poczatku, byta pozycja biskupa. Biskup to pozycja obieralna przez wiernych. Inne
pozycje w Kosciele, jak prezbiter, diakon, subdiakon, akolita, egzorcysta,
ostiariusz itp. nie mialy rozstrzygajacego znaczenia. Biskupi zdobywali coraz
wigkszy zakres arbitralnej wiladzy wykonawczej. W III wieku zmieniali jezyk
napomnien na jezyk rozkazoéw. Jak powszechnie sadzono w kregach
chrzescijanskich, tylko wtadza biskupia rozcigga si¢ na $wiat ten 1 tamten w
odroznieniu od wiladzy $wieckiej. Uwazani byli przez wiernych za namiestnikdw
Chrystusa, nastepcéw apostotow. Tylko oni mieli przywilej nadawania sakry
kaptanskiej, co zagrazato wolno$ci wyborow ludowych. Wprawdzie uwazali, ze
wladza najwyzsza nalezy do zgromadzenia braci, ale w zarzadzaniu swoja
diecezja wymagali od owczarni catkowitego postuszenstwa, jakiego pasterz
wymaga od owiec. Wtedy tez stworzona zostaje formuta Nulla Ecclesia sine
Episcopo oznaczajgca tozsamos¢ kosciota i biskupa. Takie rozwigzanie oznaczato
koniec z rownoscia pomiedzy biskupami a prezbiterami 1 nizszym
duchowienstwem, a podobne przyczyny powodowaty nierownos¢ wsrdéd samych
biskupow.

U schytku II wieku w ko$ciotach Grecji i Anatolii zaczeto zwotywac synody
prowincjonalne na grecki wzor Amfiktionii badz Ligi Achajskiej, co doprowadzito
do ogolnego zwyczaju zwolywania synodow przez biskupow niezaleznych
kosciotow na wiosne i jesien w stolicach prowincji. Dekrety tych synodow, czyli
kanony regulowaly sprawy wiary i dyscypliny. Sadzono przy tym, ze hojne

8 Apologeci chrzescijanstwa wystepowali z pogladem, ze skoro Zydzi w mniej doskonalym systemie
religijnym oddawali dziesiatg cz¢$¢ wszystkiego, co posiadali, to uczniom Chrystusa przystoi wyroznia¢
si¢ wiekszg szczodros$cig i uzyska¢ pewna zastuge dzigki rezygnacji z nadmiaru skarbow, ktore wraz z
catym $wiatem i tak juz rychto ulegna unicestwieniu. Por. E. Gibbon, Zmierzch...., t. Il, s. 39.

& ibidem, s. 355.
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natchnienie Ducha Sw. bylo w tym zgromadzeniu rzecza naturalna. Synody
pozbawiaty poszczegdlne koscioty wiltadzy ustawodawczej. Regularna wymiana
listow 1 pogladéw miedzy synodami ksztaltowata Koscidt jako rzeczpospolita
federalng. Regula synodow bylo, Ze jego obradami kierujg biskupi stolic
prowincji. Biskupi tych stolic zaczeli przyjmowac tytuty metropolitow badz
prymasow. Rychto tez powstawata konkurencja wsréd metropolitow o wage i
znaczenie. W konkurencji tej liczyty si¢ przede wszystkim liczebno$¢ wyznawcow
prowincji, 1lo§¢ swietych, meczennikéw 1 moznos$¢ powotania si¢ na apostolskich
zatozycieli poszczegdlnych kosciotow. Dos¢ szybko uksztaltowaty sie jako
wiodace osrodki chrzes$cijanstwa Antiochia, Aleksandria, Efez, Korynt, Rzym.
Silny na poczatku osrodek w Jerozolimie utracit do$¢ szybko swoje znaczenie
wskutek rzymskich represji wobec Zydéw w latach 70 i 135. Od poczatku IV
wieku Konstantynopol, z racji nowo nadanych funkcji stotecznych, stat sie¢
decydujgcym os$rodkiem na calym Wschodzie. Taka byta ksztattujgca si¢
organizacja Kos$ciota 1 brakowato tylko pojedynczej gtowy tej organizacji w sensie
osobowym badz sprawowanego urzedu®’.

Rzym jako Kos$cidt na Zachodzie najwigkszy, najliczniejszy 1 najstarszy wysuwat
roszczenia do przewodnictwa, spotykajac si¢ z silnym oporem metropolitow na
Wschodzie. Rzym powotywat si¢ na dwéch i to najznaczniejszych apostotow,
ktorzy mieli w nim przebywa¢, a jeden miat by¢ pierwszym sternikiem stolicy
biskupiej®. Ambicje Rzymu spotykaly si¢ z oporem w Azji i Afryce, ktéra
wowczas byla tacinska. Pierwsze spory dotyczyty dnia obchodzenia Paschy (Swiat
Wielkanocy) w drugiej potowie II wieku. Wtedy to biskup Rzymu Wiktor I (189-
199) ekskomunikowat koScioty azjatyckie, ktore nie mialy Zyczenia zmieniac¢
tradycji $wictowania®®. Biskupi Wschodu stwierdzili wowczas, ze bedg stuchaé
glosu Boga a nie cztowieka, cho¢by mial nim by¢ biskup Rzymu. W nastgpnym
stuleciu energiczny $w. Cyprian (210-258), biskup Kartaginy (od 249), sprawujacy
sam absolutng wladz¢ w swoim kosciele przeciwstawiat si¢ stanowczo ambicjom
biskupoéw Rzymu i mieszal si¢ nawet do wewnetrznych rozgrywek przy wyborze

87 Obraz Kosciota u jego poczatkdw, zob.: D. Rops, Koscidl pierwszych wiekéw, PAX, Warszawa 1969; ks.
M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 1-1V, ATK, Warszawa 1992; ks. A. Buzek, Historia
Kosciola, Straznica Ewangeliczna, Warszawa 1957

8 Mnisi w XIII wieku utozyli chrzescijanska Eneide, w ktorej $w. Piotr wystapil jako alegoryczny bohater
trojanski. E. Gibbon, Zmierzch...., t. II, s. 354. Zywotno$é mitu trojanskiego przez dzieje $wieckie i $wiete
od Rzymian przez chrzescijan do Germanow jest godna uwagi. Za jej ostatnie weielenie mozna uznac
Myflower.

8 Na Wschodzie $wictowano Wielkanoc wedtug zydowskiego zwyczaju i kalendarza, czternastego dnia
miesigca nisan niezaleznie od dnia tygodnia. Ksztattujaca si¢ na Zachodzie tradycja zwigzana byla ze
$wietowaniem niedzieli na pamiatke¢ dnia Zmartwychwstania. Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna.
(przekt. A. Lisiecki) V, 23, 24.
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biskupa Rzymu za pontyfikatu Korneliusza (251-253)%, skioconego z
antypapiezem Nowacjanem i zwlaszcza w okresie pontyfikatu Stefana I (254-257)
na tle tzw. ,,upadtych”®!. Cyprian przypisywat biskupowi Rzymu tylko honorowe
pierwszenstwo z tytutu dzialalno$ci 1 Smierci Piotra na tym terenie, nie uznajgc
jurysdykcyjnego zwierzchnictwa na caty Koscidl. Papiez Stefan §wiadom swych
szczegoblnych uprawnien byt pierwszym biskupem Rzymu, ktory powotywat si¢ na
autorytet Piotra 1 wynikajacy z tego prymatu szczegdlny przywilej w Kosciele na
podstawie sukcesji po apostole Piotrze. W owczesnym $wiecie chrzes$cijanskim
nie potraktowano tych roszczen zbyt serio.

Tradycja rzymska powotuje si¢ chetnie na stynny tekst pochodzacego ze Smyrny
$w. Ireneusza z Lyonu (ok. 140-0k. 200) Adversus haereses®? na temat Kosciota
rzymskiego. Ireneusz wskazuje tam na wielkos$¢ 1 starozytno$¢ tego Kosciota, fakt
jego zatozenia przez apostolow Piotra i Pawla oraz to, ze byt powszechnie znany.
Ireneusz formuluje poglad o ciaglej apostolskiej tradycji Kos$ciota rzymskiego,
jednakze nie ma tam wyraznie stwierdzonego prymatu Rzymu wobec innych
kosciotow, a co najwyzej ilustracja prawowiernosci teologicznej w wydaniu
biskupébw Rzymu®. W kazdym razie jakkolwiek definiowana prawowierno$é
miala istotny sens w Owczesnym S$wiecie chrzes$cijanskim, a biskupi Rzymu
nieodmiennie opowiadali si¢, cho¢ nie bez konfuzji, za prawowiernoscia.
Ulatwione zostato takie stanowisko Rzymu, jak mozna sadzi¢, przez zupeine
niezrozumienie ksztaltujacego si¢ od konca I wieku w tonie chrzescijanstwa
gnostycyzmu jako szczegolnego poznania niezbednego dla glebokiego rozumienia
wiary, dostgpnego jedynie wtajemniczonym. Kosciot walczyl z gnoza przez
odwotanie si¢ do rzeczywistego 1 jawnego przekazu tradycji nauki Chrystusa i
apostotow. Walka ta na Zachodzie, w przeciwienstwie do Wschodu, byla
utatwiona, poniewaz w zachodnich, tacinskich prowincjach imperium nie bylo
zrozumienia dla gnozy, wystgpowata raczej kompletna ignorancja. W ten sposob

% pontyfikat Korneliusza ma znaczenie nie tylko z powodu sporu episkopalnego. Po raz pierwszy
wymieniono wowczas wszystkie stopnie duchowienstwa rzymskiego: 46 kaptanow, 7 diakonow, 7
subdiakondw, 42 akolitdw, 52 egzorcystow, lektoréw i ostiariuszy. Gmina chrzescijanska w Rzymie liczyta
woweczas, jak si¢ przypuszcza, ok. 10 tysiecy wiernych. Por. ks. M. Banaszak, Historia Kosciofa...,.t. 1, s.
57.

% Lapsis to chrzescijanie, skruszeni odszczepiency, ktorzy ulegli podczas przesladowan za Decjusza (249-
251). Przy tym rozrézniano tzw. libellatici, czyli kupujacych sobie fatszywe $swiadectwa (libellus) oraz
traditori, czyli zdrajcow, ktorzy ztozyli ofiarg demonom. Koscioty lokalne traktowaty odmiennie oba
przypadki.

92 Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy, (przekl. M. Michalski); w: Antologia literatury
patrystycznej, t. I, PAX, Warszawa 1975, s. 166-167. Podobnie Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom
(przekt. E. Stanula), 36, 1-4, PSP 5, s. 40-78.

9 J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, PAX, Warszawa 1988, s. 148-149.
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Rzym 1 ko$cioly zachodnie ratowaly si¢ przed ezoteryczng wiedza Wschodu, z
ktorego nieustannie tryskaty jakies nowinki religijne, definiowane przez
straznikow doktryny jako schizmy 1 herezje. Koscioty Zachodu byly w tym
wzgledzie najlepiej uodpornione jako czesci sktadowe Kosciota powszechnego,
ktore wilasciwie w sporach nie uczestniczyly i ich nawet nie rozumiaty. Nie
przeszkodzito to jednak czasami w ich uwiktaniu, co w wypadku ignorantéw byto
niezbyt trudne®,

Sobor w Nicei (325) zwotany na zyczenie Konstantyna ustanowit powotanie
trzech roéwnorzednych patriarchatow: Antiochii (Kos$cioty Azji i1 Grecji),
Aleksandrii (Egipt 1 Libia) oraz Rzymu (Kos$cioty Zachodu 1 Afryki pdinocno-
zachodniej). Nie ustanowil natomiast jednej zwierzchniej wladzy centralnej dla
catego Kosciota. W odroznieniu od wigkszosci kanonow przyjetych w Nicei, ten
akurat byl podwazany w Rzymie. Wkrbétce spory zwigzane z arianizmem
umocnity pozycje biskupow Rzymu w calym Kosciele. Po soborze nicejskim,
ktory potepit arianizm, jego przedstawiciele przejeli witadzg na Wschodzie, a
obaleni przez nich biskupi wierni nicejskiemu wyznaniu wiary odwotali si¢ do
innych synodow, m.in. w Rzymie (341). Powstal wowczas problem, czy jedne
synody mogg anulowa¢ decyzje innych synodow. Wschdéd opowiedziat si¢
stanowczo za autonomig kosciotow lokalnych. Biskup rzymski Juliusz I (337-352)
wystosowat list do biskupéw Wschodu, w ktorym przypomniat o autorytecie i
prymacie stolicy rzymskiej, do ktdrej nalezato si¢ zwraca¢ o rozstrzygnigcie
sporow. Juliusz stal na stanowisku, ze niektére synody sa wazniejsze od
pozostatych 1 mogg anulowac ich decyzje, a zwotany przezen synod ekumeniczny
w Sardyce (343) stwarzal mozliwo$¢ ztozonemu z urzedu biskupowi odwotanie
si¢ do biskupa rzymskiego, ktoéry miat potwierdzi¢ wyrok lub zarzadzi¢ nowe
dochodzenie. W przypadku ponownego odwotania si¢ pokrzywdzonego biskupa
zagwarantowano papiezowi glos ostateczny. Chodzito gtéwnie o Atanazego (ok.
295-373), metropolite Aleksandrii, pozostajacego wowczas na wygnaniu®. Kiedy
Kosciot uporal si¢ wreszcie z problemem arianskim 1 nalezato odbudowac
zerwane wigzi pomiedzy lokalnymi kosciotami, okazato si¢, ze sposrod
wszystkich gtéwnych stolic biskupich to Rzym okazat si¢ ostoja prawowiernosci i
stabilnosci, przejmujac w ten sposob role gtownego osrodka posredniczacego w
odbudowie jednosci Kosciota.

% Dobrym przyktadem jest synod w Rimini (359), na ktorym tacifiskie duchowienstwo zostato
wprowadzone w btad przez stabg znajomo$¢ gnozy. Podobnie 300 lat p6Zniej papiez Honoriusz I ulegt
dezorientacji na tle sporu 0 monoteletyzm; K. Schatz, Sobory powszechne — punkty zwrotne w historii
Kosciota, Krakéw 2000.

% J.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, PIW, Warszawa 2006, s. 48-49.
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Do czynnikow natury doktrynalnej i apologetycznej w umacnianiu pozycji
biskupéw Rzymu nalezy doda¢ czynniki natury spotecznej i politycznej. W
czasach dominacji chrze$cijanstwa w cesarstwie Kosciot przestaje by¢ wyznaniem
wykletych tego $wiata, niewolnikow, ubogich rzemieslnikow, nawiedzonych
kobiet. Wystarczy zapozna¢ si¢ z biografiami papiezy, by wyrobi¢ sobie osad, ze
od IV wieku zaczynaja dominowac¢ na stolicy Piotrowej przedstawiciele bogatych
rodow rzymskich, ludzie wspaniale wyksztatceni, znajacy prawo, ale tez smak
wladzy. Chrzescijanstwo jest przyjmowane przez arystokracje rzymska,
porzucajagcg tradycyjne rzymskie kulty. Ta klasa ludzi wnosi wilasny sposob
myS$lenia o prawie 1 porzadku 1 jest sktonna do porzadkowania i1 kierowania, do
thumaczenia przesltania chrze$cijanskiego na prawo i ustawe®. Przeniesienie
stolicy panstwa do Konstantynopola przez Konstantyna uwalniato z kolei
kierownikow nawy koscielnej w Rzymie spod kurateli politycznej i dworskie;.
Autorytet rzymskiego Kosciola uzyskiwal pewien zakres swobody od naciskow
politycznych.

Od czasu zakonczenia grozby arianizmu (Konstancjusz 337-361) i apostazji
(Julian 361-363), biskupi Rzymu coraz $mielej uzasadniajg swoje roszczenia do
duchowego, ale i doczesnego panowania nad §wiatem chrzeScijanskim. Pontyfikat
Damazego | (366-384) zostat co prawda zainaugurowany krwawymi rozruchami
w Rzymie®, niemniej ten biskup ogtosit oficjalnie prymat Rzymu, opierajac si¢ na
prawie sukcesji, poczawszy od $w. Piotra, odrzucajac ustalenia II Soboru
Powszechnego w Konstantynopolu (381) 1 okreslajac biskupstwo rzymskie Stolica
Apostolska. Innocenty | (401-417) jako pierwszy okreslit siebie papiezem, zgdajac
respektu dla obowigzujacych zarzadzen Kosciota rzymskiego oraz przedktadania
wszystkich najwazniejszych spraw do rozwazenia papiezowi. Jednak nadal prymat
Rzymu w $wiecie chrze$cijanskim, takze w jego zachodniej cze$ci nie byt
utwierdzony i rozciggat si¢ przede wszystkim na Itali¢, a nawet tam bywat
przy¢miewany w wypadku wybitnej osobowosci koscielnej, jak Ambrozy, biskup
Mediolanu w latach 374-397%. Zostal jednak wzmocniony w okresie herezji
pelagianskiej® przez rownie wybitng osobowos$¢ Augustyna (354-430), biskupa
Hippony stynnym oznajmieniem Roma locuta causa finita est po zatwierdzeniu
uchwatl synodéw lokalnych w sprawie pelagianizmu przez biskupa Rzymu
Innocentego |. Jak na ironig, nastepca Innocentego na urzedzie biskupa Rzymu

% K. Schatz, Prymat papieski od poczqtkéw do wspéiczesnosci, WAM, Krakéw 2004, s. 57.
97 J. Mattieu—-Rosay, Prawdziwe dzieje papiezy, Da Capo, Warszawa 1996, s. 59.

% K. Schatz, Prymat papieski...., s. 59.

9 Pelagianizm negowat grzeszno$¢ natury cztowieka i niezbedno$é taski.
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Zozym (417-418) opowiedzial si¢ ponownie, cho¢ na krotko, po stronie
pelagiani®,

Dopiero Leon | Wielki (440-461) byt przywodca Kosciota naprawde wielkiego
formatu. Uznat, ze Chrystus dat Piotrowi, pierwszemu papiezowi, wtadzg¢ 1 prawo,
ktore obowigzuje w calym Kosciele. W osobie papieza, jako nastepcy Piotra, Leon
I widzial zarzadce posiadajacego wiadze prawodawcza. W wyniku zwotanego z
jego inicjatywy i cesarza Wschodu Marcjana soboru w Chalcedonie (451), ktory
uniewaznit postanowienia tzw. ,,synodu zbojeckiego” (449), papiez powotat statg
odtad instytucje swojego legata, apokryzjariusza w Konstantynopolu, ,,aby strzegt
tam czysto$ci wyznania wiary w imieniu Stolicy Apostolskiej”. Leon | Wielki,
wsparty lacinska teologig Augustyna, stworzyt klasyczng synteze prymatu Rzymu.
Tradycja ko$cielna podkresla takze rolg Leona jako efektywnego przywoddcy
Zachodu, ktory zagrodzil droge Hunom Attyli (445-453) moditami nastgpcy $w.
Piotra. Faktem jest, ze Leon I znalazl si¢ w trzyosobowej (wraz z konsulem i
prefektem pretorium) delegacji do Attyli przed jego planowanym najazdem na
Italig, a majestatyczny wyglad papieza mogt zrobi¢ wrazenie na barbarzyncach,
jednak najprawdopodobniej Attyle zgubita dieta i rozleniwiajacy wplyw cieptego
klimatu, jakich doznal podczas podbojow w Europie, nabawit si¢ choroby i
dolegliwosci i w efekcie zrezygnowal z ekspedycji do Italii, a zaraz potem
101 Juz wtedy rodzily si¢ pickne legendy koscielne, pozniej
utrwalone 1 wzbogacane o nowe przyklady. Podczas najazdu Attyli na Gali¢
obrona miast zostala powierzona §wigtym. I tak Troyes ocalit §w. Lupus, $w.
Cecylia sprawila, ze Attyla odstagpit od oblezenia Paryza, a Tongres optakiwat sw.

Serwacy. Jednak wigkszo$¢ miast nie miata jeszcze $wigtych i zostata ztupional®?,

zakonczyl zycie

Upadek zachodniego cesarstwa rzymskiego w 476 r. i powstanie przez to zupelnie
nowej sytuacji politycznej w tej czeSci Europy paradoksalnie umozliwity
kolejnym biskupom Rzymu poszerzenie zakresu realnej wtadzy i zbudowanie tak
duchowej, jak i swieckiej potegi papiestwa. I cho¢ jeszcze po upadku Rzymu
Konstantynopol sprawdzat prawomys$lno$¢ biskupow Rzymu, a jeden z nich zostat
nawet potgpiony przez sobor powszechny w Konstantynopolu (681) jako heretyk
(Honoriusz | 625-638), to jednak podstawy duchowej i $wieckiej wtadzy papiezy
zostaly ugruntowane. Kiedy papiez Gelazy (492-496) nie dopehit formalnosci
powiadomienia cesarza Wschodu Anastazjusza | (491-518) o swoim wyborze i

100 3.N.D. Kelly, Encyklopedia...., s. 60-61.
101 E. Gibbon, Upadek..., s. 285.
102 ihidem, s. 276.
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nie poprosit go o zatwierdzenie, a cesarz wyrazil swoj protest, ustyszat w
odpowiedzi sentencje o dwuwladzy nad $wiatem pelnionej przez biskupdw i
cesarzy, jednak w tej dwuwladzy wiadza papieska jest wigksza niz cesarska,
poniewaz dotyczy spraw ostatecznych, a cho¢ kazda wtadza powierzana jest przez
Boga 1 kazda jest w swoim zakresie suwerenna i1 niezalezna, to jednak wladza
duchowa jest z natury rzeczy wyzsza, poniewaz kaptani muszg zdawac sprawe,
nawet i za ziemskich krolow, przed trybunatem Bogal®. Od tego momentu poglad
ten bedzie powodem nieustajgcego sporu o prymat miedzy cesarzem a papiezem w
ramach dwuwladzy symbolizowanej przez dwa miecze chrze$cijanstwa.

Papieze, wywodzac roszczenia do panowania nad swiatem od pokornego rybaka z
Galilei, zajeli tron cezarow, nadali prawa barbarzynskim zdobywcom Rzymu 1
rozciggneli swoje rzady duchowe ku najdalszym rejonom Skandynawii. Kosciot
okazat si¢ najwickszym spadkobierca cesarstwa. Kiedy w poczatkach IX wieku
nastgpuje restauracja cesarstwa zachodniego (renovatio Imperii Romani Karola
Wielkiego), Rzym znajduje oparcie w cesarstwie Karolingdw, a nast¢pnie cesarze
niemieccy (translatio Imperii Romani ad Germanos) staja si¢ opoka dla
zachodniego chrzescijanstwa. Miedzy papiestwem a cesarstwem, czyli miedzy
wiladzg duchowg 1 §wiecka, rozpocznie si¢ spor o zwierzchnictwo, trwajacy wieki
cate.

Ekspansja chrzescijanstwa w barbarzynskiej Europie

Zanim zaczeta si¢ ksztattowac¢ Europa tacinska, gotowe byly juz pewne elementy
jej konstrukcji, a mianowicie prymat chrzescijanstwa w Owczesnym S$wiecie i
prymat Rzymu w obrebie chrzescijanstwa. Trzecim elementem niezbednym dla
powstajacej Europy byla ludno$¢, na ktérg mozna bylo dwa pierwsze elementy
natozy¢. Po schrystianizowaniu imperium, ktérego podboje utatwity wyznaniowe
podboje chrzescijanstwa, nastepuje doéé szybka chrystianizacja barbarzyncow!%.
Dla Rzymian przestanie chrzescijanskie nie musialo stanowi¢ ,,awansu
cywilizacyjnego”, ale dla barbarzyncow jak najbardziej. Zachowane $wiadectwa

103 3, Runciman, Teokracja bizantyjska, (przekt. M. Radozycka-Paoletti), Ksigznica, Katowice 2008, s. 57-
58

104 Jest rzecza do$é interesujaca, ze zasieg chrzescijanstwa zamknat sie historycznymi granicami cesarstwa
rzymskiego i barbarzynskich ludow Europy potnocnej, a w pézniejszych okresach objat jeszcze pierwotne
ludy Ameryki, Afryki i Australii. Oddziatywanie chrzescijanstwa na kregi orientalne (ludy perskie,
arabskie, hinduskie, chinskie itp.) byto zawsze ograniczone. Jest to konstatacja nie wnoszaca niczego do
wyjasnienia.
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historyczne wskazujg tez na wigkszg pobozno$é u barbarzyncéw niz u Rzymian?®.

Barbarzyncy stanowig niezbgdng, obok chrzescijanstwa, podstawe tworzacej si¢
Europy. Wydaje si¢ w kazdym razie niewatpliwe, ze ksztalt Europy bytby razaco
odmienny, gdyby na ruinach cesarstwa osiedlili si¢ np. Hunowie czy Scytowie%,
a nie Germanie 1 Stowianie. Charakterystyczne cechy tych prymitywnych i
wojowniczych szczepow odmiennych od azjatyckich ludow nawyklych do
despotyzmu, uformowaly w nastgpstwie chrystianizacji ksztalt kultury 1

cywilizacji europejskiej’.

Imperium rzymskie w swoim finalnym ksztalcie przeciwstawione prymitywnemu
barbaricum prezentowalo si¢, jak opozycja cywilizacji i natury. Barbarzyncy
przed chrze$cijanstwem posiadali niewiele umiejetnosci, ktore oddzielaja
cztowieka od zwierzecia. Na ogot nie uprawiali gleby, zajmujac si¢ myslistwem 1
pasterstwem, nie wznosili budowli z kamienia, nie pisali ksigg i nie posiadali
umiejetnosci ich odczytywania. Dla obrony $wiata cywilizowanego przed
naporem barbarzyncow Rzymianie wzniesli system fortyfikacji na linii Renu i
Dunaju. Pod tym wzgledem sytuacja byta nadzwyczaj podobna na przeciwlegtym
krancu Eurazji, gdzie cywilizowane cesarstwo chinskie bronito si¢ przed
mongolskimi barbarzyncami z podilnocy jeszcze solidniejszym systemem
fortyfikacji. W obu wypadkach mury okazaly si¢ mato skuteczne. Owczesne
starcia Rzymian z barbarzyncami przypominaly trochg starcia biatych z Indianami
w Ameryce w epoce nowozytnej z tg roznicg, ze wynik staré¢ miedzy cywilizacjg i
barbarzynstwem byt jednak, po stuleciach, odmienny.

Jakkolwiek byty to plemiona prymitywne w czasach Tacyta (ok. 55-120) i jeszcze
dtugo pdzniej, to jednak geniusz rzymskiego pisarza i historyka!®® odkrywal juz
wowczas u Germanow podobnego ducha wolnosci 1 obywatelstwa, jaki tkwil w
poczatkach dziejow Grekow 1 Rzymian, a ktorego nie sposob odnalezé u ludow
Wschodu. Wolno$¢ i umitowanie wolno$ci wyrastaty u Germandw, notuje on, na
podtozu biedy, bowiem pragnienia i potrzeby oraz mozliwos$¢ ich zaspokojenia

105 Gibbon podaje, ze poboznosé w obozie Alaryka (395-410) i na dworze w Tuluzie kontrastowata ze
znacznie nizszym jej poziomem w patacach Rzymu i Konstantynopola; Upadek... s. 333

196 W rozdz. 24 O pochodzeniu i czynach Gotéw Jordanesa ttumaczy sie pochodzenie Hunéw obcowaniem
cielesnym czarownic Scytii z piekielnymi demonami Por. E. Zwolski, Historia gocka, czyli scytyjska
Europa: Kasjodor i Jordanes Lublin, 1984 KUL

197 Dawson widzi podobienstwo miedzy barbarzynskimi Germanami i Achajami Homera gtéwnie z
powodu tradycji eposu bohaterskiego; Ch. Dawson, Religia i powstanie kultury zachodniej, Warszawa
1958 PAX, s. 83

108 Dzieto Tacyta Germania opisuje stan Germandw w I wieku, kiedy ich zacofanie wobec §wiata
rzymskiego bylto jaskrawo widoczne. W V wieku pewien patrycjusz rzymski ptynac po Renie nie umiat
odrézni¢ brzegu rzymskiego od germanskiego.
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przez wladzg stanowig podstawe despotyzmu. Germanie stworzyli ustrdj, ktory
Tacyt okresla republikag wojskowa stanowiong przez zgromadzenie dorostych
wojownikow, a kazdy Germanin wystepowal zbrojnie zard6wno w sytuacjach
publicznych, jak prywatnych!® stad ryzyko zaburzen na zgromadzeniach, na
ktorych wszyscy pojawiali si¢ zbrojnie. Zgromadzenie rozstrzygalo najwazniejsze
sprawy!?0, jak wymiar sprawiedliwosci i procedury sadzenia, wybor przywodcéw
oraz kwestie wojny i1 pokoju. Przywodcy mogli przekonywaé, ale tylko lud
decydowat. A decyzje Germanow byly przewaznie pochopne 1 gwattowne.
Szemranie 1 glo$ne trzaskanie widczni o tarcze byto oznaka decyzji, a ich
nastepstw w ogole Germanie nie brali pod uwage!!!. W nastepstwie takich decyzji
byli wybierani wodzowie plemion. Ich intronizacja odbywata si¢ bez zbednych
ceremoniatow przez podniesienie na tarczy.

Marzeniem kazdego dorostego osobnika meskiego byto wejscie w wiek meski, co
bylo znamionowane wreczeniem tarczy i wtoczni. Jednakze Tacyt odnotowuje
takze przymioty kobiet germanskich i z przyjemno$cig przeciwstawia cnoty
barbarzynskich kobiet rozwigztoéci rzymskiej'*2. W obyczajowosci Germandéw
byly one towarzyszkami zycia mezczyzn, rownymi im i wolnymil'®. Byly
bohaterskie 1 w walce usitowaly dorowna¢ me¢zczyznom, obawiaty si¢ bardziej
niewoli niz $mierci, co dyktowala im duma. Germanie traktowali kobiety z
szacunkiem 1 nawet zasiegali ich rady wierzac, ze ich serca sg siedliskiem
nadludzkiej madrosci. Niektoére z kobiet przepowiadaty przysztos$¢ i mialy znaczny
wplyw na spotecznos$¢. Wielozenstwo si¢ w zasadzie nie zdarzato, a rozwodow
zakazywaly obyczaje. Cudzotostwo karano jako niewybaczalng zbrodnig, a
uwiedzenie potepiano!!,

Najbardziej godne uwagi sg jednak te fragmenty Tacyta opisu obyczajow
germanskich, ktore pozniej w wiekach rycerstwa, kiedy wszyscy mezezyzni byli
dzielni, a wszystkie niewiasty cnotliwe, dadza o sobie zna¢, tzn. opis cnét takich,
jak wierno$¢, mestwo, honor, obowigzek i potepianych skaz, jak tchdrzostwo.
Germanie zazdrosnie strzegli nietykalnosci osobistej, majagc wysokie poczucie

109 Tacyt, Germania, XIII

110 Ok. roku 1000 na takim zgromadzeniu wojownicy Islandii zdecydowali sie przej$¢ na chrzescijanstwo
pod warunkiem pozostawienia swobody prywatnego kultu poganskiego; S. Piekarczyk, Mitologia
germanska, Warszawa 1979 WAIF, s. 19. Najprawdopodobniej tg wiecowa drogg chrzescijanstwo byto
przyjmowane wsrod ogotu Germanow.

111 Tacyt, Germania, XI

12 tamze, VIII

113 tamze, XLV; Tacyt odnotowuje przypadek Sytondw, ktorzy ,,shuchaja rozkazéw kobiety”

114 | Cudzoloznice pedzono biczami przez wies...” Germania, XIX
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honoru i niezaleznosci, nie dbali natomiast o wlasno$¢ ziemska. Obowigzek byt
wysoko ceniony, lecz szanowali tylko te obowigzki, jakie sami na siebie natozyli.
Wysoko cenione byly réwniez pijanstwo, zamitlowanie w hazardzie i
»hieskrepowane rozumem namigtnosci”.

Tacyt opisuje Germandéw z pewng doza sympatii 1 jednoczesng rzymska obiekcja,
nakazujacg traktowa¢ prymitywnych 1 walecznych barbarzyncow jako
rzeczywistych wrogéw Rzymu, stad pochwala udane wysitki skldcenia
Germanéw. W jego czasach Germanie stanowili zagrozenie dla panstwa w
skromnym tylko stopniu, jednakze sto lat pozniej dokonywali niezwykle $miatych
szarz na imperium. W wyniku spustoszen dokonanych we wschodnich
prowincjach za panowania Galiena (253-268) Goci, awangarda Germandw, wzieli
do niewoli bardzo wielu mieszkancow prowincji azjatyckich, a wsrdd nich
chrzescijan i duchownych. Ci mimowolni misjonarze rozproszeni po wioskach
Dacji jako niewolnicy, bez wytchnienia trudzili si¢ nad zbawieniem swoich
panow. Wiasnie wowczas nastgpito spotkanie Gotow z chrzescijanstwem. Trzeba
bylo jeszcze stu kolejnych lat, zanim zasiane ziarno doktryny ewangeliczne]
rozkwitlo i zaowocowato w dziele Ulfilasa, ktérego przodkowie pochodzili z
Kapadocji. Apostot 1 Mojzesz Gotow (potowa IV w.), ktory widdt ten lud przez
Dunaj do Mezji jako Ziemi Obiecanej, przetozyt Pismo na gocki. Ale Ulfilas byt
arianinem, popierat wyznanie z Rimini i glosit, ze Syn Bozy nie jest wspotistotny
Ojcu. Przekazywal te bledy swojemu duchowienstwu i ludowi, zarazal §wiat
barbarzynski herezja zakazang nastepnie w calym cesarstwie przez wielkiego
Teodozjusza. Od poczatku V wieku chrzescijanstwo, 1 to w wersji arianskie;j,
przyjmuja prawie wszystkie plemiona germanskie, ktore zatozyly niezalezne
krélestwa na ruinach cesarstwa Zachodu: Burgundowie w Galii, Swebowie w
Hiszpanii, Wandalowie w Afryce, Ostrogoci w Panonii, podobnie, jak liczne
oddziaty najemnikéw rzymskich, ktore pozniej wyniosty Odoakra do realnej
wladzy. Sytuacja byla bardzo delikatna, poniewaz barbarzyncow dotykal mocno
epitet ,,heretyka”. Zaledwie pogodzili si¢, cho¢ z trudnos$cia, z wiarg, ze wszyscy
ich przodkowie skazani zostali jako poganie na piekto, a tu kolejne zagrozenie tym
razem dla wspotczesnych. Kosciot byt jednak przygotowany na takie sytuacje
uznajac wazno$¢ Swigcen 1 sakramentdw (niezbedne byto tylko powtdrzenie
sakramentu bierzmowania) dokonanych przez heretykow, jesli tylko sprawowali
urzad koScielny, ktory z tej racji jest wyposazony w charyzme!™®.

115 W doktrynie koScielnej stopniowo nadano urzedowi kaptana-szafarza sakramentalne;j taski obiektywny
charakter, przez co skuteczno$¢ sakramentu uniezaleznia si¢ od osoby (osobistej wartosci) ksiedza.
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Frankowie, Sasi 1 inne drobniejsze grupy Germanoéw, jako trzymajace si¢ dtuzej
btedéw poganstwa, byli nawracani juz przez misjonarzy z Rzymu badz z diecezji
podporzadkowanych Rzymowi, jak $w. Bonifacy (ok. 673-754) z Anglii, a wigc w
wersji nicejskiej. Ten fakt mial mie¢ w wypadku Frankow niezwykle istotne
znaczenie. Barbarzyncy z Galii, przede wszystkim Burgundowie i Alemanowie
ulegli prawowiernym Frankom w serii wojen toczonych przez tych ostatnich.
Wandalowie i Ostrogoci trwali przy arianizmie az do ostatecznego upadku ich
krolestw w Afryce (534) 1 Italii (553). Wizygoci w Hiszpanii nawrocili si¢
dobrowolnie za rzadow Rekareda (586-589). Wtedy to nowo nawroceni
,ulepszyli” wyznanie nicejskie pod niewatpliwym wpltywem teologii $w.
Augustyna gloszac, ze Duch §w. jest emanacjg takze Syna, a nie tylko Ojca (VIII
synod w Toledo 653), co w efekcie prowadzito do schizmy z Kos$ciotem Wschodu
(Filioque).

Chrzes$cijanstwo odmienito sytuacj¢ moralng i polityczng barbarzyncow. W tym
czasie poznali umiejetnos$¢ pisania, dzigki ktéremu dostepne si¢ im staty nie tylko
utwory apologetow chrzescijanskich, ale takze przynajmniej potencjalnie
Cycerona, Wergilego czy Liwiusza 1 niepostrzezenie zbudowaty pomost migdzy
epoka Augusta a epokg Chlodwiga (481-511) i Karola Wielkiego (768-814). Na
terenie Galii, gdzie byto sporo ludno$ci pochodzenia rzymskiego (Galo-rzymian),
stopniowo tacina przybierajaca posta¢ lingua Romana rustica przeksztalcata sig
we francuski. Wladza dziedzicznego krola Frankow z dynastii Merowingdw
pozostawala nadal ograniczona zasadami demokracji wojskowej (wiecowej)
opisanymi jeszcze przez Tacyta. Prosty wzorzec zarysowany w lasach
Germanii'*®. Naczelnicy plemion i wojownicy obradowali na rozlegtym polu przy
patacu cesarskim w Paryzu. Tam si¢ koncentrowata wiadza. Po zmieszaniu z
galijskimi poddanymi zapanowat system swobdd sprawowanych przez marcowe
zgromadzenie ludowe obywateli i wojownikéw, lecz nieostrozni barbarzyncy
spokojni o wlasng niezalezno$¢ gardzili wpltywem na wiladze¢ wykonawcza
monarchy. Stopniowo zaniechano marcowych zgromadzen, a umitlowanie
wolnosci przejawialo si¢ raczej w grabiezy. Nie oznacza to pelnej autonomii
krolow frankonskich, bowiem od czasu edyktu paryskiego (614) administracja
monarchy byta dobierana sposrod arystokracji danego hrabstwa, ktora miata coraz
wickszy wptyw na wiladze!!’. Drugim i by¢ moze wazniejszym ograniczeniem
wladzy centralnej byt Koscidl, ktoremu przekazano sgdownictwo koscielne nad

116 Ten przepiekny system wynaleziono w lasach”; Monteskiusz, O duchu praw (przekt. Boy). Warszawa
1927,t. 1. 235
117 G. Faber, Merowingowie i Karolingowie (przekt. Z. Jaworski), Warszawa 1994
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duchownymi z zachowaniem jednakze prawa wtadcoOw do mianowania biskupow.
Frankowie butni wobec ludnosci galo-rzymskiej padali na twarz przed poddanymi
obdarzonymi dostojenstwem biskupow!®. Grzegorz z Tours (Historia Frankéw)
odnotowat skarge Chilperyka, wnuka Chlodwiga, na transfer bogactw ze skarbu
krélewskiego do kosciotow i biskupow, ktorzy panuja teraz wszechwiadnie®?®,

Specyficzne cechy Germandéw implikowaty pozniejsze instytucje feudalnego
spoleczenstwa. Monteskiusz dopatruje si¢ w zaszczytnych darach otrzymywanych
od wodza (wtdcznia, rumak) zalgzkow ustroju lennego??°, Po upadku cesarstwa
barbarzynscy wiladcy rozdzielali lenna swoim wasalom nakladajac na nich
obowigzek holdu 1 stluzby wojskowej. Poczatki etosu rycerskiego mozemy
przesledzi¢ juz u twoércy potegi Frankow Chlodwiga, ktéry przed kampanig
przeciw ostatniemu rzymskiemu wodzowi w Galii Syagriuszowi ztozyl propozycje
wyznaczenia dnia i pola bitwy. Surowo$¢ kar w germanskich kodeksach i obfite
szafowanie karg $mierci byly takze dobrze zakorzenione ws$réd tych
nieokrzesanych ludéw. Dzialanie sprawiedliwo$ci zaczeto wzmacnia¢ sadem
bozym w przypadku domniemanego krzywoprzysigstwa. Podstawag byta silna
wiara, uwazano, bowiem, ze ogien nie spali osoby niewinnej i ze czysty zywiol
wody nie wchionie niewinnego. Rosngce zaufanie 1 uznanie w$réd wojowniczych
ludow zdobywat pojedynek sadowy. Wedtug powszechnej wiary pojedynek byt
sprawiedliwy, skoro mezny cztowiek nie zastugiwat na cierpienie, a tchorz na
121 Ko$ciol bezskutecznie walczyt z tym niezwyklym obyczajem, co
swiadczy¢ moze o dobroczynnym, cho¢ niedoskonatym oddziatywaniu
chrze$cijanstwa na barbarzyncow.

dalsze zycie

Jedng z niewatpliwie charakterystycznych cech barbarzyncow w odbiorze
chrzescijanstwa bylo rozmnozenie $wigtych 1 kult Swietych, ktory przestaniat
samego Boga. Naturalnie, uswigcenie pewnych o0sob przez Kosciol (sancti
Ecclesiae) zaczeto si¢ juz od czasow apostolskich i Kosciot darzyt zawsze
swietych niezwyklym szacunkiem, a papiez Grzegorz Wielki (590-604) ukut

118 Nabozny stosunek Germandw do duchowienstwa wywodzi si¢ zapewne z ich tradycji wigkszego
poszanowania dla kaptana niz dla wtadcy. U Burgundéw osoba kaptana byta §wieta i nienaruszalna,
podczas gdy wladca mogt by¢ pozbawiony wladzy np. w wyniku zakldcenia por roku; por. Gibbon,
Upadek....s. 30. Silna pozycja Kosciota w powigzaniu ze stabg pozycja wladzy $wieckiej w sredniowieczu
ma zapewne te same przyczyny.

119 Gibbon, Upadek...s. 538

120 O duchu praw XXX, r. 3

121 Monteskiusz $ledzi dzieje tego obyczaju od czaséw Gundobalda do Ludwika Swigtego (1226-1270),
ktory zakazal pojedynku sadowego — O duchu praw ks. XXVIII, r. 17
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nawet pojecie nadczlowieka w odniesieniu do $wictego??, jednak w okresie
cesarstwa Kos$ciol nie dostrzegal obecnosci 1 aktywnos$ci uznanych juz §wigtych
po ich $mierci w takim zakresie, jak si¢ to upowszechnito w okresie
barbarzynskim. Zapewne wskutek niedawnego jeszcze politeizmu barbarzyncy
chetnie przyjmowali wspditowarzyszy do boskiego panteonu zastepujacych im
wyeliminowanych bogoéw poganskich, a Kosciot przystat na te innowacje taczone
z kultem relikwii, stezong poboznoscig, dymem kadzidet, wonig kwiatow, $wiec
itp. 123,

Nawracajgc barbarzyncéw misjonarze odwotywali si¢ do rozumu w celu
zniszczenia poganskich kultow. Jednak po ustanowieniu duchowej wiadzy
nawolywali wladcow chrzeScijanskich do bezlitosnego wytegpienia resztek
zabobonoéw. Chlodwig, krol Frankéw, ktory przyjat chrzesScijanstwo w wersji
nicejskiej (moze dzigki wptywowi matzonki Klotyldy z Burgundii, katoliczki
mimo arianizmu panujacego na burgundzkim dworze) jako poganin zezwalal
poddanym wyznawa¢ dowolng religie. Juz jednak po przyjeciu chrztu natarczywie
zamyslal odwet na czele me¢znych Frankow za meke 1 §mier¢ Chrystusa; by¢ moze
po raz pierwszy rodzita si¢ idea krucjaty. A przy tym nieustannie gwatcit moralne
zasady chrzescijanstwa mordujac ksigzat z rodu Merowingow, a wiadce Burgundii
Sigismunda (§wigtego zreszta) kazat zakopa¢ zywcem. Juz jednak jego nastgpcy
ostro zabrali si¢ do walki z balwochwalstwem i1 skazywali na sto batow
wiesniakow (paganus; wiesniak 1 poganin jednocze$nie), ktérzy odmawiali
zniszczenia swoich bozkow.

Zastosowanie metody oreznej jako skuteczniejszej od metody perswazji i
zbawienna niewiedza u barbarzyncow uciszajaca teologiczne spory spowodowaty
z czasem 1acznie zanik poganstwa i herezji, a duch nietolerancji ograniczat si¢
jeszcze tylko do Zydéw przesladowanych zwlaszcza w wizygockiej Hiszpanii. Ale
wlasnie Hiszpania w swojej podstawowej czesci zostaje na poczatku VIII wieku
oderwana od $wiata chrze$cijanskiego na przeciag kilku stuleci, a drastyczne
prze$ladowania Zydow zapewne sie przyczynily do podboju dokonanego przez
Saracenow.

122 Na taki nieoczekiwany rodowdd tego pojecia zwraca uwage za J. Maritainem Ch. N. Cochrane,
Chrzescijanstwo....s. 119

123 7vjacy w okresie Ojcéw Kosciota pisarz chrzedcijanski Wigilancjusz nazywat kult relikwii ,,pogafiskim
obrzedem, wprowadzonym do kosciotdow pod ptaszczykiem religii, dzietem batwochwalstwa”; P. Johnson,
Historia chrzescijanstwa, Gdansk 1993 Atext, s. 138. Trochg inaczej widzi to D. Hume notujac naturalny
rytm przyptywdw i odptywow politeizmu i teizmu; Dialogi o religii naturalnej. Naturalna historia religii
(przekt. A. Hochfeldowa), Warszawa 1962 PWN
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Takie byly poczatki chrzescijanstwa wsrdd barbarzyncow, nie tylko wsrod
Frankdw, lecz takze u pozostatych prymitywnych ludow, ktore budowaty Europe.
Nie inaczej bylo tez wsrod Stowian, do ktorych chrzescijanstwo tacinskie trafito w
X wieku, a jeszcze dwa stulecia pozniej okrutnie rozprawiali si¢ chrzescijanscy
wladcy z wyznawcami kultow poganskich, jak tez w ogole nie zalowali
okrucienstwa w epoce, ktora nie styneta z tagodnosci obyczajow!?*, Warto jednak
podkresli¢ walory nowego ducha chrzescijanskiego w tamtym czasie. Jakkolwiek
wladcy bywali okrutni, a koscielni dygnitarze przekupni, to jednak
chrzescijanstwo wptywalo na stopniowe tagodzenie obyczajow'?. Przyktadowo,
zwyczaj zamiany pochodzacych z wypraw wojennych jencow w niewolnikow byt
wowczas powszechny i spore zastepy niewolnikow musiaty pochodzi¢ z krajow
stowianskich, skoro samo tacinskie stowo sclavus oznacza zarazem niewolnika,
jak Slowianina. W oczywistym interesie rodzacych si¢ Oéwcze$nie monarchii
feudalnych byt podbdj pogan i zamiana ich w niewolnikow. A jednak Kos$ciot
postawil na swoim w trosce o dusze tych nowych barbarzyncow, dla ktorych
nastawienie chrze$cijanskie byto ze wszech miar korzystne!2,

Nie nalezy przy tym watpi¢, ze chrystianizacja dokonywala si¢ inaczej niz przy
uzyciu miecza, jakkolwiek perswazja misjonarzy nie byla pozbawiona
skuteczno$ci. Byla ona zreszta niekiedy bardzo pomystowa, skoro wiele dawnych
miejsc poganskiego kultu, jak S$wiete gaje, Swigte zrddla, Swigte gory
przemienione na chrzescijanskie kapliczki raptem si¢ stawaly miejscami
styngcymi z objawien czy cudownych uzdrowien. W tym okresie ekspansji
chrzescijanstwa nie sposob przeceni¢ dzieta sw. Patryka (ok. 389-461) w Irlandii i
jego nastepcow, mnichéw wywodzacych si¢ z tego kraju, ktorych dziatalnosé
rozciggata si¢ wlasciwie na catg Europe tacinska. Dzieto to warte jest podkres§lenia
z dwoch powodow. Po pierwsze, z powodu niezwyklej skutecznosci i dynamizmu
akcji ewangelizacyjnej, ktora byta calkiem niezalezna od Rzymu i przez centrum
chrzescijanstwa nie wspomagana. Peregrinari pro Christo, peregrinari pro amore

124 Bolestaw Chrobry kazal wybijaé przednie zeby nie przestrzegajacym postow koscielnych; Anonim tzw.
Gall, Kronika Polska (przekt. R. Grodecki), Wroctaw 1965 Ossolineum, s. 31

125 Proces tagodzenia obyczajow przez chrze$cijanstwo rozpoczat si¢ juz za panowania Konstantyna, ktory
w oglaszanych edyktach (Kodeks Teodozjanski X1, 27) zabraniat pewnych praktyk, jak np. skandaliczny
zwyczaj mordowania noworodkow, co byto efektem ponizajacej biedy; Gibbon, Upadek..., s. 314-315.
Zreszta zwyczaj mordowania noworodkow wydaje si¢ by¢ dos¢ uniwersalny w dawnych kulturach. Np. na
wsi japonskiej byt powszechny jeszcze w poczatkach XX wieku.

126 Nowe stowianskie panstwa chrzeécijanskie byty dwczesnie stabo identyfikowane w kurii rzymskiej. Np.
panstwo polskie bylo okreslane jako Provincia Sancti Adalberti, ale jeszcze w Dagome ludex (sto lat po
Mieszku I) jest przytoczona wypowiedz kardynata rzymskiego identyfikujacego poddanych Piastow jako
Sardynczykow; por. H. Samsonowicz, Diugi wiek X. Z dziejow powstawania Europy, Poznan 2002 PTPN,
s. 60
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Dei to motyw wielkiej wedrowki irlandzkich zakonnikow, ktorzy uwazali za jedna
z zasad ascetycznych oderwanie si¢ od najblizszych, od wlasnego kraju, by w
srodowisku obcym, czesto nieprzyjaznym glosi¢ Ewangelie'?’. Po wtdre,
chrystianizacja Irlandii i nastgpnie Brytanii oraz innych krajéw budowata od
podstaw, jak w Irlandii, kulture i cywilizacje. Zaktadane liczne klasztory stawaty
si¢ zalagzkami pierwszych dopiero miast w tym kraju. Akcja mnichéw celtyckich
pobudzita zycie literackie, liturgie 1 nauczanie w jezyku tacinskim i kraj nie
bedacy nigdy pod panowaniem Rzymu zachowat doskonalg znajomos$¢ taciny, a
do pewnego stopnia takze kultury antycznej. Aktywni mnisi irlandzcy, z ktérych
powodu wyspe ochrzczono jako insula sanctorum, symbolizowali typowo
sredniowieczny wzor ,,cztowieka skruszonego” w najlepszym wydaniu w epoce, w
ktorej powotaniem ludzkim byto gloszenie chwaty Stworcy jako niezawodnego
punktu odniesienia.

Na obszarze stowianskim dzialalno§¢ misjonarska rozwijata si¢ w duchu
szlachetnej, cho¢ nie zawsze, rywalizacji miedzy Rzymem i Konstantynopolem.
Wtedy to Kos$ciodl bizantyjski zezwolil misjonarzom z Tessaloniki Cyrylowi (ok.
826-869) i Metodemu (ok. 825-885) na prowadzenie nabozenstw w rodzimym
jezyku stowianskim na Morawach, co bylo prawdziwg rewolucja 1 w nastepstwie
ich prac nad pismem (glagolica) ukazaty si¢ teksty biblijne i liturgiczne w jezyku
Stowian. Rzym z kolei potepit liturgi¢ stowianska (papiez Stefan VI 885-891), a
jej zwolennikéw napigtnowat jako heretykéw. Po wprowadzeniu liturgii tacinskiej
uczniow Metodego przepedzono z Moraw. Koscidt wschodni nie byl nigdy tak
zcentralizowany, jak tacinski, a lokalne biskupstwa posiadaty szerszy zakres
autonomii 1 byly w mniejszym stopniu uzaleznione od patriarchy w
Konstantynopolu. Jest to jedna z trwalych rdéznic pomiedzy obu centrami
Chrzescijanstwa.

W dziele chrystianizacji barbarzynskiej Europy widoczny byt wktad rozmaitych
nacji, czasem bardzo odleglych. Pewien biskup hiszpanski o imieniu Bernard brat
czynny udziat w chrystianizacji Pomorza na zyczenie Bolestawa Krzywoustego
(1102-1138) i cho¢ efekt byt raczej przeciwny od zamierzonego, $wiadczyt jednak
o wspdlnocie wysitku zblizajacego 1 jednoczacego wszystkie narody w obrebie
europejskiej wspolnoty chrzescijanskiej. Misje zakonnikéw irlandzkich w Brytanii
wywotywaly nawet u nich samych pewna niech¢¢ z uwagi na, juz wowczas, silne
etniczne animozje, a jednak przezwyci¢zane byly one przez wzglad na jednos¢ 1

127 A, Bruckner, Dzieje kultury polskiej, Warszawa 1957 KiW, t. I, s. 229 odnajduje mnichéw irlandzkich
takze w klasztorach polskich X-XI w.
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uniwersalno$¢ chrzescijanstwa lokowanego ponad narodamil?®, W ten sposdb
ksztattowata si¢ Europa jako obszar wspdlnego do§wiadczenia.

Pod koniec X wieku Europa tacinska byla w zasadzie tworem gotowym w
wymiarze kulturowego wyboru. Chrystianizacja wewnatrz krajow dokonywata si¢
nadal, na niektérych obszarach jeszcze w XII wieku. Wejscie kraju w orbite
oddziatywania chrzes$cijanstwa bylo wowczas, cho¢ dzi§ moze si¢ to wydac
niewiarygodne, aktem roztropnos$ci politycznej. Ponadto chrystianizacja pociggata
za sobg zmiane tozsamosci kulturowej 1 wybor cywilizacji przeciw barbarzynstwu.
Z ocalatych skrawkow kontynentu, ktore po X wieku znajdowaly si¢ poza §wiatem
chrzescijanskim, niektore ludy, jak Jadzwingowie czy Prusowie zostaly wytepione
przez Zakon Krzyzacki, a obszar przy-baltycki podlegat okrutnej chrystianizacji
mieczem Zakonu Rycerskiego Kawalerow Mieczowych w XI1I wieku. Pod koniec
XIV stulecia rozpoczat si¢ proces chrystianizacji Litwy, a koszule i inne ubrania
przywiezione z Polski stanowity zacheta dla tych, ktérzy niezbyt mocno byli
przekonani do nowej wiary. Na Litwie zakonczyt si¢ trwajacy 14 wiekéw proces
chrystianizacji Europy, w 900 lat po upadku cesarstwa rzymskiego i kietkowaniu
wspolnoty chrzescijanskiej w powstajacej Europie. Niedlugo po6zniej miat sig
rozpocza¢ podboj wyznaniowy na nowo odkrytych kontynentach. Chrze$cijanstwu
nadarzata si¢ sposobno$¢ sprawdzenia swoich idei jednos$ci rodzaju ludzkiego
wsrdd kolejnych barbarzyncow.

Chrzescijanskie uniwersum moralno-polityczne

Idea dwuwtladzy reprezentowanej przez przywoddcow Kosciota 1 panstwa
(sacerdotium et imperium) sformutowana przez papieza Gelazego, symbolizowana
przez dwa miecze chrzedcijanstwa i adresowana do cesarza wschodniego,
zrealizowala si¢ na Zachodzie i okreslita specyficzng droge zachodniego $wiata, tj.
Europy. Przywodztwo Kos$ciota wschodniego w zgodzie z ksztaltujaca sie juz
wowczas tradycja poddane zostato zwierzchnictwu politycznemu (cezaropapizm).
Pod wptywem tradycji obecnej juz w cesarstwie rzymskim od czasoOw Dioklecjana
oraz nowych wplywow ceremonialu perskiego, cesarz (basileus) zostat
wyposazony w pewne atrybuty boskos$ci jako ziemski odpowiednik ,,monokracji”
Boga Ojca nad catym stworzeniem podkreslajac dystans, jaki go dzieli od
poddanych bez wzgledu na ich pozycje spoleczng. Wobec cesarza nie byto sity
rOwnowazacej, a stan kaplanski z patriarchg Konstantynopola na czele poddany
byl w pelni jego woli i nie wazyt si¢ na sprzeciw. Roéznica miedzy panstwem a

128 3, Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, Warszawa 1994 Volumen, s. 161
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Ko$ciolem zostala zatarta’?®. Podobny obraz relacji miedzy wtadza a Kosciotem
ksztatltowat si¢ w Rosji po ustaniu jej zaleznosci od Mongotow (w. XV)
Uswiecone zabiegi religijne miaty na celu uzmystowienie zgromadzonym, iz
ziemska wtadza pochodzi od Boga 1 w zwigzku z tym nie jest ona dostgpna dla
ludu. Zadne reformy przeprowadzane w rosyjskiej cerkwi prawostawne;
poczawszy od reform patriarchy Nikona (1652) nie naruszyly fundamentu, jakim
byl Scisty zwigzek wtadzy panstwa 1 kosSciota.

Zachod poszedl odmienng droga, na ktorej uksztaltowal si¢ znacznie silniejszy,
bardziej zcentralizowany i zhierarchizowany niz na Wschodzie Kos$ciot i stabsza
niz na Wschodzie wladza panstwa. Zatem europejska tradycja jest znaczona przez
dwuwtadzg, tzn. podzielona mi¢dzy dwa miecze, ktore oczywiscie pozostawaly w
sojuszu w interesie triumfu Krzyza, mogly atoli wchodzi¢ w konflikty wzajemne,
czasem ku pozytkowi reformatoréw, innowatoréw i odszczepiencow®. Tak tez
si¢ na Zachodzie dzialo, ze konflikt, rzeczywisty czy tajony, dwoch wiadz
prowadzit do zmian i innowacji. Dodatkowym czynnikiem dynamiki Zachodu
(Europy) byla stabos$¢ cesarstwa, ktore podobnie, jak na Wschodzie bylo
najwyzszym czynnikiem wiadzy $§wieckiej, lecz w przeciwienstwie do Wschodu,
miato od poczatku do czynienia z poteznymi $wieckimi wladcami krolestw i
ksiestw obok potgznego Kosciola. W toku ksztaltowania si¢ instytucji
europejskich jeszcze za Merowingow (481-753) samo istnienie cesarstwa, ktorego
przeciez na Zachodzie nie bylo jeszcze, wydawalo si¢ w 6wczesnym klimacie
niezbe¢dne, skoro anonimowy traktat polityczny z konca epoki Merowingow (VIII
w.), orzekat za §w. Izydorem z Sewilli (560-636), iz: "Cesarz jest tym, ktory
przewodzi catemu $wiatu, od niego zaleza krolowie innych krélestw™3L,

Idea cesarstwa na Zachodzie juz od czasow frankonskich odwotywata si¢ do
wzorow rzymskich, jednakze od samego poczatku byla silnie przenikni¢ta duchem

1295, Runciman, Teokracja bizantyjska, cyt. wyd., s. 59: Z woli Boga wiadamy cesarstwem, ktore przeszto
na nas od Jego Boskiego Majestatu. Te stowa Justyniana miaty przekonywac, ze posrednictwo kaptana
(patriarchy) jest zbedne w procesie rzadzenia, a sam cesarz uosabia zarowno imperium, jak sacerdotium.
1%0 Franciszkanin Wilhelm Ockham (ok. 1285-1349) przed zemstg Ko$ciota znalazt schronienie na dworze
Ludwika Bawarskiego, podobnie, jak Marsyliusz z Padwy (ok. 1275-1343; autor Defensor Pacis). John
Wycliffe (1320-1384) byt broniony przed inkwizycjg przez kréla i szlachte angielska. Jan Hus (1369-1415)
po oblozeniu klgtwg odwotat sie do krola Zygmunta Luksemburskiego, ktory wystawit mu glejt
bezpieczenstwa na Sobor w Konstancji. Z kolei Anzelm z Canterbury (1034-1109) chronit si¢ pod opieka
Kosciota przeciwstawiajac si¢ wladcom Anglii. To tylko niektore przyktady.

181 3, Bartyzel, Cesarstwo, online: www.konserwatyzm.pl
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chrzescijanskim i powigzana z Ko$ciolem!®2, Ksztattujaca si¢ formula orzekata, ze

podstawowym zadaniem cesarstwa jest obrona Kos$ciota, wiary 1 $wiata
chrzescijanskiego (Christianitas). Cesarze chrzes$cijanscy maja by¢é zbrojnym
ramieniem Kosciota. Nie byli, jak Konstantyn czy Teodozjusz bezposrednimi
namiestnikami Boga na ziemi, lecz za posrednictwem papiezy przedstawiajacych
swoimi u§wieconymi osobami Kosciot. W odroznieniu od tradycji chrze$cijanskiej
w czasach rzymskich, cesarz kazdorazowo byt koronowany przez papieza w
Rzymie, co symbolicznie wyrazato zalezno$¢ od papiezy. Najwyzsza wiladza
swiecka, a z nig wszelka wladza, zostala w ten sposob wilaczona w porzadek
charyzmatyczny. Inauguracja cesarstwa na Zachodzie (800) zostata poprzedzona
nadaniem papiezom domeny §wieckiej w Italii przez Pepina Krotkiego (751-768)
w roku 754 w zamian za koron¢ w panstwie Frankow dla Karolingéw (751-987)
na podstawie sfalszowanego w otoczeniu papieskim dokumentu pod nazwa
Donacja Konstantyna (Donatio Constantini). Domena ta przeksztalcona i
powigkszona nastepnie (juz w dwa lata pdzniej papiez zagarngl Bolonig, Ferrarg,
Rawenng i Ankon¢) do rozmiaréw Panstwa Kos$cielnego (Patrimonium Sancti
Petri) przetrwata az do roku 1870, co mimowolnie wskazuje na wyjatkowa
trwato$§¢ nadan opartych na oszustwie. W kazdym razie biskup Rzymu, w
przeciwienstwie do patriarchy Konstantynopola, staje si¢ niezalezny, co
gwarantuje mu istnienie wlasnego panstwa'33,

Karol Wielki (768-814; cesarz od 800) pojmowal cesarstwo jako instytucje
zobowigzang do ochrony Kos$ciota katolickiego 1 szerzenia wiary, a siebie jako
zwierzchnika wspoélnoty chrzescijanskiej. Stad wynikaly podstawowe uprawnienia
wladcy chrzescijanskiego do nadzoru nad poddanymi w celu wymuszenia
nakazow kos$cielnych i do prowadzenia wojny §wigtej z wrogami chrze$cijanstwa.
Okrutna chrystianizacja Saséw dokonywana przez 30 lat przymusem byta
usprawiedliwiona nakazem szerzenia chrzescijanstwa w §wiecie.

Po przyjeciu idei odnowienia cesarstwa rzymskiego Karol zainteresowany byt
konsolidacja witadzy 1 rzeczywistymi zadaniami cesarstwa (obrona S$wiata
chrzescijanskiego) jedynie w czgsci zachodniej (pars occidentalis). Czes¢
wschodnia (pars orientalis) definiowana byta juz wowczas jako schizmatycka i
heretycka. W ten sposéb wyodrebnial si¢ $wiat odmienny od Wschodu okreslany

132 Karolingowie odwolywali sie w wiekszym stopniu do biblijnych krolow-pomazancow, jak Saul czy
Dawid niz wzordéw rzymskich, a obrzed koronacyjny taczyli z rytuatem pomazania olejami §wigtymi.
Zwyczaj ten przetrwal do konica monarchii francuskie;j.

133 p, Zidtek, Idea Imperium, Warszawa 1997 PWN; rozdz. Uniwersalizm chrze$cijanski
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jako Respublica Christiana, Christianitas, Europa badz Europa Occidentalis,
swiat o zasadniczych odmienno$ciach politycznych, cywilizacyjnych 1
kulturowych. Trwaty jeszcze w epoce Merowingdow podziat §wiata na rzymski i
barbarzynski ustepuje wyraznie nowemu podzialowi na §wiat chrzescijanski 1
poganski, do ktorego klasyfikowano, oprécz licznych jeszcze barbarzyncow, takze
Grekow (Bizancjum), muzutmanéw i Zydéw. Poczucie zagrozenia ze wszystkich
stron (w roku 846 Saraceni ztupili Rzym i siedzibe papieska) ksztatcito poczucie
tozsamosci tego $wiata i jego odrebno$¢ wobec $wiata zewnetrznego**. Pomimo
braku fizycznych granic 1 barier przeplywow ludnosci $wiat chrzescijanski stawat
si¢ zamkniety na zewnetrzng infiltracje. Ostro zarysowany podzial na S$wiat
chrze$cijanski 1 reszt¢ prowadzil do rewizji pierwotnego chrzescijanskiego
zatozenia o jednos$ci wszystkich ludzi. Nie-chrzescijanin nie byt w pelni
cztowiekiem. Wobec takiej istoty obowigzywaly inne zupelnie zasady
postepowania niz przyjete w $wiecie chrzedcijanskim®®. Wyodrebnienie sig
zachodniego $wiata chrzescijanskiego podkreslata symbolika papiesko-cesarska.
Dwaj mnisi z Gory Oliwnej w imieniu patriarchy Jerozolimy wreczyli cesarzowi
w przeddzien koronacji klucze do Bazyliki Grobu Panskiego 1 do miasta
Dawidowego, wyznaczajagc w ten symboliczny sposob wiladce Frankéw na
obronce $wigtych miejsc w Jerozolimie i udajgcych si¢ tam pielgrzymow. Obrona
ze strony potgznego, ale odlegtego cesarza Europy nie mogla si¢ okazac
efektywna, jednak muzutlmanscy kalifowie nieoczekiwanie respektowali
roszczenia powstatego cesarstwa do opieki nad patnikami, przedktadajac
ingerencje odlegtych Frankéw nad duzo grozniejsza ingerencje ze strony
sasiedniego Bizancjum. Pielgrzymki do Ziemi Swigtej, nawet ze zbrojna $wita, na
co muzutlmanie zezwalali, stawaly si¢ coraz czestsze i liczniejsze az do pierwszej
krucjaty w koncu XI wieku.

Doktrynalna i formalna konstrukcja cesarstwa chrzescijanskiego nigdy nie
odwotywata si¢ do kategorii panstwowych. Cesarstwo nawet w okresie
Karolingdéw nie byto okreslonym panhstwem, a tytut cesarza mial swoje odniesienie
do $wiata chrzescijanskiego, a nie do panstwa Frankow. Tym bardziej w wydaniu
niemieckim instytucja ta obejmuje caty $wiat chrzescijanski uznajacy zarazem
prymat papieza i na tym si¢ zasadza znaczenie dwoch wiltadz w Owczesnym
swiecie chrze$cijanskim. Jest prawda, ze pochodzacy z wyboru wiadca krolestw
Niemiec, Italii i Burgundii miat efektywng podstawe roszczenia do tytulu cesarza,

134 Podczas intronizacji cesarze wypowiadali tradycyjng formule o skierowaniu miecza wytacznie "przeciw
nieprzyjaciotom Chrystusa, barbarzyncom i ztym chrze$cijanom”
135 P, Riché, Karolingowie. Réd, ktory stworzyt Europe (przekt. A. Kury$). Warszawa 1997 Volumen
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jednak sam tytul nie byl odnoszony do panstwa, lecz do $wiata chrze$cijanskiego 1
to nie w znaczeniu panstwowym, lecz raczej w sensie symboliczno-duchowym i
instytucjonalnym. Cata mistyka Swietego Cesarstwa z jego symbolami, jak tron
Karola Wielkiego w Akwizgranie, dziedziczenie wldczni $w. Maurycego,
zdolno$¢ do powstrzymania zakuséw Antychrysta, czy werbalne oznajmienia o
zjednoczeniu Rzymian i Grekéw, nawrdceniu Zydoéw i pogan, zniszczeniu ludow
Goga 1 Magoga, odwotywata si¢ do chrze$cijanskiego idealu zjednoczenia §wiata
w ramach jednej Christianitas, a nie do wtadzy nad panstwem w okreSlonych
granicach. W takim sensie uniwersalizm cesarstwa pozostal niekwestionowanym
do konca wiekéw $rednich idealem politycznym chrzescijanskiej Europy.
Instytucja cesarstwa byta swego rodzaju moralnym zwierzchnictwem nad $wiatem
Europy chrzescijanskiej, uniwersalng chrzescijanska rodzing krolow, ksigzat i
narodow. Przejawy uzurpacji cesarza do prawnego zwierzchnictwa nad Ko$ciotem
1 papiestwem, a z drugiej strony nad wiladcami poszczegdlnych krolestw
sprowadzaly kontrakcje obu tych czynnikéw. Niektorzy cesarze, jak Otton III
(996-1002) czy Henryk 111 (1046-1056) mianowali papiezy wedlug swego uznania
1 na wzor bizantyjski przeksztatcali ich w najwyzszych kapelanow cesarstwa, nie
byla to jednak reguta. Tym niemniej tendencje uniwersalne cesarstwa zostaty
utrzymane, a kapitularz bamberski Ottona Il z ok. roku 1000 przedstawia
o6wczesng Christianitas jako sume czterech czeSci sktadowych: Roma, Galia,
Germania i Sclavinia®®.

Papiestwo w tej chrzescijanskiej dwuwladzy o tendencjach uniwersalistycznych
bylo czynnikiem na pozér stabszym, bo pozbawionym realnej sity wojskowe;.
Czeste wypady do Rzymu cesarzy z Niemiec mialy na celu nie tylko koronacje,
czesto takze zmiang na stolicy piotrowej, a papieze sami czg¢stokro¢ zwracali si¢ o
interwencj¢ cesarska. Z drugiej strony papieze mieli do dyspozycji potgzny
instrument wladzy nad umystami, kazalnic¢ jako bgben Kosciota i realng grozbe
ekskomuniki, z ktorej niejednokrotnie korzystali, a niejeden cesarz do$wiadczyt
skutkoéw tej grozby. Po ciemnych wiekach papiestwa (IX, X w.) instytucja ta
zainaugurowata agresywng reforme Kosciota za pontyfikatu Grzegorza VII (1073-
1085) ogloszong dokumentem Dictatus Papae (1075) i inspirowang przez
benedyktynow z Cluny, a zawierala takze przyznane papiezowi prawo do
zdejmowania cesarza z tronu. Apogeum potegi przezyto papiestwo za pontyfikatu
Innocentego 11 (1198-1216), ktory w dokumencie Venerabilem bunczucznie
oznajmiat, 1z to Kosciot dzierzy miecz, ktéry jest symbolem obu wiladz 1

136 3, Strzelczyk, Otton 111, Wroctaw 2000 Ossolineum, s. 99
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papiezowi nadawal realne prawo wyboru krola dla obszaru Niemiec, ktéry
nastepnie jest koronowany na cesarza. W koncepcji papieskiej jedna z wiladz
chrzescijanstwa miata catkowicie zdominowa¢ druga.

Z drugiej strony roszczenia do poszerzania zakresu wladzy przejawiala dynastia
Hohenstaufow (1138-1254; sukcesorzy dynastii ottonskiej), ktorej przedstawiciel
Fryderyk | Barbarossa (1155-1190) powazyt si¢ kanonizowac¢ Karola Wielkiego,
czego Kosciot jednak nie uznal, a Fryderyk II (1220-1250) usitowat
zdyskredytowac¢ poprzez swoich legistow papiestwo na gruncie prawnym poprzez
wywodzenie suwerenno$ci cesarstwa z prawa rzymskiego z pominigciem
papieskiego usankcjonowania. Obie uniwersalne 1 jednocze$nie sakralne potegi
owczesnego S$wiata chrzescijanskiego pograzylty si¢ we wzajemnej walce o
dominium mundi i niszczyly sam rdzen uniwersalnej mistyki chrzescijanskiej'®.
Wygrywaly prowincjonalne monarchie o ksztattujacym si¢ bardzo powoli profilu
narodowym. Do konca XIII wieku wszyscy wiladcy europejscy uznawali
duchowo-moralny prymat cesarza, ale w XIV wieku znika modlitwa za cesarza
podczas odprawianych mszy we Francji**®. Tuz po $mierci Fryderyka II nastepuje
upadek autorytetu cesarstwa w okresie wielkiego bezkrélewia (1254-1273).
Jednoczesnie autorytet papieski w osobie Bonifacego VIII (1294-1303), nie
bedacego zreszta wzorem cnot chrze$cijanskich, zostaje dotkliwie upokorzony
przez krola Francji Filipa IV Pigknego (1285-1314). Z woli tego wladcy nastepni
papieze rezyduja w Awinionie pod opieka krolow Francji. Epoka
chrzescijanskiego uniwersalizmu dobiegata kresu, zwycigzala zasada "krol jest
cesarzem w swoim krdélestwie" (rex imperator in regno suo est). Dalsze losy
Swietego Cesarstwa Rzymskiego to przede wszystkim dzieje dziedzicznej
monarchii Habsburgow (1438-1806/1918), dla ktorej chrzescijanski uniwersalizm
europejski zszedl na dalszy plan, a na czolo wybijata si¢ kosmopolityzacja badz
nacjonalizacja nigdy zreszta nie zrealizowane w peini. Obie uniwersalne instytucje
zostaly juz wkrotce do§wiadczone Reformacja (1517), ktora trwale rozbita jednos$¢
Christianitas.

137 ) -F. Noél, Swiete Cesarstwo, Warszawa 1998 Volumen
138 7, Bartyzel, Cesarstwo; online....
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Kulturowa jednos¢ chrzescijanskiej Europy

Uformowane w pelni w $§wiecie rzymskim chrze$cijanstwo nadato ksztatt rodzace;
si¢ Europie budowanej przez nieokrzesanych barbarzyncow. W okresie cesarstwa
rzymskiego przetrwaly jeszcze w jakiej§ mierze dawne resentymenty cnot
republikanskich 1 specyficznie rzymskich zasad zycia nawet, jesli byly one
wmontowane w ramy nowego, chrystusowego i1 pelnego pokory podejscia do
Swiata otaczajacego. Natomiast barbarzyncy stanowili czysty zywiot, locke’owska
tabula rasa, podatng na dowolne ksztalttowanie. Z tej racji nalozenie
chrzescijanstwa na Germandéw 1 Stowian prowadzito w efekcie do nowej,
nieznanej im wczesniej, tozsamosci. Chrzescijanstwo uformowato te prymitywne
ludy, nadato im nowe dziedzictwo kulturowe, na podtozu ktorego wyrastaty
osiagnigcia cywilizacyjne przynajmniej w swoich poczatkach nieomal w petni
chrzescijanstwem motywowane.

Mozna naturalnie rozwaza¢, co w dziedzictwie dwczesnym, czgsto trwajagcym do
naszych czaséw pochodzi z urzadzen barbarzyncow*°, co ze spadku po antyku i
co wreszcie ze swiezego wptywu chrzescijanstwa. W przekonaniu tu wyrazonym
prawie catos¢ owczesnego do§wiadczenia przynajmniej do XIV wieku pochodzita
ze zrddet chrze$cijanskich. Etos rycerski z kluczowg warto$cig honoru ma z
pewnoscig pierwotne pochodzenie barbarzynskie, jednak, cho¢ sprzeczny raczej z
chrze$cijanskim nakazem pokory, zostat ,,ucywilizowany” po chrzescijansku®,
Zapewne 1 ustrdj lenny, nieznany poza Europg tacinska, da si¢ wywies¢ z dawnych
obyczajow barbarzynskich!*!, ale w ramach chrzedcijanstwa zostal u$wigcony i
temu uswigceniu zawdzigcza swoja trwatos¢. Antyczne dziedzictwo materialne
miato jakie§ znaczenie, natomiast jako zrodlo wzoréw zycia, postaw, wiedzy,
dziedzictwo antyku bylo przez dtuzszy czas na ogot martwe!? i dopiero powoli,

stopniowo dochodzito do gtosu, co dos¢ szybko powigzane zostato z kryzysem

139 Wywodzi sie z barbarzynstwa wspdlnote narodowa, kolektywny model Zycia podcinany przez
chrzescijanstwo, elekcje viritim z jej manifestacja w polskim liberum veto, pewne procedury sadowe, jak
tawa przysiggtych z zasada jednomyslnosci itp., por. K. Modzelewski, Barbarzyriska Europa, Warszawa
2004 Iskry

140 Religijne podtoze etosu rycerskiego, glebokie religijne powigzanie ceremoniatu pasowania na rycerza
uzasadnia J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, Warszawa 2005 PIW, rozdz. 1V. Idea rycerska, V1. Zakony i
$luby rycerskie

141 por. M. Bloch, Spoteczenstwo feudalne (przekl. E. Bakowska), Warszawa 1981 PIW; ewolucja ustroju
lennego w ks. Il Wasalstwo i lenno; Monteskiusz, O duchu praw, XXX,3

142 Ostatnimi bodaj myslicielami taczacymi chrzescijanstwo z tradycjg antyczng byli Boecjusz (ok. 480-
524), autor przektadéw Arystotelesa i Porfiriusza na tacing i protoplasta scholastyki oraz Kasjodor (ok.
485-583) kultywujacy intelektualne pozostatosci po rzymskiej cywilizacji, min. przepisujac liczne
starozytne rekopisy, przy tym mito$nik Gotdw, autor zaginionych ,,Dziejow Gotéw” i zdeklarowany wrdg
Bizancjum.
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uniwersalnej kultury chrzescijanskiej w Europie i1 stanowitlo nadzwyczajny
bodziec do osiaggnie¢, dzieki ktorym Europa przekroczyta zakreslone kontynentem
granice 1 zaczeta dyktowac swoje zasady catemu §wiatu.

Zanim ujawnity si¢ jednak procesy kryzysu chrze$cijanstwo stanowilo dla
barbarzyncow  fundament  wspolnoty  rozmaitych ludéow  europejskich
postugujacych sie réznymi niezrozumialymi wzajem jezykami i pielegnujacymi
pierwotnie wlasne, odrgbne zwyczaje. Chrzescijanstwo tacinskie tworzyto dla tej
barwnej mozaiki kultur wspdlne ramy i odniesienia nie tylko w warstwie wierzen.
Chrzescijanstwo nadalo rodzacej si¢ Europie wspdlny jezyk, dzieki ktéremu
mozna si¢ byto porozumie¢ na catym obszarze tacinskim. Jest oczywiscie prawda,
ze zwykli ludzie facing si¢ nie postugiwali, a 1 znajomos¢ taciny na dworach elit
swieckich byta watpliwa, jednakze istniaty cate zastepy mnichéw i1 duchownych,
ktére postugiwaty si¢ tym jezykiem w najdalszych zakatkach chrzescijanstwa
tacinskiego i byly elementem tacznosci catej Christianitas.

Za posrednictwem wspoOlnoty jezykowej oficjalne instytucje Kosciola
upowszechniaty wspolng liturgic w obrzgdach, jednolite napomnienia dla
wiernych, wspdlne zwyczaje niekiedy od wierzen odlegle, ale przez Kos$ciot
ugruntowane, jak sposob chowania zmarlych, wspomagania ubogich,
poszanowania wiadcy, potepienia cudzotostwa, szacunku wobec o0sOb wyzej
urodzonych. Kos$ciot ustalal jednolity na catym obszarze Europy tacinskiej zestaw
swiat religijnych i postow wraz z niezbednoscia ich respektowania oraz sankcjami
za przekroczenia. Cho¢ bywaty i trwajg dotychczas rdzne regionalne zwyczaje i
sposoby ich obchodzenia, to jednak wazne daty z kalendarza chrzescijanskiego
byly celebrowane w jednolity sposob na catym obszarze Europy chrze$cijanskie;j
W wydaniu tacinskim. Przybysze z roznych regionow Europy doskonale
orientowali si¢ w zwyczajach miejscowych, poniewaz byly to ich wlasne
Zwyczaje.

Zycie ludzkie zostato do glebi przeniknigte duchem religijnym. Chrzescijanstwo
nadato sens wladzy doczesnej, zajeciu rycerskiemu, takze tworzace si¢ organizacje
gospodarcze w miastach oparte byly na chrze$cijanskich zasadach. Zycie rodzinne
1 jego przejawy, tacznie z zyciem seksualnym, zostalo podporzadkowane nauce
Kosciota. Chrzescijanstwo przeoralo do glebi §wiadomos¢ jednostki, jej sposéb
myS$lenia, rodzaj wrazliwos$ci, odczuwania $wiata zewngtrznego. Jednostka
przezywata $§wiat w sposob o wiele bardziej intensywny niz ma to miejsce
obecnie, poniewaz, jak Huizinga wskazywal, emocje oparte byly na silnych
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kontrastach migdzy cierpieniem i radoscig, nedza i zbytkiem, ulomnoscia i
zdrowiem wzbogaconych nadto przez nieprzenikliwos¢ boskiej tajemnicy,
przezywane interwencje szatana i obsesje Sredniowiecznego cztowieka na punkcie
$mierci. Kontrasty spoteczne wystawiane byty na widok publiczny, a przez to
intensywniej je przezywano. Nedzarze, trgdowaci pokazywali si¢ w calej swojej
szpetocie 1 gloSnym zachowaniem zwracali na siebie uwage, mozni panowie
otaczali sie okazalym orszakiem i zbytkiem unaoczniajac swoja wysoka range 4.

Style architektury 1 sztuki sakralnej i §wieckiej, muzyki i1 plastyki, literatury i
sztuki piSmienniczej zmienialy si¢ w czasie, ale upowszechniatly si¢ bez wzgledu
na granice krolestw 1 lenn. Nic, co liczylo si¢ w europejskim dziedzictwie
kulturowym, nie ograniczato si¢ do granic jednego panstwa, nie miato jakiego$
narodowego czy lokalnego charakteru, lecz bioragc poczatek w osrodkach
lokalnych, rozszerzato si¢ na caty obszar Christianitas. Motywy chrzescijanskie
byly nieodmiennie wiodgcymi, jesli nie jedynymi, w calej produkcji artystyczne;.
Wspotczesnie przestrzenny zasigg katedr gotyckich jest czasem stosowany jako
wskaznik obecno$ci badz nieobecnosci kultury europejskiej w  wydaniu
tacinskim44,

Spolteczenstwo jako catos¢ byto oparte na pokorze. Cnota pokory miata si¢
uwierzytelnia¢ u najprostszego chudopachotka, jak u najwyzszego witadcy. I taki
byl obowigzujacy wzoér wiladzy. Wiadey chrzescijanskiemu nie wolno byto
przekroczy¢ pewnych granic, ktére pozniej Machiavelli (1469-1527) zalecat z
dobra wiarg przekracza¢. Bardziej godzilo si¢ chrzedcijanskiemu wiladey
przejawia¢ okrucienstwo niz wyrachowanie i skuteczno$¢ woli politycznej. W
Sredniowieczu nie brakowalo wiadcow gwattownych i porywczych, rzadko
spotykanym typem byt natomiast wtadca (Fryderyk Il Hohenstauf) kalkulujacy
swoje posuni¢cia w terminach skutecznosci wilasnych posuni¢é. Wiadza
definiowana jako biorgca swoj poczatek od Boga, nawet, jesli gwalcita poczucie
ludzkie, zachowata jednak odpowiedzialno$¢ za wspdlnote, ktora wiadcy
chrzescijanskiemu nieustannie towarzyszyla.

Wymagania stawiane stanowi duchownemu byly, pomijajac wczesny okres
chrystianizacji'®®, wszedzie te same. Duchowni, choé powotani w pierwszym

43 3. Huizinga, Jesier Sredniowiecza....,.S. 29

144 A, Besancon, Granice Europy, w: Europa nr 5/2004

145 Np. w Polsce w X1 wieku angazowano czasem chtopdéw po przeszkoleniu do odprawiania mszy
(agricola cum iure celebrandi) ze wzgledu na braki kadrowe wsrod zawodowego kleru; por. A. Gieysztor,
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rzgdzie do konstruowania $§wiata chrzescijanskiego, w najwickszej moze mierze
przyczyniali si¢ do refutacji ducha pokory, gdy uwazali, jak kanonisci koscielni, iz
utrzymanie cigglosci istnienia Kos$ciota 1 podstawowych jego zasad zezwala na
pogwalcenie normy i1 zwalnia z wymogoéw moralnosci. W tym sensie mogli
uchodzi¢ za autentycznych poprzednikow Machiavella.

Wspolnoty zakonne oparte na odrgbnych regutach powstawaty, oczywiscie dos$¢
spontanicznie, lecz szybko si¢ upowszechnialy w §wiecie chrzescijanskim.
Zardwno osrodki wladzy koS$cielnej, jak klasztory prowadzity szkolnictwo dla
potrzeb administracji koscielnej i $wieckiej. Zycie zakonne zrodzito si¢ na
afrykanskiej pustyni Tebaidy jako protest przeciw kulturze klasycznej 1 oznaczato
wyrzeczenie si¢ wszelkich warto$ci cenionych przez $wiat antyczny. W
nastepstwie przenikania wzoréw pustelni na Zachod dokonata sie, gtéwnie dzigki
regule $w. Benedykta (480-543) przyjetej nastgpnie przez ok. 100 zakonow,
transformacja wzoréw zycia klasztornego w duchu praktycznym 1 spotecznym
ograniczona wylacznie do obszaru lacinskiego chrze$cijanstwa i stanowigca co§ w
rodzaju epoki benedyktynskiej w rozwoju kultury zachodniej, ktérej trwatosé
rozciggata si¢ przynajmniej do poczatkow XI w. Opactwa benedyktynskie
stanowily zamknigte w sobie (autarkiczne) organizmy gospodarcze, w ktérych
mnisi sami byli robotnikami. We wczesnej epoce nietadu i barbarzynstwa
organizmy te stanowity oazy pokoju posrod $wiata wojny, ucielesniaty ideat
porzadku duchowego i zdyscyplinowanej dziatalnosci moralnej, w ktérych, godzi
si¢ podkre$li¢, znalazty schronienie tradycje antycznej kultury i nauczania
(klasztorne scriptoria). Rola zakonow w kulturze tacinskiej jest nie do
przecenienia. Klasztory budowaly pierwsze w Europie mtyny wodne, wiatraki,
przodowatly w postepie uprawy gleby!#®, stawaly si¢ tez instytucjami
kredytowymi®4’. Ale przede wszystkim promieniowaly na $wiat chrze$cijanski
jako jego najbardziej zywe osrodki, zwlaszcza wobec postepujacego zepsucia
wsrod kleru swieckiego. Z biegiem czasu 1 wylanianiem si¢ nowych zadan zakony
podlegaly specjalizacji uymowanej w specyficznych regutach. I tak powstate i
zaakceptowane przez Rzym w tym samym czasie poczatku XIII wieku zakony

Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastow a wprowadzenie chrzescijaristwa, W: Tymieniecki
(red.), Poczqtki paristwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, Poznan 1962 PWN, t. 11

146 ). Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, Warszawa 1994, s. 207. Innowacyjno$¢ technologiczng
klasztorow wyjasnia si¢ jako nastepstwo autarkii, ktorg klasztory zalecaly z powodow religijnych
(uniezaleznienie od grzesznego §wiata; wedtug reguty sw. Benedykta ,,dla zdrowia dusz mnich6w”). Obie
tendencje technologiczna i religijna nie zawsze byty definiowane jako zgodne z soba, np. $w. Bernard z
Clairvaux (1091-1153) kaze cystersom zburzy¢ mtyny, bo to ,,0érodek spotkan, kontaktow i, zgroza,
prostytucji”’; tamze, s. 219

147 tamze, s. 97
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franciszkanow 1 dominikanéw pomimo podobnej reguty zajety si¢ zadaniami w
pelni odmiennymi jako ,,dwa kota rydwanu Kosciota” (Dante, Boska komedia).
Franciszkanie (1209; fratres minores) przez swoje ubdstwo kanalizowali
niezadowolenie rosngce z powodu bogactwa i zepsucia oficjalnego Kosciota po
serii krucjat, ktore Ziemi Swictej ostatecznie nie wyzwolily, a Kosciol
wzbogacily. Dominikanie (dominicanes badz, jak zlosliwie przekrgcano Domini
canes — psy Panskie) zajeli si¢ czynng obrong autorytetu Kosciota wobec ruchow
heretyckich w $wiezo powolanej inkwizycji (1215), ktérag dominikanie catkowicie
zdominowali.

W okresie w pelni uformowanego chrzescijanstwa po zakonczeniu zasadniCzej
fazy chrystianizacji (X1-XV wiek) spoleczenstwa europejskie znaly tylko jeden
sposOb zycia przekazywany potomstwu i powielany w nastepnych generacjach.
Scislej rzecz ujmujac, sposéb zycia byt istotnie jeden i w zasadniczych konturach
uformowany przez ducha chrzescijanskiego, zarazem jednak zréznicowany w
przekroju pozycji spotecznych, poniewaz byly to spoteczenstwa zrdznicowane
(heterogeniczne), podczas, gdy ich kultura byla w pelni jednorodna
(homogeniczna). Byly, wigc, rdéznice w zakresie wzoréw zycia pomiedzy
wyroznionymi stanami utrzymujgcymi si¢ z funkcji kaptanskich, walki o triumf
Krzyza, oraz z pracy: oratores, bellatores et laboratores!®. Rozroznienie to bylo
przyktadem elegancji $redniowiecznych podziatéw wspartych na koncepcjach
trynitarnych. Spoteczna hierarchia jawita si¢ jako spoteczne odbicie Trojcy i
swiadectwo, ze stosunki ziemskie stanowig uzupetnienie harmonii nieba. Jednakze
chrzescijanscy pisarze dostrzegali czasem, ze harmonia nie jest zupetna, zakioca
ja, bowiem, Owczesne miasto z klasg kupcow 1 handlarzy, coraz stabiej
wpasowane w tad Sredniowiecznego spoteczenstwa. Ale i ten fenomen mozna
byto opisa¢ w kategoriach chrzescijanskich. Angielskie kazanie z XIV wieku
informuje, ze duchownych, rycerzy i rolnikow stworzyt Bog, za$ mieszczan i
lichwiarzy Szatan4°.

Oczywiscie ludzie modlitwy, mnisi zwtaszcza, odmiennie pojmowali ideat Zzycia
niz rycerze, a pracujacy cieszyli si¢ przez dluzszy czas niezasluzong pogarda,
wszak praca byta uymowana jako kara za grzech. W ogdlnosci omawiana epoka
jest zdominowana przez dwa odmienne ideaty kulturowe prowadzace, w zgodne;j
o6wczesne] opinii, do zbawienia. Ideal $wiecki o pochodzeniu raczej
barbarzynskim wspiera si¢ na etyce honoru i wiernosci oraz kulcie bohaterstwa.

148 tamze, S. 262
149 ramze, s. 267
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Ideat duchowy wspiera si¢ na poswieceniu, pokorze i1 kulcie $wietosci. Z jednej
strony wodz 1 jego druzyna gotowa za nim i8¢ na $mier¢, z drugiej opat 1 jego
zgromadzenie, ktére zaprzysiegto poshuszefistwo po zycie wieczne'®, Wszystkie
funkcjonalnie, ale tez prawnie, wyodrebnione stany polaczone byly jednak jedna
silng wiara, ktora ogarniata spoteczenstwo i wspdlnote Christianitas jako catosc.
Ten whasnie czynnik powoduje, ze w odniesieniu do Sredniowiecza mozemy
méwi¢ o jednolitym modelu cztowieka, jak w Zadnej innej epoce, pomimo
jaskrawych nieréwnosci miedzy ludzmi®®. Sredniowiecze byto epoka jednosci
kultury, jakiej juz poOzniej nie obserwujemy. Wszelkie rodzaje pluralizmu,
jakby$my dzi§ powiedzieli, miaty doktrynalnie i zwyczajowo $cisle zakreslone
granice akceptowane przez ludzi. Wprawdzie idea jednosci kulturowej, juz bez
religijnej, w Europie przetrwatla i pdzniej, byla jednak raczej postulatem, podczas,
gdy w Sredniowieczu byta rzeczywista trescia zycia.

Kosciot stworzyt podstawy edukacji, ktéra w §wiecie chrzedcijanskim osiggneta
powszechnos¢ obszerniejsza niz w innych kulturach tamtego czasu i z calg
pewnoscig stata si¢ pozniej zaczynem os$wiaty powszechnej tworzonej juz po
wyeliminowaniu Kosciota z instytucji o$wiatowych. Na sie¢ szkoét w
Sredniowieczu sktadaty si¢ szkoty parafialne, katedralne i klasztorne z
identycznymi programami nauczania opartymi na sztukach wyzwolonych®®?;
gramatyka, retoryka i dialektyka (trivium) oraz muzyka, arytmetyka, geometria i
astronomia (quadrivium). Pierwszy poziom obejmuje operacje na stowach i
pojeciach, drugi operuje w S$wiecie liczb. Szkoty te upowszechniajg si¢ we
wszystkich krajach sktadajacych si¢ na Europe chrzescijanska. Od XII wieku
uzupelnieniem  wyksztalcenia staja  si¢ coraz powszechniejsze studia
uniwersyteckie (studium generale) na fakultetach teologii, prawa i medycyny.
Wszedzie od XIII wieku komentowane sg dzieta Arystotelesa’®®. Podobnego typu
instytucje nie powstaly nigdzie poza Europg i Zachodem przed poczatkiem XVIII
wieku. Struktura organizacyjno-ustrojowa uniwersytetow bedacych wytworem
miejskiego zycia wzorowana bylta na instytucjach cechowych, ale olbrzymi wptyw
na ksztatt uczelni miat Kosciél. Instytucje uniwersyteckie upowszechniajg poznie;j
osiggni¢cia rewolucji naukowej XVII wieku.

150 Ch. Dawson, Religia i powstanie kultury zachodniej, Warszawa 1958 PAX, s. 58

151 ], Le Goff (red.), Czlowiek sredniowiecza (przekt. M. Radozycka-Paoletti), Warszawa 1996 Volumen, r.
Czlowiek Sredniowiecza

152 Artes liberales; koncepcja ksztalcenia humanistycznego wywodzaca sie z klasycznych wzoréw
rzymskich (Cyceron, Warron z Reate, Marcjanus Capella). W VI wieku Kasjodor (Institutiones)
przystosowat podrecznik Capelli do celéw koscielnych i ducha chrzescijanskiego.

183 E, Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich (przekt. S. Zalewski), Warszawa 1987,
zwt. Cz. VIII Ztoty wiek scholastyki
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Spoteczno$¢ miejska, cho¢ traktowana podejrzliwie jako zagrozenie dla harmonii
swiata chrzes$cijanskiego przez czas dtuzszy, w organizacji swojego zycia przyjeta
rowniez zasady chrzes$cijanskie jako ramy, ktore okreslaty sposob zycia obywateli
miasta, ich zwigzkow integracyjnych w oparciu o wiar¢ (tym samym z tych
powigzan wykluczano Zydow-mieszkancéw miast). Wszedzie w Europie miasta
pozbawiaja wiez klanowa wszelkiego znaczenia, tgczg razem ,,swoich” i ,,obcych”
w oparciu o zasady chrze$cijanskie. Ko$cidt miejski, §wigty miasta, uczestnictwo
obywateli w komunii, oficjalne koscielne $wigta miejskie byly czym$ samo przez
sie¢ zrozumialym®*. Podobna przemiana obcych sobie mieszkancow miast w
zintegrowany zwigzek (korporacj¢) nie miata miejsca nigdzie poza Europa.
Chrzescijanstwo jako doktryna 1 podstawa wiezi odegralo w tej przemianie rolg
zasadnicza®®. Konsekwencje tego faktu beda omoéwione w czeéci poswigconej
rozwojowi spotecznosci miejskiej 1 ducha obywatelstwa w tradycji europejskie;.

Kosciot, uniwersytety, zakony, cechy to instytucje scalajace porzadek
spoteczenstwa $redniowiecznego. Chrzescijanstwo lacinskie tworzyto jedng
zorganizowang zbiorowos¢ (wspoélnote), ktorej przejawem zasadniczym byta
jednos¢ kulturowa. Chrzescijanstwo zatozyto podwaliny Europy, gdyz narzucito
jej mieszkancom wspolne standardy cywilizacyjne. Dziedzictwo chrzescijanskie
jest niezbywalnym skladnikiem tozsamosci europejskiej nie tylko w sensie wiary,
lecz takze w sensie wspodlnosci kultury. Wszystkie zjawiska i dokonania w
Sredniowieczu miaty charakter ogélnoeuropejski, inaczej uniwersalny, zaréwno
religia i zwigzane z nig instytucje, rycerstwo, sztuka, architektura, nauka, filozofia,
takze miasto, a stworzona przez nie Christianitas moglta by¢ pojmowana jako
ojczyzna czlowieka Sredniowiecznego. Cho¢ dominacja jednej doktryny
chrzescijanskiej 1 Kosciota jako instytucji konczy si¢ nieodwolalnie w zyciu
europejskim juz w XVI wieku, to jednak przeplywy kulturowe migdzy
zbiorowoS$ciami przez chrzescijanstwo uksztalttowanymi trwaja nadal. Nowe prady
w filozofii, sztuce, doktrynach politycznych, jak liberalizm, socjalizm,
gdziekolwiek powstaja, upowszechniajg si¢ w catej Europie. Niektorym z nich
zreszta mozna przypisaé chrzescijanski rodowod*®,

Swiat chrzescijanskiego Sredniowiecza byt $wiatem zamknietym zaréwno w
sensie geograficznym, jak socjologicznym. Geograficznie to wszystko, co
znajdowato si¢ poza granicami tego $wiata znane byto stabo i mato pociaggajace.

154 M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo (przekt. D. Lachowska), Warszawa 2002 PWN, s. 931
155 tamze, ss. 932-942
156 K. Pomian, Europa i jej narody, Warszawa 1992 PIW
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Ludzie 6wczesni nie odnajdywali w sobie potrzeby poznania §wiata zewn¢trznego
1 wiedzieli o nim mniej niz o ,,$wiecie niebianskim”, a w kazdym razie byli tego
pewni. Ciekawos$¢ 1 duch przygody, ktore zaczynajg towarzyszy¢ Europejczykom
od konca XV wieku, nie dajg wowczas zna¢ o sobie zadng miarg. Le Goff daje
mnostwo interesujacych przyktadoéw fantazji §redniowiecznych na temat ladow,
wod 1 ludow poza Europa chrzedcijanska!®, jednocze$nie dowodzi, ze to
spoleczenstwo bylo zadziwiajaco ruchliwe przestrzennie, ale w granicach §wiata
chrzescijanskiego'®®. Socjologicznie jest to zamkniete spoleczenstwo wskutek
nieusuwalnych 1 ,u$wieconych” barier pomigdzy podstawowymi cze$ciami
struktury spotecznej oraz nadto wskutek odmowy wobec uznania nowinek,
innowacji za co$ wartosciowego. W mentalnosci §redniowiecznego spoteczenstwa
cywilizacji tacinskiej tepione sg novitates, wynalazki uznaje si¢ za niemoralne (co
nie oznacza, ze ich nie stosowano), ,,argument tradycji” posiada warto$¢
szczegoOlng, gdy poparty jest autorytetem ,,$§wiadkéw zeznajacych zgodnie przez
wieki”'%, Uswiecona tradycja i przeszlo§¢ jest traktowana jako instancja
odwotawcza w odniesieniu do spraw terazniejszych. Z drugiej strony przyszios¢
jest rozwazana niemal wytgcznie w terminach porzadku poza-doczesnego.

Jednoczesnie dominuje przekonanie, ze Swiat poza-lacinski to Swiat wrogi o
nieczystych intencjach. Zwlaszcza wobec Bizancjum ksztaltuje si¢ wyrazne
poczucie odrgbnosci. Lacinnicy, ktorzy Wschdod znaja gtownie dzieki rozmaitym
poselstwom na dwor w Konstantynopolu, a pdzniej wskutek wypraw krzyzowych,
podkreslaja odmienno$¢ tego $wiata 1 jego chrzescijanstwa. Sami sobie
przypisujac cnoty takie, jak wierno$¢, waleczno$¢, honor, prostote, dostrzegaja u
Bizantyjczykow glownie etykiete 1 ceremonial dworu, krzywoprzysigstwo,
zawito$¢. Oba $wiaty byly sobie obce juz przed ostatecznym zerwaniem (1054) 1
oddalaty si¢ od siebie nadal. Podczas IV krucjaty zakonczonej zdobyciem
Konstantynopola (1204), Lacinnicy s3 oczarowani wielko$cig, bogactwem 1
przepychem miasta, obfitoscig towaréw w sklepach, iloscig patacow, swiatyn 1
klasztorow, a przede wszystkim $wietych relikwii, ktore wzbudzaja zazdrosé
najwickszg 1%,

Wschod byt wéwcezas bardziej cywilizacyjnie zaawansowany niz Zachod. Jednak
poczawszy juz od XI wieku, Europa tacinska staje si¢ sceng rozlicznych przemian

157 e Goff, Kultura Europy... r. Struktury przestrzenne i czasowe.
158 tamze, s. 147

159 tamze, s. 326

160 tamze, ss. 151-155
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technicznych i materialnych, ktéorych nie obserwuje si¢ poza jej granicami.
Dokonuje si¢ od tego czasu uporczywy i dlugotrwaty rozwdj cywilizacyjny,
przede wszystkim rozwo6j techniki 1 badan naukowych. Spoteczno-gospodarcza
podstawg sg autonomiczne miasta, zjawisko specyficznie europejskie, podobnie
jak specyficznie europejski jest feudalizm z jego warstwa wolnych, §wiadomych
swoich praw 1 motywowanych wysokim poczuciem godnosci i honoru rycerzy i,
wreszcie, stanowe swobody S$redniowiecza. Ramy ustrojowe skladajace si¢ na
spoteczenstwo feudalne to wytwor czysto europejski, oparty na umowie wasalne;,
tworzace] tancuch wzajemnych zobowigzan, od dolu do samej géry hierarchii
tworzonej przez dobrowolng organizacje wolnych ludzi, zwigzanych wzajemnymi
zobowigzaniami 1 zagwarantowanymi mocg przysi¢gi. Poza Europa podobna
organizacja spoleczna nie powstata nigdzie, cho¢ pewne podobienstwa odnalez¢
mozna w feudalizmie japonskim z warstwa wolnych dajmidéw 1 samurajow.

Réwniez specyficznie europejskie sa konflikty rozbijajagce jedno$¢ $wiata
chrzescijanskiego, ale tez stanowigce zapowiedz zmian 1 dynamiki. To konflikty
migdzy cesarstwem a papiestwem, miedzy cesarstwem a panstwami narodowymi 1
wreszcie, w ogolnosci miedzy wtadzg swiecka 1 Kosciotem. Konflikty tego
rodzaju, nie dochodzace do glosu gdziekolwiek poza Europa, doprowadzaja
ostatecznie do Reformacji, czyli rozbicia jednosci kulturowej i, w efekcie, do
jeszcze powazniejszych konfliktow, dla ktorych trzeba bylo szukaé
instytucjonalnych rozwiazan, a rozwigzania takie w nastepstwie doswiadczen sa
znajdywane. Przemiany europejskie pdzniejszego czasu, nastgpujacego po
Reformacji, sg jedyng w swoim rodzaju sekwencja zdarzen, dla ktoérych nie ma juz
zadnego odpowiednika w innych regionach kulturowych, ktoére mogly oczywiscie
te przemiany imitowaé, czasem uwalniajagc si¢ od kosztownych ,bledow”
europejskich, ktore jednak nie wytwarzaty wiasnej gleby kulturowej dla takiej
wlaénie sekwencji przemian!®l. Europa wytwarzala podstawy wtasnej dynamiki,
podczas gdy odmienne kultury przejmowaty europejski wzor dynamiki.

Wspdlnocie kulturowej przez chrze$cijanstwo uksztattowanej nie towarzyszyla
wspdlnota polityczna, a tym bardziej gospodarcza. Na znacznym obszarze
europejskim jednostki podporzadkowaly si¢ jednej hierarchii wartosci, jednemu
systemowi wierzen 1 pogladéw na $§wiat (spotecznosci zydowskie mialy wowczas

161 F, Fukuyama, Wielki Wstrzgs, Warszawa 2000, Politeja, wykazuje, Zze w wysoko uprzemystowionych
krajach Azji nie pojawily si¢ zjawiska takie, jak rozpad wiezi rodzinnych, wzrost przestgpczosci, zanikanie
kontaktéw wspodlnotowych, ktére na Zachodzie byty nastgpstwem szybkiego wzrostu gospodarczego,
industrializacji i urbanizacji.

89



znaczenie marginalne), nie podlegajac jednak jednej wiadzy politycznej, ani tez
przyjetym dla catego obszaru regutom prawnym. Wysitki w kierunku wytworzenia
jednego organizmu politycznego obejmujacego caly $wiat chrzescijanstwa
tacinskiego okazaly si¢ daremne wobec istnienia dwoch konkurencyjnych
o$rodkow aspirujacych do przewodzenia uniwersalnej spolecznosci. Spotecznosé
chrzescijanska Europy reprezentowata wielo$¢ monarchii w jednym Kosciele. To
Ko$ciol byl ostatecznie o$rodkiem jednosci®?. Ale dzialo si¢ tak dzigki autonomii
Kosciota (wolnosci Kosciota, jak zapowiadali autorzy reformy kluniackiej).
Autonomia instytucji wtadzy duchowej wobec wtadz §wieckich ma miejsce tylko
w Europie tacinskiej 1 ma za przyczyne stabos¢ tych drugich oraz instytucji
Swietego Imperium, ktore nie byto w stanie podporzadkowaé sobie Kos$ciola na
sposob bizantyjski. Wzgledna rownowaga obu wiladz byta zapowiedzig dynamiki
przemian europejskich.

Wspdlczesne procesy integracyjne stanowig odwrdcenie jedno$ci osiggnigte] w
sredniowieczu. Dazy si¢, bowiem, do unifikacji gospodarczej, prawnej i
politycznej przy zachowaniu réznorodnosci w sferze kulturowej. Z tych powodow
europejska dominacja uniwersalnego chrzescijanstwa nie moze uchodzi¢ za
prefiguracje  wspotczesnych tendencji  unifikacyjnych. Jednos¢ Europy
chrzescijanskiej, owej wedlug sw. Augustyna respublica christiana opierata si¢ nie
na podpisanych traktatach czy uzgodnieniach, lecz na wewngtrznym przezyciu
jednostek i $rodowisk, na jedno$ci wspartej o wspolnote wiary i praktyki
religijnej. Dla ludzi tamtego czasu owa wspolnota jest oczywistoscig do tego
stopnia, ze nie pojawia si¢ ona jako swiadomy przedmiot refleksji, ktora rodzi si¢
na ogot woéwczas, gdy przezywany $wiat wchodzi w stadium kryzysu badz
zagrozenia. Wlasnie w okresie zagrozenia muzutlmanskiego po upadku
Konstantynopola (1453) humanista wloski Eneasz Sylwiusz Piccolomini,
pdzniejszy papiez Pius II (1458-1464), w traktacie zatytulowanym De Europa daje
obraz wspdlnoty religijnej, politycznej i1 kulturowej, jaka wytworzyl S$wiat
chrze$cijanski majac jednoczesnie $wiadomos¢ Smiertelnego zagrozenia 1 kryzysu
tej wspolnoty.

162 A, Gieysztor, Europejska Christiana respublica w Sredniowieczu,
W: Europa. Fundamenty jednosci, pod red. A. Dylus, Warszawa 1998 ATK
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Postepujaca erozja chrzesScijanstwa

Chrzescijanskie Sredniowiecze wytworzylo heterogeniczny spotecznie $wiat
oparty na hierarchii spotecznej. Elementy tego $§wiata sg nierowne sobie i to
przeswiadczenie jest na rézne sposoby uzasadniane na gruncie teologii. Ale
przeciez Stwoérca nie tworzyl rycerza, mnicha, mieszczanina, chiopa, Zebraka,
wedrownego poety, lecz stworzyl cztowieka'®®. Nadto zapewniano, Zze w obliczu
Boga wszyscy ludzie sg rowni (1 Kor 1,25). To jeden z dylematow, wobec ktorych
stata 6wczesna mysl teologiczna i doktryna spoteczna, a ktory nastepnie podlegat
rewizji chrzescijanskiego pogladu na $wiat 1 prowadzil do interpretacji
wykraczajacych poza chrzedcijanstwo. Okazuje si¢, ze przestanie chrzescijanskie
zawieralo w sobie elementy, ktore po analizie przyczynialy si¢ do rewizji jego
podstaw.

Inny dylemat, wobec ktorego stata mysl chrzes$cijanska i1 rewizji podlegata
réwniez, wynikal z konsekwencji przyjecia doktryny teodycei. Dzieto stworzenia
jest niedoskonate, ttumaczono, 1 rodzaj ludzki jest za to odpowiedzialny. Idea
natury znieprawionej przez grzech w tradycji chrze$cijanskiej uczyta pokory,
zgody na istniejace zto i niedoskonalo$¢. Ale z tej samej doktryny dalo si¢
wyprowadzi¢ odmienne wnioski. Skoro stworzony $wiat obarczony jest licznymi
mankamentami, to wysitek skierowac nalezy na jego udoskonalenie, a cztowiek

n

powinien kontynuowac dzieto stworzenia w mys$l wezwania "...czyncie sobie
ziemi¢ poddang” (Rdz 1, 28). Tym szlakiem pobiegla my$l europejskal®* w
dazeniu do rekonstrukcji zastanego $wiata. Wraz ze zmierzchem dominujacego
wplywu chrzescijanstwa na zycie ludzi rozpoczynaja si¢ w kulturze europejskiej
dwa charakterystyczne dla niej, i tylko dla niej, procesy: ped ku rownosci i rownie
silny ped ku ulepszeniom otaczajacej rzeczywistosci. Oba procesy maja korzenie
chrzescijanskie, ale zapewne nie dokonatyby si¢ bez uwzglednienia dorobku mysli

antycznej. Oba tez ksztattowaly na nowo tozsamos¢ europejska.

Przed pelng recepcja mysSli greckiej 1 rzymskiej przez elity umyslowe
spoteczenstwo Europy chrzescijanskiej bylo spoteczenstwem zamknigtym,
pozbawionym kontaktéw z innymi krggami kulturowymi wyjawszy wyprawy
krzyzowe 1 odlegle podréze kupcow. Byla to zarazem kultura w niewielkim
stopniu interesujgca si¢ tym, co ma miejsce poza jej granicami. W kazdym

163 J. Le Goff (red.), Czfowiek sredniowiecza, Warszawa-Gdansk 1996, s. 13.

1641 to juz, co najmniej, od czasu Orygenesa, ktory utrzymywat, ze $wiat zostat stworzony dla cztowieka
jako jedynej istoty rozumnej w sporze z Celsusem, wedtug ktorego rownie zasadnie mozna dowodzi¢, ze
$wiat zostat stworzony dla delfina; por. Orygenes, Przeciw Celsusowi 1V,99
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najmniejszym regionie Europy ludno$¢ rozdzielona byla na stany ze sztywnymi
barierami. Jednoczesnie kazdy stan pojedynczy pielegnowat wspolny sposob zycia
na calym obszarze tacinskiej Europy chrzescijanskiej. Wraz z recepcja antyku
zaczg¢to si¢ to zmieniaC, poniewaz zmianie ulegata tozsamos$¢ europejska.
Spoleczenstwo stawato si¢ otwarte 1 coraz bardziej zroznicowane. Ok. roku 1500
Europa chrzescijanska przechodzita przez nie pierwszy co prawda, lecz pierwszy
powazny kryzys wewnetrzny. Kryzys ten prowadzit do konfliktéw, a przez nie do
przemian i rozwoju.

Do pewnego stopnia spuscizna antyczna byta w Sredniowieczu znana bez odkry¢ i
nawrotOw. Zwlaszcza pisma Arystotelesa byly nicustannie komentowane.
Wpisywaly si¢ one doskonale w scholastyczne dazenia do porzadkowania,
katalogowania, systematyki, produkowania licznych summ i proby ujecia
uniwersum jako jedno$ci pomimo poczucia rozdarcia tego uniwersum na
niesprowadzalne byty, jak Bog i §wiat, cztowiek 1 rzeczywisto$¢ otaczajaca, Bog i
Szatan, dobro i zlo itp.!® Jednakze zasymilowana na powr6t mysl grecka
wprowadzata wigksze quantum dualizmu, a zarazem sceptycyzmu. Od Renesansu
mysliciele europejscy stoja wobec wprowadzonych przez starozytnych Grekow
podziatbw na podmiot 1 przedmiot, natur¢ i1 konwencje, rzeczy 1 pojecia
abstrakcyjne itp. Przejeta spuscizna filozofii greckiej uczy autonomii i odwagi
mys$lenia. W jej nastepstwie upowszechnia si¢ logika dedukcyjna, racjonalizm i
empiryzm, rozpoczyna si¢ szybki rozwodj nauk przyrodniczych, nast¢pnie ich
zastosowania techniczne i manipulacje na przedmiotach, w obecnych czasach
takze na wyposazeniu genetycznym organizmu'®®, Poza filozofia antyczna
spuscizna oddziatuje wizja wolnego obywatela w panstwie 1 ideg demokratyczng.
Rozwo6j doktryn politycznych i prawnych w Europie juz od XI wieku dokonuje si¢
w oparciu o znajomos$¢ rzymskich dokonan w zakresie rozwazan nad porzadkiem
ustrojowym, prawem publicznym i1 prywatnym. Pod tymi wptywami kietkuje w
kulturze europejskiej idea suwerennosci narodu, republiki przeciwstawne]
monarchii, prawa obywateli, upowszechniaja si¢ podstawowe rzymskie regutly
prawne w stosunkach migdzy stronami umow.

W historii Europy i1 Zachodu chrzescijanstwo zdobyto najpierw niekwestionowane
panowanie nad umystami, by p6zniej nieomal catkowicie to panowanie zatraci¢. Od

165 E. Gilson, dz. cyt., cz. VI Zioty wiek scholastyki

166 Jest znowu cechg europejskiej kultury poddawanie osiggnieé¢ watpliwosciom w wypadku ujawnione;j
sprzeczno$ci miedzy rozwojem i wolnoscig badan naukowych a etyka. W przypadku ingerencji genetycznej
i rozwoju biotechnologii takie watpliwosci si¢ pojawiaja w krggu kultury europejskiej, ale nie w Azji.
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XVI wieku postepuje proces rozbicia jednosci chrzescijanstwa, a nastepnie od XVIII
wieku proces sekularyzacji, w ramach ktorego poszczeg6lne dziedziny naszego zycia
sg odbierane kosciotom i pozbawiane ducha chrzescijanskiego. Termin sekularyzacja
oznaczajagcy w swoim pierwotnym sensie usuni¢cie mnicha z zakonu, w swoim
znaczeniu utartym oznacza dechrystianizacj¢, czyli usuwanie chrze$cijanstwa z zycia
publicznego. Nie jest zamiarem piszacego omowienie w tym miejscu tego ztozonego
procesu, w wyniku ktorego takie dziedziny zycia spotecznego, jak polityka, zycie
gospodarcze, kultura, oswiata, nauka, filozofia wymykaja si¢ wpltywom
chrzesdcijanskim, lecz proba odpowiedzi na pytanie, dlaczego tak si¢ stato?
Dlaczego sekularyzacja jako fakt spolteczny miata i ma miejsce?

W swojej dtugiej historii od czaséw Chrystusa 1 Augusta chrze$cijanstwo byto w
okresie trzech pierwszych stuleci ,,sekta wykletych”, po czym stato si¢ religia
panstwowa z apogeum swojego ziemskiego powodzenia w I potowie XIII wieku i
stopniowym odwrotem z instytucji $wieckiej wladzy od XVI wieku. W pierwszym
okresie ruch ten angazowal stosunkowo skromne grupy ludzi gleboko
motywowanych religijnie i pochodzacych przewaznie z nizszych warstw
spotecznych. Bylo to chrzescijanstwo z ducha ewangeliczne, do ktérego
odwotywaty si¢ pdzniej sekty protestanckie w nowozytnej Europie. Byto to przy
tym chrze$cijanstwo nie dla wszystkich, lecz raczej dla ,,wybranych”. Surowe
zasady moralne, jakie narzucali sobie wierni w okresie chrze$cijanstwa
pierwotnego nie byly przeznaczone dla pospolitych sumien. Jakkolwiek zywa byta
owczesnie idea wspolnoty wsrdd chrzescijan, to jednak postawa wierzacego
zdeterminowana byla osobistg relacjg do Najwyzszego. Kazda jednostka jako
wyposazona w rozum 1 wolng wole poszukiwata wtasnej drogi do Boga i1 czynita
to na wilasny rachunek, cho¢ wspdlnota mogta by¢ w tych poszukiwaniach
pomocna.

Przeksztalcenie sekty w jednolity Kosciot powszechny wystepujacy nadto, choc
nie zawsze, w sojuszu z wiladza polityczng objeto znacznie szersze kregi
wyznawcow, z calg pewnoscig nie nawyklych do kurczowego trzymania si¢
dyscypliny religijnej 1 ducha Ewangelii 1 odznaczajacych si¢ typowymi
stabo$ciami natury ludzkiej. Nie tylko z tej racji, ze poziom wrazliwosci religijnej
byl umieszczony oOwczesnie zbyt wysoko dla nowych i1 licznych zastepow
prozelitow, ale takze z powodu przyjetej strategii koScielnej nawracania
wszystkich pogan, heretykow, Zyddéw, a w przysztoéci takze muzutmandw,
strategii akceptowanej powszechnie w ramach Kosciota, nowa rozlegta
spoleczno$¢ chrzescijanska oddalata si¢ od pierwotnej surowosci i dyscypliny.
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Dzigki temu, przy zaangazowaniu instytucji wladzy panstwowej, szeregi wiernych
mnozyly si¢ w bardzo szybkim tempie, lecz jako$¢ wiary stawala si¢ nizsza.
Dokonywana réwnoczesnie instytucjonalizacja wiary jako stosunku do Boga
poprzez tworzenie hierarchicznego 1 zcentralizowanego Kosciota jako posrednika
w tej relacji mogta by¢ rozumiana jako naglaca potrzeba wobec rosnacej ilosci
stabo przygotowanych wiernych. Pisarze chrzescijanscy koncowego okresu
cesarstwva rzymskiego, jak $§w. Augustyn czy $w. Ambrozy nie wahajg si¢
uzasadni¢ roszczenia instytucjonalnego Kosciola tak wobec wtadzy §wieckiej, jak
wobec wspdlnoty wiernych tacznie z uzasadnieniem przemocy wobec opornych w
imi¢ ich wlasnego dobra, ktérego w btedach swoich nie sg w stanie rozpoznaé¢'®’.

Chrzescijanska idea, Ze osoba ludzka jest bezpoérednio odniesiona do Stworcy®,
okaze si¢ stalym zarzewiem rewolty, budzac sprzeciw wobec instytucjonalizacji
relacji duszy do Boga, ale tez bedac réwnoczesnie podstawg odnowy instytucji
Ko$ciota poprzez danie mu okazji do naprawy. Historia chrzescijanstwa tacinskiego
posiada zrodta swojej dynamiki w napigciu, jakie si¢ rodzi pomigdzy tym osobowym
odniesieniem do Boga a jego instytucjonalizacjg przez Kosciot, pomigdzy ruchami
tych chrzescijan, ktorzy widzg zlo 1 znieprawienie w Kosciele a samym
Kosciotem?®®,

Kosciodt nie jest sektg 1 nigdy nie miat ambicji gromadzenia wylacznie ,,wybranych”.
Wprost przeciwnie, powotanie swoje dostrzegat w natozeniu Ewangelii na ludzi jako
ludzi, czesto stabych i podatnych na pokusy zycia. W pojemnym organizmie
Ko$ciota znalazto si¢ miejsce dla bogatego 1 biednego, kaptana i1 czlowieka
swieckiego, ksigcia i poddanego, wyksztatconego 1 niewyksztalconego, heroicznego
ascety 1 stabego grzesznika, wojownika, kupca 1 chlopa. Dzigki swojej pojemnosci,
Kosciot mogt natchngé cywilizacje swym wlasnym duchem. Ale tez, w odr6znieniu
od sekt, ksztattowat zrozumienie dla staboéci ludzkiej i nawyk wybaczania. Zadna

167 Sw. Augustyn, O paristwie...\V,24-26 Augustyn daje tam moralno-religijng sankcje dla wtadzy Kosciola,
pochwalajac dazenie do wytepienia herezji, ,.istnieje, bowiem, tylko jedna prawda o Bogu, byloby, wigc,
swego rodzaju niegodziwo$cia pozostawia¢ ludzi w bigdzie’, a zastosowanie w por¢ umiarkowanych
zaostrzen wobec heretykoéw uchroni tych nieszczgsnikéw przed niebezpieczenstwem potepienia
wiekuistego.

168 Ten aspekt odréznia, w opinii piszacego, chrzeécijanstwo od islamu, ktéry definiuje odniesienie do
Boga jako wspolnotowe, ,,gromadne”, a nie indywidualne. Inng wazna r6éznica migedzy obu religiami
»objawionymi” jest mocno akcentowany w islamie akt poddania si¢ woli Boga, podczas gdy w
chrzescijanstwie przyjeta wiara jest rozumiana jako akt wyboru, wolnosci woli. Obie te rdznice implikuja
liczne konsekwencje w postawach przejawianych w ramach obu wielkich religii. Najprawdopodobniej te
wilasnie czynniki decyduja o odmienne;j ich historii. Islam jest ,,niewrazliwy” na pokusy sekularyzacji.

169 E. Voegelin, Lud Bozy (przekt. M. Uminska), Warszawa 1994 OMP. Zasadnicza teza w tym fragmencie
formutowana o statym konflikcie migdzy instytucja a ruchem (Kosciotem a sekta) pochodzi z tego
znakomitego dziela.
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instytucja, takze Koscidt, nie jest doskonata. Zawsze beda istnie¢ niezadowoleni z
porzadku ustalonego, a wraz z uptywem czasu i1 zmiang warunkoéw, pojawig si¢
nowe powody do przejawiania niezadowolenia. Aby przetrwa¢ w zmieniajacych si¢
okolicznos$ciach historycznych, Kosciél musi nieustannie si¢ odnawiaé, radzac sobie
z problemami, ktore pozostawione bez rozwigzania, zniszcza jego warto$¢ i sens.
Ko$ciot uzyskal ogromny wplyw na ksztaltowanie si¢ cywilizacji zachodniego
$wiata, poniewaz byl w stanie pogodzi¢ czysta nauk¢ Ewangelii ze stabosciami
ludzkiej natury, z istnieniem $wieckiej wladzy 1 z historyczng trescig cywilizacji
przedchrzescijanskich (prawo natury). Kompromisy te same przez si¢ oznaczaly
odrzucenie bezkompromisowego ducha reprezentowanego w chrzescijanstwie
pierwszego, pierwotnego okresu. Dzieki kompromisom, ugodzie Kosciola ze
»Swiatem”, mogl on akceptowal strukture spoteczenstwa w catosci: zajecia i
zwyczaje ludzi, instytucje prawne i ekonomiczne oraz wnosi¢ w spoteczenstwo
warto$ci duchowe 1 etyczne tylko w takim stopniu, w jakim s3 do przyjecia dla
przecigtnego cztowieka w danej epoce.

Kosciot miat do czynienia nieustannie z ruchami odmawiajagcymi mu charyzmy,
jednak do konca XIII wieku ujawnial swoje nadzwyczajne zdolnosci do wchtaniania
ruchow protestu. Tak bylo z zakonami zebraczymi, jak franciszkanie, ktorzy
przeciwstawiali si¢ pysze koscielnej i rosngcemu bogactwu instytucji. Adaptacja
ruchu franciszkanskiego jako jednego z przejawoéw ruchow ludowych do potrzeb
Kosciota byta jego niewatpliwym sukcesem. W sferze ruchéw intelektualnych
analogicznym sukcesem Kosciota byto dostosowanie do jego potrzeb pojawiajacej
si¢ mysli Arystotelesa 1 niektorych arabskich osiggnig¢ filozoficznych. Zaréwno
ascetyczny franciszkanizm, jak filozoficzny arystotelizm mogly by¢ zastosowane
jako bron przeciw Kosciotowi, gdyby ten takich adaptacyjnych posuni¢¢ nie dokonat
1 w takiej sytuacji Koscidt potraktowatby oba te ruchy jako herezje, ktore nalezy
zwalcza€. Jako herezja wlasnie zostaly potraktowane ruchy katarow (albigensow) 1
waldensow w XIII wieku oraz ruch umystowy glosSny w tamtym czasie na
uniwersytetach, a zapoczatkowany millenarystycznym wystgpieniem mnicha
kalabryjskiego Joachima z Fiore (1130-1202), ktory zreszta oddziatal na $w.
Franciszka (1181-1226). Pierwszy z wymienionych ruchow protestu stanowit
przejaw szerszej opozycji wobec instytucji koscielnych Wschodu 1 Zachodu 1
pochodzit, cho¢ nie jest to bezsporne, od wschodnich paulicjan (Syria VII w.) 1
butgarskich bogomilcow'™, drugi byl tworem Piotra Waldo (ok. 1150-1217),
bogatego kupca z Lyonu, ktory rozdat znaczny majatek ubogim (w tamtych czasach

170 Na temat tej linii herezji zob. S. Runciman, Manicheizm sredniowieczny, Katowice 2007 Ksigznica
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byt to nierzadki zwyczaj) 1 glosit Ewangelie na wlasny sposob. Oba ruchy zostaly
krwawo sttumione przez Kosciol, ktory w ten sposob uwolnit si¢ od niebezpiecznych
herezji ludowych. Pozostaly one jednak w zbiorowej pamigci chrzescijan, co
stanowito powod napie¢, resentymentow 1 kolejnych herezji w nastepnych
stuleciach. Inna rzecz, ze ewentualna wygrana tych ruchow z instytucjonalnym
Kosciotem w walce o dusze wiernych bylaby katastrofg dla Europy. Z cala
pewnoscig recepcja kultury antycznej bytaby w takim wypadku niepodobienstwem.
W chrzedcijanskich sektach wymierzonych przeciw Kosciolowi zwykle czaito si¢
ryzyko anty-cywilizacyjnej rewolty.

W nastepnych stuleciach XIV 1 XV zdolno§¢ Kosciota do wchlaniania ruchow
opozycyjnych byta, w opinii Voegelina, z ktorg si¢ zgodzi¢ nalezy, ostabiona, cho¢
Kosciot nadal radzil sobie z ruchami lollardow 1 husytéw. Jednak droga militarna,
co moglto zapowiada¢ poszerzanie antyko$cielnej rebelii, poniewaz przemoc
zwykle stwarza meczennikow, co sam Kosciot winien mie¢ w pamiegci. Jesli
zadanie duchowej reformy odwotujacej si¢ do chrzesécijanskich standardow (Kazanie
na Gorze) zostaje zlekcewazone przez Koscidl, instytucja ta zaczyna stopniowo
przeksztatcac si¢ w opinii ruchu reformy w zrodto zla, ktére nalezy zniszczyc.

W trzeciej fazie historycznego konfliktu Ko$ciota z ruchami zmierzajagcymi do
reformy wewng¢trznej i odwolujgcymi si¢ do zrodet chrzescijanskich (XVI-XVII w.)
Kosciot zatraca zdolno$¢ do adaptacji tych ruchow, ktore ostatecznie wymykajg sie
wszelkiej kontroli z jego strony. Proba reformy Kos$ciola przeksztalca sig¢ w
Reformacje przeciw Kosciotowi. Wreszcie czwarta faza od XVIII wieku poczynajac
uwalnia si¢ juz catkowicie od tresci religijnych i staje si¢ etapem w zupetnosci
ruchow $wieckich, najczesdciej przy tym wymierzonych w autorytet Kosciota 1 jego
doczesna misj¢. Europa jest wowczas jedynym obszarem, na ktérym kultura zaczyna
uniezaleznia¢ si¢ od religii. Tym wytyczonym szlakiem poszly nastepnie niektore
spoleczenstwa pozaeuropejskie, jak spoleczenstwa oparte na chrzescijanstwie
ortodoksyjnym (wschodnim) 1 zwlaszcza spoleczenstwa Azji Wschodniej, ktore w
znacznie mniejszym stopniu niz Europa musialy zrewidowa¢ w tym celu
fundamenty swojej kultury zachowujac wilasne autorytety religijne. Inne
spoleczenstwa, jak zwlaszcza muzulmanskie pozostaja nadal oporne wobec procesu
sekularyzacji'’?.

"1 Drogi procesu sekularyzacji (wyzwalania sie spod presji autorytetow religijnych) w réznych kregach

kulturowych sg tematem fascynujacym do tego stopnia, ze nie da si¢ w tym opracowaniu poswi¢conym

Europie doda¢ co$§ wigcej poza zdaniami sprawozdawczymi wypowiedzianymi powyzej. Warto wskazac
interesujgca pozycje omawiajaca bariery procesu sekularyzacji w §wiecie muzutmanskim; K. Gorak-
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Chrzescijanstwo stanowi nieusuwalng przygode historii europejskiej. Dziato sie
tak zarowno w okresie petnego triumfu idei chrzescijanskich 1 dzieje si¢ tak
obecnie, kiedy dziedzictwo chrzescijanskie jest usuwane badz traktowane z
zupelng obojetnoscig. Wrazliwos¢ wspolczesnego cztowieka Zachodu, jego
przywigzanie do praw ludzkich, orientacja indywidualistyczna 1 sfera
motywacyjna sg zakotwiczone w chrzescijanstwie w stopniu znacznie wigkszym
niz dostrzegamy i gotowi jeste§my przyznaé. Jak podkreslat Elliot, tylko kultura
chrzescijanska mogta wydaé Woltera i Nietzschego!’?. Nawet produkty mysli
intencjonalnie  $wieckiej 1 agresywnie antyklerykalnej zdradzaja swoje
pochodzenie z korzeni chrze$cijanskich czy raczej judeochrzescijanskich. Za
bardzo dobry przyktad moze postuzy¢ marksizm. Ujecie historii ludzkiej przez
medrca z Trewiru zawierato schemat zywcem wzigty, cho¢ w sposéb z pewnoscia
niezamierzony, z typowych uje¢ zydowskich i chrzescijanskich. Wystarczy tylko
podstawi¢ marksistowskie zamienniki pod przedstawione w chrzeScijanskiej
historiozofii wezlowe punkty nieciggtosci historycznej przesadzajace o przejsciu
w nowg fundamentalng epoke, aby si¢ przekonaé, ze marksizm stanowi §wiecka
wersj¢ zbawienia ludzkosci.

Punkt zwrotny/etap historii

Schemat chrze$cijanski

Schemat marksistowski

Niewinny poczatek

Raj na ziemi

Pierwotna wspdélnota

Narodziny zta

Grzech pierworodny

Wilasnos$¢ prywatna

Epoka ciaglosci historyczne;j

Ziemskie spoteczenstwa —
Civitas terrena

Spoteczenstwa klasowe

Odkupienie Zestany Zbawiciel Proletariat — zbawiciel
kolektywny
Zakonczenie czasu historycznego Nadej$cie Antychrysta Rewolucja
Ponowne przyjscie Komunizm — ostateczny
Ostateczny triumf Chrystusa — Krélestwo koniec prehistorii

Niebieskie

Takze historia samego marksizmu notuje mnostwo podobienstw 1 skojarzen z
historig Kosciota. Marksizm, a raczej komunizm jako marksizm odmiany
bizantyjskiej (tatarskiej), bo tylko ten mial pelng histori¢ instytucjonalng i
polityczng wiladze, powtarzat wiele fragmentow historii chrzescijanskiej. Miat,
wigc, komunizm swoja glowe w sensie instytucjonalnym i osobowym, swoje
sobory, prawowiernos¢, potepienia, odstepcow i heretykow, mial takze swoich

Sosnowska, Spory o znaczenie sekularyzacji jako warunku uczestnictwa muzutmandéw w procesie rozwoju
spotecznego, w: (red. J. Osinski), Wzrost gospodarczy i rozwoj spoleczny jako pradygmaty wspoiczesnosci,
Warszawa 2003 SGH, ss. 749-763.

1727, S, Elliot, op. cit. s. 241
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meczennikow 1 §wigtych 1, wreszcie, inkwizycje. Nawet procesje i relikwie da si¢
w tej tradycji pomiesci¢. Analogie s3 nazbyt oczywiste 1 pozwalajg na ujecia
historii marksizmu 1 komunizmu nieomal w perspektywie historii Kosciota, a sam
marksizm jako laicka odmiane chrzeécijanskiej teodyceil’®. Przyktad ten moze
$wiadczy¢ w ogodlnosci, ze S$wieckie ruchy intelektualne i spoleczne, jakie
pojawiajg sie¢ od XVIII wieku posiadajg jednak korzenie w chrzescijanstwie, cho¢
od takiego zakorzenienia si¢ stanowczo odzegnuja..

Naturalnie, w obecnych czasach autorytet Kosciota w sprawach publicznych oraz
wplyw chrzescijanstwa na motywacje jednostek sg znikome w pordwnaniu ze
stanem sprzed XVI stulecia, kiedy nie istnieli wlasciwie ludzie indyferentni
religijnie, a w Europie tylko Zydzi nie podzielali mnieman chrzeécijaniskich. Byto
oczywiste dla wszystkich, ze Bog jest fundamentem transcendentnego porzadku,
w ramach ktdrego najwazniejsze urzadzenia i instytucje byly nienaruszalne.
Stworca byt, w opiniach ludzkich, opoka stalosci rzeczy i1 zdarzen. Bog miat
rzeczywisty wplyw na postepowanie jednostek z tej racji, ze same jednostki
gleboko wierzyty w istnienie takiego wpltywu, a ich postepki zdawaty si¢
odpowiedzig na wezwanie transcendentnego Boga, obecnego wewnatrz $wiata i
poza nim. Bog zdawat si¢ niecodlagcznym wspottowarzyszem ludzkiego losu, a
chrzescijanstwo ksztattowato tego rodzaju wiare. Zachwianie tej wiary postawito
chrzescijanstwo w ktopotliwym polozeniu, ale tez sceptycyzm w sprawach wiary
niekoniecznie jest pomysiny dla samych zainteresowanych.

Histori¢ chrzescijanstwa mozna skrotowo zakresli¢ jako ruch zmierzajacy od
transcendencji ku immanencji. Obecnie to nawet wyznawcy tej religii i zarazem
wielkiego pradu kulturowego odnajduja w sobie nie tyle transcendentny
pierwiastek boski, co odpowiednik tak ludzkich cech, jak wrazliwo$¢ moralna,
estetyczna czy doswiadczenie emocjonalne. Chrze$cijanstwo staje si¢ raczej
terapia dla jednostek niz odpowiedzig na boskie wezwanie. Wyznawcy czesto
definiujg postawg religijng po swojemu, wedle wlasnych potrzeb i bez zwiagzku z
tradycja mysli religijnej. Kler przestaje naucza¢ zasad wiary, a przygotowuje si¢
do dyskusji z wiernymi, z ktorych wynika¢ ma wspolna interpretacja
chrze$cijanstwa. Wazng rol¢ odgrywaja w tej przemianie tzw. kompozytorzy
religijni (Paul Zulehner), tzn. osoby, ktére z tradycji dotychczasowej wybieraja
sobie to, co im akurat najbardziej odpowiada, komponujagc na wlasny uzytek
eklektyczng calo$¢, w ktorej mieszajg si¢ elementy roznych systemow 1 tradycji

173 Por. L. Kotakowski, Gtéwne nurty marksizmu t. 1-3, Paryz 1976-1978 Kultura; A. Walicki, Marksizm i
skok do krolestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, Warszawa 1996 PWN
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religijnych. Najprawdopodobniej jest to nieodlagczny element procesu
indywidualizacji 1 wyboru jako charakterystycznych cech naszego zycia 1 wydaje
sie, ze tendencja ku immanencji jest zasadniczym rysem chrzescijanstwa naszych
czasow. Jeszcze jakie$ sto lat temu tendencje idace w tym kierunku kojarzone byty
natychmiastowo z postepem. Obecnie zadajemy czes$ciej pytanie, czy nie sg one
przypadkiem rownoznaczne z katastrofg antropologiczng przejawiajacg si¢ w
banalnos$ci zycia codziennego 1 utracie sensu istnienia.

Podsumowanie

W tej czg$ci zrelacjonowana zostala w skrotowej 1, zapewne uproszczonej i
stronniczej nieco postaci, historia chrzescijanstwa poczynajac od jego pozycji W
cesarstwie rzymskim, uwienczonej sukcesem walki z mentalnoscig spoleczenstwa
antycznego do obecnych czasow, w ktorych wplywy tego nurtu niepokojaco si¢
kurcza.

Od samych poczatkdéw, gdy chrzescijanstwo narodzito si¢ w cesarstwie rzymskim,
nawet w okresie przesladowan, a zwlaszcza wowczas, widoczne bylo gotym
okiem, ze nie jest to wyznanie tolerancyjne. Do poczatku III wieku chrze$cijanie
stanowili cierpigca, przesladowang sekte, ale 1 wowczas nie ukrywali, ze gdyby
sami mieli stanowi¢ porzadek religijny panstwa, czego nie oczekiwali, to rozmaite
wierzenia kwitngce w tolerancyjnym klimacie pdznego cesarstwa nie mogtyby
liczy¢ na zrozumienie z ich strony. I tak tez si¢ stalo. Od rozmaitych wierzen,
filozofii 1 $wiatopogladow $wiata grecko-rzymskiego chrzescijanstwo odrozniato
si¢ wyraznie formulowanym oznajmieniem 1 nieztomnym przekonaniem o
posiadaniu Prawdy, co ludziom klasycznego antyku bylo najzupetniej obce. W
opinii Grekow 1 Rzymian prawdy nalezalo naturalnie poszukiwaé poprzez
doktryny rézne, ale twierdzenia o dojsciu do Prawdy, jej posiadaniu, badz
objawieniu Prawdy byty traktowane jako niewczesne i nazbyt wynioste. Z pogarda
spogladano na religi¢ zydowska jako nieusprawiedliwione roszczenie wiary i
rozumu. Swiat klasycznego antyku byt uodporniony na pokusy fanatyzmu i walk
religijnych z tej racji, ze posrod rozmaitych wierzen i1 dociekan nie akceptowat
wyrdznienia zadnego z nich'’*. Przesadg byloby stwierdzenie, ze chrze$cijanstwo

174 Podobnym byl i jest, zdaje sie, nadal $wiat kultury chinskiej liczacy sobie kilka tysiecy lat. Przy calej
odmiennosci kulturowej w Chinach istnieje od dawna zwyczaj taczenia rozmaitych watkéw pochodzacych
z odmiennych religii czy tradycji filozoficznych. Mozna by¢ zarazem buddysta, taoista, wyznawca
konfucjanizmu, a do tego gorliwym zwolennikiem wspotczesnej technologii. W zetknigciu z Chinczykami
chrzescijanstwo, ktore wymagato wylacznosci i wyzbycia si¢ jakichkolwiek innych wierzen, bywato
oceniane jako dogmatyczne zaprzeczenie pluralizmu pojetego na sposéob chinski.
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nie bylo tolerowane przez wladze tylko z powodu swojego nietolerancyjnego
charakteru, nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze 6w duch dogmatyzmu byt jednym z
czynnikow sktaniajacych do przesladowan.

Wszelkie wierzenia, ideologie, ruchy, ktore oznajmiaja, ze posiadty Prawde 1 Ze
gotowe sg ja krzewié, stanowig zapowiedz krwawych represjil’. | to nie tylko
wobec tych, ktorzy nie maja zyczenia pozna¢ Prawdy, ale takze wobec tych,
ktorzy, znajac Prawde, pojmuja ja opacznie, a wigc wobec dysydentow, heretykow
1 schizmatykow. Historia chrzescijanstwa i Kosciota wypelniona jest nieustanng
walkg z poganstwem i odchyleniami od prawowiernosci. Ze wzgledu na potrzeby
przy$wiecajace temu opracowaniu niewiele miejsca poswigcono kwestiom
dogmatdéw, kanondw ustalanych na kolejnych synodach, herezjom i walce z nimi.
Warto jednak w zakohczeniu zaznaczyC, ze istnialy niewyczerpane powody
licznych herezji juz w samej warstwie dogmatycznej'’®. Pomijajac tak wazne
artykuly wierzen, jak dziatanie taski, zakres wolnej woli jednostki, nie§miertelnos¢
duszy, natura nieba itp. samo pojecie Boga w prawowiernym chrzescijanstwie
trynitarnym (wyznanie nicejskie) prowadzito do nieustannych niebezpieczenstw
zboczenia z whasciwej drogi, nawet przy zachowaniu dobrej woli. Ponizej jeden
tylko przyktad stwierdzajacy dogmat Trdjcy, ktory narodzit si¢ dopiero w 11
wieku.

Jedna istota w trzech Osobach. Bog jest jeden i Bog jest trojcg:
Tréjca Swieta jest misterium jednosci w odmiennosci i odmiennosci
w jednosci. Ojciec, Syn i Duch Swiety sq ,,jednej istoty”, niemniej
jednak kazdy odroznia sie od dwoch pozostatych swymi cechami
osobowymi. ,,Bostwo jest niepodzielne w swych oddzielnych
Osobach”, bowiem osoby te sq , zjednoczone bez pomieszania i
rozniq sie bez podziatu”; ,, Taki jest paradoks natury Bozej: roznosc
[Osob] i Jednos¢ [Bostwa] ™.

Zawarta w tych sformulowaniach sekretna tajemnica nie jest latwa do
rozszyfrowania, a jednoczesnie daje nieustajgce powody do podjecia préb
rozszyfrowania. Przypuszcza¢ wolno, ze teolog dokonujac proéb rozumowego
ogarni¢cia tego artykutu wiary (co najmniej na pozdr sprzecznego z matematyka i

175 Jak stwierdza D. Hume, sekty o najbardziej subtelnych i filozoficznych doktrynach s przewaznie
najbardziej nietolerancyjne; Dialogi o religii naturalnej (przekt. A. Hochfeldowa), Warszawa 1962 PWN
176 Poza ta warstwg istniaty jeszcze liczne odstepstwa odwolujace sie do doczesnego funkcjonowania
Kosciota, oceny zachowan ,,upadtych” wiernych w okresie przesladowan i wiele, wiele innych.
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fizycznym ujeciem rzeczy) mogt si¢ ustrzec btedu tylko, gdy swoja ostroznosé
posunat do granic mozliwoscil’’.

Z drugiej strony warto 1 nalezy z naciskiem podkresli¢, ze doktryna chrze$cijanska
tak bardzo odmienna 1 obca tradycji klasycznej; zostala jednak przez coraz
liczniejszych przedstawicieli tej tradycji przyjeta i zaakceptowana. Naduzyciem
byloby twierdzenie, ze chrze$cijanstwo =zostalo narzucone $wiatu grecko-
rzymskiemu albo, ze wladza panstwa narzucita je arbitralng wolg. Owszem,
chrystianizacja panstwa byla czynnikiem sprzyjajacym chrystianizacji
spoleczenstwa. Bardzo prawdopodobnym, jezeli ile nie pewnym jest jednakze, ze
przemiana ta dokonataby si¢ takze bez oddzialywania czynnikdéw politycznych.
Aktywnos$¢ bardzo roztropnego wladcy Juliana Apostaty (361-363) zmierzajaca do
renesansu poganstwa, badz, jak kto woli, ozywienia ducha antycznego, nie
przyniosta spodziewanych efektow 1 widoczne bylo, zZe spoteczenstwo
owczesnego czasu odeszto bezpowrotnie od ducha, ktéry je pierwotnie ozywiat.
Chrzescijanstwo dawato odpowiedZz na duchowe potrzeby 6wczesnych ludzi i
spotykalo si¢ ze zrozumieniem, a nawet z niestychang adoracja. Liczne znane nam
z zachowanych przekazéw wiadomosci o postawach ludzi tamtego czasu
przekonuja o tym dowodnie. Czynniki decydujace o takim wlasnie trendzie
duchowym 1 nastroju epoki sg liczne i skomplikowanej natury, watpliwe zreszta,
zeby biorac je tacznie pod rozwage mozna bylo sporzadzi¢ wyjasnienie fenomenu
zwycigstwa chrzeScijanstwa w Owczesnym $wiecie. Wystarczy oznajmié, ze
chrze$cijanstwo bylo przyjmowane przez jednostki w skali masowej 1 ze te
aspekty, ktére czasem obecnie oburzajg rozum i poczucie ludzkie, a mianowicie
nietolerancja i sztywny dogmatyzm, wcale 6wczesnym ludziom nie przeszkadzaty,
o ile nie porywaty z wigkszg jeszcze sila.

Chrzescijanstwo zdobyto wysublimowane umysty Grekow i Rzymian, a nast¢pnie
umysty nieokrzesanych barbarzyncéw, ktorzy zbudowali kulture 1 cywilizacje
Europy wspartg na fundamentach chrzescijanstwa. Dla tych barbarzyncow kultura
rOwnoznaczna byta w pelni z chrzesScijanstwem, a cywilizacja znajdowala si¢
wowczas w stanie podupadlym w rezultacie kilku wiekow zametu i zniszczenia.

177 W literaturze patrystycznej przechowato si¢ sporo $wiadectw informujacych o zmaganiach z tajemnica
Trojcy. Sw. Augustyn po$wigca jej uwage w ostatniej XIII ksiedze Wyznarn (przekt. Z. Kubiak), Krakow
1994 Znak oraz w osobnym traktacie O Tréjcy Swietej (przekt. M. Stokowska), Krakow 1996 Znak.
Odmienne $wiadectwo zmagan daje Orygenes O zasadach, (przekt. S. Kalinkowski), Krakow 1996 WAM,
ss. 86-87 i Przeciw Celsusowi, (przekt. S. Kalinkowski), Warszawa 1986 ATK, s. 388. Sw. Atanazy bardzo
szczerze wyznat swoje klopoty rozumienia tajemnic boskich: im wigcej rozmys$lam, tym mniej pojmuje;
Gibbon, Zmierzch..., t. I, s. 223
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Nalezalo dopiero na podtozu tego, co zostato z czaséw rzymskich oraz w oparciu
o dziedzictwo chrzescijanskie zbudowac¢ nowa cywilizacj¢ europejska poczynajac
od zmudnego karczowania lasow poinocy przez strzeliste katedry gotyckie do
ozywionej aktywnosci gospodarczej spotecznoséci miejskich XIII-XIV w. i dalej
do wyrafinowane] techniki naszych czasow. Chrzescijanstwo stanowi dla
europejskich osiagni¢¢ cywilizacyjnych kulturowe podloze, dziedzictwo, ktore
pobudzato 1 zaszczepiato pomysty i1 konstrukty cywilizacyjne. Ostatnia faza
ewolucji europejskiej, ktora w czasie dtugiego trwania'’® rozciagamy na ok. 500
ostatnich lat, odbywa si¢ poprzez nieustajaca rewizj¢ samego dziedzictwa, a
ostatnie 200-300 lat zaznacza si¢ jako proces jego stopniowego usuwania.
Konstrukty cywilizacyjne podkopuja dziedzictwo kulturowe, kultura europejska
zmienia swoj3 tozsamo$¢. W okresie dominacji chrzeécijanstwa Europejczycy byli
zorientowani w swoich aspiracjach zyciowych na odmienny od obecnie
dominujgcego wzor kulturowy. Zbawienie duszy zostato zastgpione przez dazenie
do sukcesu w wymiarze materialnym, a sfera duchowa jednostki ulega
wyjatowieniu.

Zasadnym jest pytanie, czy rozwdj cywilizacyjny moze postepowac dalej po
usuni¢ciu dziedzictwa kulturowego. Piszacy niniejsze nie powaza si¢ na nie
odpowiedzie¢, a przynajmniej uchyla si¢ od odpowiedzi na tym miejscu. Jest
jednak gotow zrobi¢ uzytek ze swojej skromnej wiedzy o kulturze, aby wskaza¢,
ze wszelka kultura stanowi, zwlaszcza w dobie powstania, niestychanej wagi
czynnik motywujacy do przedsiewzi¢¢ w sferze cywilizacyjnej. Mozna to ujaé
inaczej: kultura napedza rozwdj, choc¢by miat si¢ on przejawiaé w obszarze
przedsiewzie¢ militarnych, jak w wypadku religii muzutmanskiej, ktora w krotkim
czasie od powstania ogarngta swoim zasiegiem znaczne obszary trzech
kontynentow w wyniku podbojow przedsigwzigtych w jej imi¢ przez ludnosé¢
koczownicza, ktéra uprzednio nie wniosta wiele do osiggnie¢ ludzkich. Warto
wspomnie¢ takze o stosunkowo szybkim rytmie rozwoju w dziedzinie nauki,
techniki 1 handlu, jaki nastgpit w §wiecie muzulmanskim w okresie kilku stuleci
pod wplywem islamu, by nastepnie pograzy¢ si¢ w stagnacji pod tym samym
wplywem. Innym przyktadem, dobrze znanym od czaséw Webera (1864-1920),
moze by¢ religijna motywacja dzialalnosci handlowej, ktéra bardzo szybko

178 Pojecia czasu dhugiego i krotkiego trwania w historii wprowadza F. Braudel, Historia i trwanie (przekt.
B. Geremek), Warszawa 1971 Czytelnik, ss. 46-89. Pierwszy charakteryzuje si¢ oscylacja cykliczna,
dlugofalowymi trendami i niewidocznymi na pozdr konsekwencjami widocznych zdarzen. Ten drugi to
znajduje odzwierciedlenie w ,,historii wydarzeniowej”.
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doprowadzita do dominacji gospodarczej protestantow w Europie, a nast¢pnie w
$wiecie na znaczny przeciagg czasu historycznego.

Kultura motywuje do nadzwyczajnej aktywnosci, lecz z drugiej strony stanowi
czasem barier¢ dla niezbednych zmian. Mozna wskaza¢ na przyktadzie tych
samych protestantow, ze ich oddanie dla cnoty oszczednosci, niezwykle korzystne
z gospodarczego punktu widzenia w pierwszej fazie rozwoju okazalo si¢
przeszkoda w fazie kolejnej, kiedy rozwdj gospodarczy stawal si¢ zalezny od
rosngcej konsumpcji. Mozna, zatem, skloni¢ si¢ do przekonania o istnieniu
relatywnego opodznienia kulturowego!’”® wzgledem rozwoju cywilizacyjnego,
ktory, aby si¢ mégt dokonywac, musi przetamaé opdr wilasnej kultury.

Jesli intuicje tu wyrazone sg trafne, to nalezaloby uznaé, ze rozwo6j cywilizacji sitg
rzeczy oslabia, jesli nie usuwa podioze kulturowe, na ktorym wyrasta.
Chrzescijanstwo, cho¢ stawiato na pierwszym planie zbawienie duszy, to przeciez
motywowato jednostki, 1 to niezwykle silnie, do osiggnie¢ w sferze materialne;,
tzn. cywilizacji wlasnie. Nie jest tak, jak dowodzono, ze od samego poczatku
tradycja chrzescijanska opozniata bieg dziejow i1 ze sprowadzila ,,wieki ciemne”
na spoteczenstwa Europy. Sredniowiecze europejskie przygotowywato z uporem
pozniejszy cywilizacyjny pochdd Europy'®. Jest tez prawda, ze kazdorazowe
spotkanie z odgrzebywang przedchrzescijanska myslag antyczng przyspieszato ten
pochdd 1 jednoczesnie sklaniato Europejczykow ku sprawom ludzkim, oddalajac
od boskich.

19 W. F. Ogburn, Hipoteza opdznienia kulturowego, w: (red.) Wt. Derczynski, A. Jasinska-Kania, J.
Szacki, Elementy teorii socjologicznych, Warszawa 1975 PWN, ss. 255-260. Ogburn prezentuje swoja teze
0 opoznieniu kulturowym na bardzo konkretnym przypadku gospodarki lesnej w USA. Mozna ja jednak
rozciagnad na przypadki o znacznie szerszym zakresie.

180 ], Le Goff w wywiadzie dla pisma Europa 29(120) z 19 lipca 2006 dowodzi, ze wspolczesny kapitalizm
znajduje swoj rodowdd w sredniowiecznym chrzedcijanstwie, w usuwaniu przezen blokad rozwojowych i
przekreslaniu dawnych zakazow. Dla tej opinii mozna znalez¢ uzasadnienie w kompletnie odmiennych
losach tak waznego wynalazku $redniowiecza, jak zegar mechaniczny w §wiecie chrzescijanskim, chinskim
i muzutmanskim; por. D. S. Landes, Bogactwo i ngdza narodéw. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak
ubodzy (przekt. H. Jankowska), Warszawa 2005 Muza, s. 71-73. Warto przy tym zaznaczy¢, ze
konstruktorem pierwszego zegara mechanicznego byt Gerbert z Aurillac, pdzniejszy papiez Sylwester 11
(999-1003), znany takze z organizacji Kosciota w Polsce i kanonizacji $w. Wojciecha.
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1. INDYWIDUALIZM W EURPOPEJSKIEJ
KULTURZE

Kultura w epoce po-chrzescijanskiej

W okresiec od upadku Cesarstwa Zachodniego do wystapienia Lutra kultura
europejska byla do glebi 1 bez reszty przeniknigta duchem chrzescijanskim.
Architektura, rzezba, literatura, teatr Sredniowieczny, wychowanie, jezyk,
wrazliwo$¢ 1 moralno$¢ jednostek, obyczaje, ludzka praca, S$wieta, posty,
wyobrazenie §wiata, takze wtadza i struktura spoteczna uzyskiwaly sens przez
odniesienie do religii. Kazdy z tych wytwordéw aktywnosci ludzkiej nosit pigtno
chrzescijanskie 1 z chrzescijanstwa czerpat inspiracje. Takze, co warto odnotowac,
wewnetrzne ruchy oponentéw wobec ustalonego porzadku, przeciwstawiajace si¢
Kos$ciotowi badz hierarchii spotecznej, czerpaly natchnienie rowniez z mysli
chrzescijanskiej 1 do niej si¢ odwotywatly. Nieznane byly oOwczesnemu
cztowiekowi, z drobnym wyjatkiem kultury zydowskiej, jakiekolwiek ideologie
czy nurty kulturowe, ktore bytyby nie-, poza- czy anty-chrzescijanskie. Nieznane
byly wowczas, nawet w pismach filozoféow 1 tworcow idei, takie prady ideowe
wpltywowe w okresie pdzniejszym, jak nacjonalizm, tradycjonalizm, modernizm,
liberalizm, socjalizm odwotujace si¢ innego zasobu mysli niz ten, ktéry ludziom
nieodmiennie towarzyszyl przez ponad tysigc lat. Prze§wiadczenie zgodne z
prawda, ze ten dlugi okres czasu ufundowany byl na nienaruszalnym autorytecie
tradycji jest dzietem mysli pdzniejszego czasu, kiedy tradycje juz si¢ chwiaty. W
Sredniowieczu nie byto tradycjonalistow w sensie ideowym z tej racji, ze nie byto
tez tych, ktorzy tradycje naruszali®?,

W tym sensie istniata absolutna i1 uniwersalna jednos¢ kulturowa. Ludzie kultury
europejskiej tamtego czasu znali tylko jeden wzdr zycia, ktory przekazywali
swoim potomkom. Wzdr ten, jakkolwiek zroznicowany spolecznie ze wzglgdu na
hierarchi¢ stanowa, byt upowszechniony przestrzennie na calym obszarze
chrzescijanstwa tacinskiego. Roznice lokalne sprowadzaly si¢ do akcydensow nie
obejmujac istotnych przejawow zycia. Jedno$¢ 1 wspolnos¢ kultury jako wzoru

181 W pewnej mierze kupcy zalezni od rynkéw zagranicznych odrézniali sie na tle miejskiej spotecznoéci
lokalnej; por. Mannheim, Czlowiek i spoleczenstwo w dobie przebudowy, Warszawa 1974 PWN, ss. 388-
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zycia odroznia wyraznie S$redniowieczny etap ewolucji europejskiej od
wspolczesnych proceséw integracyjnych. Te stanowig odwrdcenie jednosci
osiggnietej w Sredniowieczu. Obecnie dazy si¢ do unifikacji gospodarcze;,
prawnej i politycznej, ktorej w Sredniowieczu wtasnie nie byto, przy zachowaniu
roznorodnosci w sferze kulturowej. Z tych powoddéw europejska dominacja
uniwersalnego chrzescijanstwa nie moze uchodzi¢ za prefiguracje wspotczesnych
tendencji unifikacyjnych. Jedno$¢ Europy chrzescijanskiej, owej wedlug $w.
Augustyna respublica christiana opierata si¢ nie na podpisanych traktatach czy
uzgodnieniach, lecz na wewnetrznym przezyciu jednostek 1 srodowisk, jednosci
wspartej o wspolnote wiary i praktyki religijnej®.

Pomimo tak gteboko siegajacego przenikania wiary w mentalnos¢ 1 zwyczaje ludzi
Kosciot powstrzymywal si¢ od tworzenia cywilizacji typu sakralnego 1 nie
skorzystat z wzoréw zydowskich czy muzulmanskich, wedlug ktérych zycie
swieckie w catosci jest regulowane przez nakazy religijne i $wigte ksiegi. Za
przyktad moze postuzy¢ prawo i jego rozwdj od czasu powolania fakultetu na
uniwersytecie w Bolonii (od XI w.). W Europie chrze$cijanskiej nie tworzono
sakralnego prawa $wieckiego na wzOr prawa mojzeszowego Czy szariatu, a prawo
kanoniczne dotyczylo spraw S$cisle wewnatrzkosScielnych. Niewatpliwie
dziedzictwo prawa rzymskiego przyczyniato si¢ do poszerzania autonomii sztuki
prawniczej, ale tez sfery §wieckiej wobec porzadku sakralnego. W swym
oddziatywaniu Ko$ciol dazyt jedynie do tego, aby wszelkie prawa nie stanowity
antytezy moralno$ci, nie dazyt natomiast do sakralizacji prawa. Jest to wazna
roznica, ktora ostatecznie okazata si¢ decydujacg dla odmiennych ewolucji §wiata
chrzescijanskiego 1 muzutlmanskiego. Czgsto podkreslana zalezno$¢ filozofii i
nauk od autorytetow wiary w okresie scholastyki nigdy nie posungta si¢ tak
dalece, by unieruchomi¢ samodzielne poszukiwanie prawdy i rozstrzyganie
problemdw czysto logicznych, jak w okresie sporu o uniwersalia. Kosciot tworzyt
pewne zasady ogoOlne w oparciu o ewangelie jako drogowskaz poszukiwan,
natomiast ich stosowanie i1 rozwini¢cia pozostawione zostaty tworczosci wspdlnot
i jednostek!®. Kosciol nie dostarczat gotowych rozwiazan, cho¢ prawda jest, ze
wystepowatl jako instytucja w roli straznika calo$ci 1 ze funkcje kontrolne
sprawowal czasem nazbyt drobiazgowo. Jest jednak wyjatkowa przesada czesto

182 5. Swiezawski, Rozum i tajemnica, Krakdw 1960, s. 290

18 Bywalo, ze i klasztory petnity funkcje instytucji kredytowych w XI-XII w.; J. Le Goff, Kultura
sredniowiecznej Europy, cyt. wyd., s. 97. Przedsigwzigcia tego rodzaju moga prowadzi¢ do sugestii, ze
powolny rozwdj instytucji kapitalistycznych dokonywat si¢ juz w gtebokim Sredniowieczu. Takiej tezy
istotnie Le Goff broni. Wykazuje on z przywotaniem autoréw angielskich, ze i zamozniejsi chtopi w Anglii
X111 w. jako warrantors pehili funkcje kredytowo-lichwiarskie wobec wspdlnot i gmin; tamze, s. 293
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spotykane twierdzenie, ze swoje powotanie interpretowal w duchu hamowania
rozwoju i postepu.

Z drugiej strony Kosciot reprezentowany przez papiestwo zachowat niezawisto$¢
wobec $wieckiej wiladzy panstwowej. To byl czynnik odrozniajacy sytuacje
chrzescijanstwa lacinskiego od chrzescijanstwa bizantyjskiego. Scista symbioza
kosciota 1 panstwa w Bizancjum i1 pochodnych tworach panstwowo-koscielnych,
jak Rosja stuzyty catkowitemu podporzadkowaniu ludnoéci hierarchii wyniesionej
ponad lud. Natomiast w chrze$cijanstwie tacinskim realizowata si¢ historycznie
pierwsza w dziejach Europy formuta podzialu wiadz na $wieckg i duchowa. Z
jednej strony uchronito to Kosciot przed zakusami cezaropapizmu, a z drugiej
pozwalato ludnosci uczestniczy¢ do pewnego stopnia w grze o wplywy, jaka
prowadzity ze sobg jawnie lub skrycie wladze panstw i1 Kosciota. Chrzescijanstwo
facinskie nie bylo monolitem, w odrdznieniu od chrzescijanstwa ortodoksyjnego.
Do pewnego stopnia bylo otwarte na wptywy pochodzace z zewnatrz i zdolne do
inkorporacji tych wpltywow. Przyktadem moga sluzy¢ arystotelizm, arabskie
innowacje intelektualne, a w dobie renesansowej cata tradycja antyczna.

Podobnie jak wszystkie kultury Owczesnego czasu, kultura Europy
chrzescijanskiej byla zamknigta na wplywy zewngetrzne, pozbawiona kontaktow z
innymi kregami kulturowymi wyjawszy wyprawy krzyzowe i1 odleglte podréze
kupcow. Byla to zarazem kultura w niewielkim stopniu interesujaca si¢ tym, co
ma miejsce poza jej granicami®. Ok. roku 1500 Europa chrzescijanska
przechodzita przez pierwszy powazny kryzys wewnetrzny. Dokonania i przemiany
cywilizacyjne, a takze wewnetrzne konflikty europejskie w nastepnych stuleciach
sa nieuchronnym nastepstwem tego kryzysu. W takim wtasnie rozumieniu sg one
omoOwione w nastepnych rozdziatach.

Co si¢ jednak stato z tg europejska jednoscig kulturowg w stuleciach nastepnych,
W epoce po-chrzescijanskiej? Wyrazenie to z racji zawarte] w nim dosadnos$ci nie
jest w pelni uprawnione. Po pierwsze, stulecia XVI 1 XVII byly okresem, w
ktorym stezenie wrazliwoéci chrze$cijanskiej'® bylo nawet wicksze niz w

184 W odroznieniu od patnikéw pielgrzymujacych do $w. Jakuba w Compostelli ci, ktorzy zapuszczali sie
poza granice $wiata chrzescijanskiego, jak misjonarze czy kupcy cieszyli si¢ opinig prawdziwych
awanturnikéw i ludzi wielkiej przygody; J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, cyt. wyd., s. 148

185 7 dzisiejszej perspektywy trudno uwierzyé, jak wielkg role w konfliktach sumien odgrywaty drobiazgi
np. z zakresu liturgii czy rytuatu. Ogromna praca protestanckiego historyka J. H. Merle d’ Aubigne,
Historia reformacyi szesnastego wieku, Cieszyn 1886 (reprint) zawiera mndstwo przyktadow tego rodzaju
konfliktéw. Jeszcze ciekawszym przypadkiem byta reforma Nikona w rosyjskim Ko$ciele Prawostawnym
(od 1652). Drobne zmiany spowodowaty prawdziwy roztam w Cerkwi, a nastgpnie stosy, przesladowania,
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Sredniowieczu, a manifestacje odrzucenia innowiercow, choé¢ chrzescijan,
osiggaty szczyty. Roznica polega na tym, ze w tych wiekach naznaczonych
pietnem religijnym nie bylo juz jednego chrzescijanstwa obrzadku zachodniego 1
jednego autorytetu, ktory w jego imieniu przemawiat. Poczynajac, natomiast, od
XVIII w. kultura europejska coraz $§mielej odrzuca dziedzictwo chrze$cijanskie
jako krepujace, w opinii myslicieli Oswiecenia, cywilizacyjny rozwdj. Po wtore
jednak, nie jest wcale pewne, ze to deklarowane odrzucenie chrze$cijanstwa jest
rzeczywiscie zerwaniem z ciggloscig tradycji. Przyjmujac, ze jest to jednak
zerwanie z fundamentalng dla Europy tradycja, to, jaka stata si¢ europejska kultura
W nastepstwie tego procesu? Jezeli jej esencja nie jest juz chrzescijanstwo, to coz
nig jest?

Oznajmienie, ze wspoOtczesna kultura europejska osadzona jest na roznorodnosci
rozmaitych tradycji, ktorych chrzedcijanstwo jest jedna z wielu obok tradycji
antycznej, tradycji narodowych, laickich nurtow itp. zdaje si¢ oczywisto$cia.
Niemniej jednak istnieje chyba wspolna podstawa tej réznorodnosci, wspolny
mianownik, pod ktory podciggna¢ si¢ da tak liczne elementy, ktére kulture Europy
nowozytnej 1 wspotczesnej stanowig. To podstawa jest jednostka ludzka, ktéra
sama ksztattuje wlasny wzor zycia i decyduje, z ktorych ewentualnie tradyciji,
zywych czy martwych, ma skorzysta¢ i czy w ogole skorzysta¢ z tradycji
jakichkolwiek. Ewolucja kultury europejskiej przebiega ku postepujacej
emancypacji jednostki z jej licznych uwiktan we wszystkich sferach zycia: od
zalezno$ci  politycznych, gospodarczych, od autorytetow duchowych, od
zniewalajacych wiezi spotecznych, upowszechnionych obyczajow czy presji opinii
publiczne;j. Jednostka ma by¢ w pelni autonomiczna i1 wolna, wyposazona ponadto
w liczne uprawnienia, z ktérymi si¢ po prostu rodzi. W jezyku religii ten sam
proces mozna przedstawi¢ jako ewolucje od transcendencji do immanencji, od
Boga jako nieodtagcznego towarzysza ludzkiego losu do czlowieka, ktory odwazyt
si¢ opiera¢ wylacznie na wiasnych sitach ryzykujac, jednak, samotno$¢.

Indywidualizm jest najbardziej uderzajagcym rysem kultury europejskiej w epoce
po-chrzescijanskiej (ze wszystkimi zastrzezeniami, jakie termin ten moze rodzic).
Jest jednak pewien problem. Indywidualizm, cho¢ ma podbudowe w dawnej
klasycznej kulturze grecko-rzymskiej, jest mocno osadzony w tradycji

mnozace si¢ sekty staroobrzedowcow (raskolnikdw) itp. Por. (red. T. Dowley), Historia chrzescijaristwa,
Warszawa, 2002 OW Vocatio, ss. 482-485. Natomiast znacznie donio$lejsze zmiany, jakie wniost
Vaticanum 1l (1962-1965) spowodowaty tylko odtaczenie si¢ szczuptego liczebnie Bractwa $w. Piusa X.
Zestawienie tych przyktadow ilustruje dobrze zmiany nastawienia epok wobec doznan religijnych.

107



chrzescijanskiej witasnie. Cho¢ tej tradycji bywal czesto przeciwstawiany, do
czego zreszta Kos$cidl sie przyczynial, to jednak wlasnie chrzescijanstwo byto
gleba, na ktorej indywidualizm wyrastat. Po wtore 1 chyba wazniejsze, zadna w
pelni rozwinigta kultura w §wiecie poza-chrzescijanskim, nie ma najmniejszego
zrozumienia dla indywidualizmu 1 praw jednostki. Za oczywiste si¢ wydaje w
Chinach, Japonii, Indiach, w $§wiecie muzulmanskim, Ze jednostka jest integralng
czescig wspolnoty z zobowigzaniami wobec niej 1 sankcjami, jakimi wspolnota
moze jednostce grozi¢ w wypadku jej niesubordynacji. Indywidualizm zdaje si¢
by¢ fenomenem swoiscie europejskim czy raczej zachodnim z uwagi na jego
najwyzsze stezenie w kulturze amerykanskiej 1 z tej racji w chrzescijanstwie
mocno zakorzenionym.

Z uwagi na doniosto$¢ pojecia nalezy podda¢ je definicji, dzieki ktorej roznice
kultur Zachodu i Wschodu w zakresie ujecia pozycji jednostki nie wzbudzg
zastrzezen. Pojecie indywidualizmu w sensie kulturowym (bo przeciez stowo to
wystepuje w roznych uwiktaniach znaczeniowych) odnosi si¢ do wzoru dziatania i
systemu wartosci, w ktorym jednostka wystepuje jako wylaczny podmiot
wlasnych decyzji nie krgpowanych przez jakikolwiek autorytet, wspdlnote czy
wladze publiczng. Definicja ta opisuje stan postulowany przez wspotczesny
zachodni wzor kulturowy, nie jest natomiast opisem empirycznym. W obecnej
kulturze Zachodu jednostka ma petne prawo do wlasnej autonomii, do oparcia si¢
w aktach woli i czynu wylacznie na autorytecie wiasnego rozumu, nie znaczy to
jednak, ze jednostka jest w kazdej sytuacji gotowa z tego prawa skorzystac.
Uznaje si¢ tym samym, ze podlegto$¢ autorytetom zewnetrznym badz wspodlnocie
w dzialaniu jest nastepstwem wlasnej autonomicznej decyzji jednostki, a nie
determinacji kulturowej. W tym sensie jednostka posiada takze prawo do
przeciwstawienia si¢ czy nieliczenia si¢ z ogélnie przyjetymi normami
postepowania ryzykujac, oczywiscie, negatywny osad spoteczny czy inne, bardziej
surowe sankcje.

Opisany powyzej indywidualizm jest wytworem specyficznej ewolucji kultury
europejskiej od chrzescijanskich korzeni do naszych czaséw. W tej ewolucji
rodzita si¢ powoli coraz to obszerniejsza sfera autonomii indywiduum wzgledem
wspolnot, instytucji, struktur witadzy i autorytetow. Podobny proces nie mial
miejsca w kulturach Wschodu, co dokumentujg wszyscy piszacy interesujace
ksigzki o tych kulturach. Przyktadowo, w kulturach konfucjanskich kladzie si¢
nacisk na rygorystyczne zobowigzania jednostki wobec wspoOlnoty, wiladzy, a
nawet wszech$wiata, ktorego harmoni¢ sag w stanie zachwia¢ nieprzemys$lane
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czyny jednostki. Wszystko to jest dodatkowo opakowane w misterne wzory
okazywania szacunku i obowigzkowa etykiete. To nie jest kulturowa gleba dla
uksztattowania si¢ indywidualizmu. W Japonii, najbardziej zaawansowanym
cywilizacyjnie kraju kregu konfucjansko-buddyjskiego, jednostka nadal traktuje
korporacj¢ gospodarcza jako rodzing, do ktoérej wilacza si¢ spontanicznie, z
nieklamanym szacunkiem dla hierarchii i wobec ktorej ma zobowigzania, ktore
winna sptaci¢. Jest to godne uwagi, poniewaz region opanowany przez wzory
konfucjanskie wykazuje nieprzecigtng dynamike wzrostu gospodarczego bez
jakiegokolwiek udziatu indywidualizmu, a nawet z brakiem dlan zrozumienia.
Wyglada na to, ze kraje tego regionu S$wietnie si¢ rozwijajag w nastepstwie
przeszczepu zachodniego systemu prawnego, nowoczesnej nauki i kultury biznesu
z omini¢gciem indywidualizmu, ktéry w Europie byl kulturowym warunkiem
niezb¢dnym tych samych osiagni¢¢ cywilizacyjnych. Innymi stowy, w Europie
wytworzyta si¢ kultura prorozwojowa wskutek ewolucji od chrzescijanstwa do
indywidualizmu jako wzoru dominujgcego. Swoje osiggnigcia cywilizacyjne
Europa zawdzigcza postepujacej autonomii jednostki. Na Dalekim Wschodzie
indywidualizm nie okazatl si¢ juz niezbedny dla wytworzenia si¢ prorozwojowej
(dla rozwoju cywilizacji) kultury. Prawdopodobnie zreszta, indywidualizm statby
si¢ na gruncie kultury konfucjanskiej przeszkoda w rozwoju, czego na Zachodzie
pospolicie si¢ nie rozumie.

Wracajac do definicji indywidualizmu, nalezy z naciskiem stwierdzi¢, ze w sensie
WyZe] opisanym nie oznacza on zroznicowania indywiduow, co ma przeciez
miejsce w kazdej kulturze, lecz kulturowo gwarantowang autonomi¢ indywiduow.
Nie jest rowniez tak definiowany indywidualizm tozsamy z nonkonformizmem.
Nalezy odrdzni¢ natozony na jednostke wzor kulturowy od postawy definiowanej
w psychologii czy socjologii jako postawa nonkonformisty, ekscentryka,
innowatora czy dewianta. Amerykanie sg najwickszymi indywidualistami, co
wymusza na nich wzoér kulturowy, ale sa tez bardzo konformistyczni®®® i
prawdopodobnie wysoka gotowos$¢ do konformizmu grupowego jest pozytywnie
skorelowana z indywidualizmem kulturowym. Podatno$s¢ Amerykanéw na
kampanie przeciw rozmaitym dyskryminacjom (rzeczywistym badZz urojonym),
przeciw paleniu tytoniu itp. mogg utwierdza¢ w tym przekonaniu.

186 Interesujgce eksperymenty psychologéw spotecznych wykazujace sktonnosé do przyjecia postawy
konformistycznej wykazaly, ze ta sktonnos¢ jest u Amerykandéw wigksza niz u innych nacji. Por. E.
Aronson, Czlowiek istota spoteczna, Warszawa 1995 PWN, ss. 40-41; takze S. Milgram, Nationality and
conformity, Scientific American 205(5)/1961, ss. 45-61
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Wreszcie, pochodnymi konsekwencjami tak zdefiniowanego indywidualizmu sg w
kulturze Zachodu konstytucjonalizm, liberalizm, prawa czlowieka, rownosc,
wolnos¢, rzady prawa, demokracja 1 wiele podobnych idei, potraktowanych
ryczattem jako atrakcyjne. Te mogg uchodzi¢ za konsekwencje oczywiste, lecz w
nie mniejszym stopniu konsekwencjami indywidualizmu sg derywaty oderwane od
porzadku prawno-politycznego, jak racjonalna postawa w mysleniu i dzialaniu,
wolny rynek czy mobilno$¢ w strukturze spotecznej. W ogolnosci jednak,
wiekszos$¢ osiggnie¢ w kulturze Zachodu jest nastepstwem powolnego wzrastania
wzoru indywidualistycznego juz od Sredniowiecza. Istotne jest takze, ze
zagrozenia dla tej kultury wynikaja réwniez z indywidualizmu.

Jednostka i wspolnota

W starych kulturach, bez wyjatku opartych na wytwoérczosci rolniczej jednostka
jest wszedzie, nie wytaczajac kultury europejskiej, zanurzona we wspdlnocie. Jej
wynurzenie si¢ ze wspdélnot w Europie bylo wynikiem dhlugiego procesu
rozwojowego dokonujacego si¢ wraz z poszerzaniem si¢ indywidualizmu. Zdaje
si¢, ze podobny proces nic ma w ogo6le miejsca w poza-europejskich, inaczej,
poza-chrzescijanskich kulturach badz tez ma miejsce w bardzo ograniczonym
zakresie.

W Sredniowieczu niezaprzeczalnie dominuje wspélnota, grupa czy wszelkie byty
zbiorowe okreslane wtedy ogoélnym mianem universitates i taczace je wiezi.
Poczatkowo najwazniejszym spos$rod nich, zwlaszcza wsrod nobilow, jest rod ze
specyficznymi dlan pojeciami honoru, wiernosci i zaleznosci, jak rowniez z
czesta, a skrytg rywalizacjg. Stopniowo wraz ze spoleczenstwem feudalnym
tworzyly si¢ odmienne niz rod osrodki spotecznej integracji oparte badz to na
zalezno$ci pionowe] badz poziome wigzi w ramach wspolnot terytorialnych,
parafii, zakonow, cechow, bractw czy powstajacych uniwersytetow 1 wiele jeszcze
innych. Jednostka jest wszedzie przypisana do ciala spotecznego, w ktérym
harmonia i1 zgodno$¢ mnieman ciesza si¢ aprobujaca opinig, a jakakolwiek
niezgoda 1 rozmaito§¢ zdan rodza podejrzenia. W ciatach spotecznych,
kolektywach spoteczenstwo budowato swoja jedno$¢ i zwarto$¢. Ale nawet w
tamtych czasach, gdy indywiduum podszyte byto aurg podejrzenia, cztowiek
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wyzwolony z kolektywu jawit si¢ jako osobnik sprytny i zaradny i z tego powodu
byt pierwszorzednym kandydatem na szubienice®’,

A jednak historia Europy poczynajac od czaséw Sredniowiecznych jest historia,
jak to Fernand Braudel pokazuje, nieprzerwanej walki o wolnosci czy swobody (w
liczbie mnogiej wlasnie jako libertates, a nie libertas) badz jeszcze inaczej, walki
o przywileje, ktore s3 niczym innym, jak partykularnymi swobodami, ktorymi
cieszy¢ sie moze obdarzona nimi zbiorowo$é!®. 1 to wladnie zbiorowos$é,
kolektyw, a nie jednostka, ktora o indywidualne swobody dobija si¢ w znacznie
pézniejszym czasie, ale wlasnie na gruncie wypracowanym przez zbiorowosci.
Podobnego dazenia nie notuje przywotany autor w historii innych kultur. Nigdzie
poza Europa wtadza centralna nie miala przeciwwagi w postaci zorganizowanych
sit spotecznych. Ot6z owe swobody lub inaczej przywileje wykazywaty w miare
trwala, cho¢ oczywiscie z przejsciowymi regresami, tendencj¢ do poszerzania sie,
kosztem panstwa i sfery publicznej. To jest podstawowa tajemnica dynamiki
historii europejskiej, w ktorej klasy, bractwa, wspolnoty uzyskuja rozmaite
przywileje od wiladzy, a ostatecznym rezultatem jest dopominanie si¢ przez
jednostki wolnos$ci podobnych od panstwa i wspdlnot.

Ten czynnik dynamiki europejskiej, inaczej czynnik przeciwwazenia wzajemnego
wplywow mocno ograniczonej wladzy centralnej 1 sit spolecznych, nade wszystko
rycerstwa przeksztalcajacego si¢ pdzniej w nobilitowang szlachte, ale takze
duchowienstwa, nastgpnie mieszczanstwa i w skromnym zakresie chlopstwa
nawet (ludno$ci poddanej)*®® jest niewatpliwie zwigzany z pewnymi aspektami
feudalnego ustroju senioralnego. Od czaséw Monteskiusza utrzymuje si¢ (choc¢,
zdaje si¢, nie przewaza) poglad o swoistosci 1 oryginalnosci europejskiego
feudalizmu, ktéry zdaniem autora O duchu praw nie miatl miejsca w pozostatych
obszarach globu, a 1 nie wszedzie w Europie osiggnat formy w petni wyksztatcone.
Nowsi autorzy znajduja analogie dla europejskiego feudalizmu jedynie w
Japonii'®, ktéra jednak pozostawiala boskg wiadze cesarza poza hierarchig
hotdow.

187 e Goff, Kultura.... s. 292

188 .. Braudel, Gramatyka cywilizacji, Warszawa 2006. Oficyna Naukowa, s. 343

189 Jest rzecza oczywista, ze niekiedy swobody (przywileje) nadane przez wiadce szlachcie pogarszaty
potozenie innych stanéw, ktore jednak rowniez dopominaty si¢ pewnych swobdd dla siebie. Jest takze
oczywiste, ze w tej grze wyzsze warstwy ludnosci znajdowaly si¢ w lepszej pozycji, co jednak budzito, z
drugiej strony, sprzeciw i protesty.

190 M. Bloch, Spoleczenstwo feudalne, Warszawa 1981 PIW, ss. 647-648. Bloch wskazuje rowniez, ze w
Skandynawii, Fryzji i Irlandii feudalizm si¢ w ogole nie uksztaltowat; tamze, s. 645.
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Tym, co jest charakterystyczne dla Europy i Japonii epoki Edo, to istnienie
specjalnej warstwy zawodowych wojownikoéw obdarzonych dumg i zaszczytnym
obowigzkiem stuzby zbrojnej, ale tez stanowigcym bezposrednie zaplecze wladzy,
wylaniajace z siebie rade stale rezydujaca przy monarsze. Pojawienie si¢ tej
warstwy w Europie zwigzane jest z upadkiem panstwowosci typu rzymskiego
(jedynie znanego wzoru panstwa) z jednoczesng destrukcja wigzi opartych na
pokrewienstwie. Sile panstwa i potgge rodow zastgpowata lojalnos¢ oparta na
dobrowolnej umowie komendacji, w ktorej wolna jednostka oddaje si¢ pod opieke
moznego seniora otrzymujac lenno w zamian za dozywotnig 1 wierng stuzbe.
Zwyczaj, czy raczej akt cywilno-prawny zrodzit si¢ w monarchii Karolingow w
potowie VIII w., a nadawano mu wyjatkowo uroczysta i ceremonialng oprawe
holdu. Osobisty charakter uméw podkreslany byl przez bezposredni kontakt
dwojga ludzi stojacych naprzeciw siebie twarza w twarz, a skladanej przysigdze,
oprawionej w sakralng forme, towarzyszyto mistyczne przezycie.

Warto zwroci¢ uwage, ze relacje senior-wasal pozbawione byty, poza uroczystym
rytuatem, wszelkich form przymusu typu panstwowego czy wynikajacego z wiezi
rodowej. Byly to stosunki oparte na honorowej umowie wolnych i szlachetnie
urodzonych ludzi, ktorej ztamanie przez ktorgkolwiek ze stron odczytywane byto
jako hanba. Cala hierarchia zalezno$ci wasalno-senioralnych nie byla w pelni
panstwem, nie byla takze strukturg rodowa. Byl to ustrdj oparty na wiezi i
zalezno$ciach osobistych. Jego fundamentem bylo co$ tak ulotnego, jak wola
dotrzymywania umow, lojalno$¢, honor 1 wiernos$¢, wsparte jednak dodatkowo na
bojazni Bozej, ktora w 6wczesnym Sswiecie posiadata jeszcze swoja ceng. Mimo to
lojalno$¢ jako spoiwo spoteczne jednoczace roézne grupy spoleczne, majace
wprowadza¢ tad i1 zapobiega¢ dezintegracji, wykazata swoja skuteczno$¢ na
zaledwie kilka stuleci. Kryzys rozpoczat sie od potowy XIII w.%! Ustrdj oparty na
osobistej lojalnosci stopniowo ewoluowat w kierunku racjonalnie ujetych
zobowigzan w rodzaju powigzania liczby rycerstwa wystawionego przez wasala z
obszarem przydzielonego lenna, zaczely si¢ pojawia¢ takze optaty finansowe w
miejsce nadan ziemskich.

Taka forma organizacji spolecznej wolnych ludzi, zwigzanych wzajemnymi
zobowigzaniami, zagwarantowanymi mocg przysi¢gi nie istniala w innych kregach
cywilizacyjnych, a zblizony ksztalt mozna zaobserwowaé jedynie w dziejach

191 M, Bloch, tamze, s. 598 i nast.
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Japonii'®2, Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage, ze ta warstwa zbrojnych jest
swiadomg swoich praw 1 obowigzkow, a czerpie poczucie wlasnej godnosci ze
swiadomosci dobrowolnego ich przyjecia, tym samym osobistej wolnosci. W
krajach, gdzie warstwa taka nie istniata, poddani centralnej wladzy panstwowe;j
stanowili niezr6znicowang, labilng mase, pozbawiong jakiegokolwiek znaczenia
bez szans na stanie si¢ podmiotem zmian w panstwie. Nawet wyrdzniona pozycja
urzednikow rekrutowanych w drodze egzaminéw w dawnych Chinach, nie mogla
stanowi¢ jakiejkolwiek przeciwwagi wobec woli niebianskiego cesarza, nie byt to,
bowiem, element cho¢by w przyblizeniu réwnorzedny wobec wladcy.

Jakkolwiek znaczacy wasale, ksigzeta 1 baroneci stuzyli wiernie monarsze, to
jednak posiadali prawo oporu i1 sprzeniewierzenia si¢ przysiedze wiernosci
wowczas, gdy wiadca dziatal wbrew prawu. To prawo zapowiedziane juz w
przysiggach strasburskich Karola Lysego (843) i w Zwierciadle Saskim (prawo
zwyczajowe spisane w pocz. XIII w.) uciele$nia si¢ w pierwszych swobodach
wywalczonych przez nobilow (w pewnej mierze takze w interesie innych grup, jak
stan miejski) w r6znych monarchiach europejskich i na ré6znych obszarach: Wielka
Karta Swobod (1215), wegierska Ziota Bulla z prawem rokoszu przeciw wiladcy
(1220), przywilej szlachty brandenburskiej, aragonski akt jedno$ci, karta
brabancka i wiele innych!®,

Tak, zatem, postepowaly w spoleczenstwie swobody arystokracji, gornych pigter
spoleczenstwa. Ale warto$¢ przysiegi nie ograniczala si¢ bynajmniej do tych
warstw. Komuny miejskie stosowaly na szeroka skale przysiege wzajemna
stanowigcg zaprzysiezenie obywateli w spotecznosci. W odréznieniu od przysiag
wasalno-senioralnych opartych na postuszenstwie, te byly réwnoprawne o
wieziach poziomych. Wolnosci 1 przywileje miast, a w ich obrebie korporacji
rozmaitych to dobrze znana historia, bedaca zreszta przedmiotem osobnego

192 Specyfike feudalizmu japoniskiego wywodzi sie z nieckonsekwentnych préb kopiowania chinskich

instytucji panstwowych z okresu dynastii Tang (618-907). Wedtug tych wzoréw gwarantowana byla
niebotyczna wladza cesarza — syna Nieba, jednakze w Japonii nie udato si¢ stworzy¢ stuzacej panstwu
klasy urzgdnikow-literatow bedacej podstawa stabilnej administracji w Chinach. Pustke wypelnita klasa
ambitnych wojownikow bushi, zwalczajacych si¢ nawzajem, lecz w oparciu o kodeks honorowy. W efekcie
cesarz-mikado panuje, lecz nie rzadzi, a realng wladze sprawujg szogun i arystokraci-wojownicy,
daimiowie majacy do dyspozycji zhotdowanych samurajow; por. F. Braudel, Gramatyka.... ss. 312-313
193 M. Bloch, Spofeczerstwo..., s. 654 Ustrdj feudalny, bardziej zwigzany z ziemig niz z czlowiekiem,
w---ChoC tak bezwzgledny dla maluczkich, naprawde przekazal naszym cywilizacjom cos, co chcielibysmy
utrzymacé przy Zyciu”; s. 655 Oto tekst sredniowiecznej przysiegi szlachty aragonskiej: My, réwnie
szlachetni ja ty, przysiegamy tobie, ktorys nie jest od nas lepszy, ze przyjmiemy cie jako naszego krola i
suwerennego pana, pod warunkiem, ze bedziesz przestrzegac wszystkich naszych statutow i praw. W
przeciwnym razie cig nie uznamy.
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rozdzialu. Tu wystarczy tylko zasygnalizowac, ze potgga spotecznosci miejskich
niekiedy, jak w Italii czy pozniej w Zjednoczonych Prowincjach Niderlandow
przy¢miewata potege panstw czy ksiestw.

Natomiast chlopstwo w poczatkach feudalizmu otrzymywato za prace zamiast
wynagrodzenia, niemozliwego  Owczesnie, nadania ziemi  obcigzonej
powinno$ciami, co S$cisle rzecz ujmujac, stanowito lenno. W tym wypadku,
jednakze, lenno to bylo narzedziem przytwierdzenia do ziemi. Ale i chtopstwo
uczestniczy w procesie wywalczania swobdd. Juz od XI wieku praktykowane jest
w zachodniej cze$ci $wiata tacinskiego oddawanie ziemi rolnikom za ceng niezbyt
wygorowanych optat wnoszonych raz w roku odstepujacym wiascicielom.
Czynsze, raz ustalone, nie byly indeksowane pomimo dewaluacji pienigdza, stad
warunki byty dla chlopow bardzo korzystne. Naturalnie, jednak, bez gwarancji
prawnych®®. To wlaénie wraz z przemianami w duchu kapitalistycznym (od XVI
w.) nastepuje rugowanie chtopow z ziemi, a w Centralnej i Wschodniej Europie
wtorne poddanstwo w zwigzku z otwierajagcymi si¢ rynkami na zboze, ktore
przetrwa do XIX wieku. W tym wilasnie okresie od XVI wieku nastepuje
rozwidlenie drog rozwojowych Wschodu i Zachodu $wiata tacinskiego.

W okresie dlugiej walki o swobody i przywileje klas, wspoélnot i korporacji
wolno$¢ jednostki w ogole nie byla podnoszona. Jest prawda, ze w okresie
Renesansu  podkreslano  warto$§¢  egzystencji  indywidualnej w  duchu
humanistycznym, jednak mysli tego rodzaju nie prowadzity do uzasadnien praw
jednostki w jakimkolwiek sensie stowa. Ruch reformacyjny poszedt dalej,
domagajac si¢ zagwarantowania prawa do indywidualnej interpretacji objawienia.
Nie wychodzit jednak poza zasady wolnosci religijnej, a tam gdzie protestanci
sprawowali rzady, wcale nie zamierzali gwarantowaé wolnosci wyznania
papistom czy konkurencyjnym pragdom Reformacji. Mimo, zdawatoby sie, braku
zapowiedzi w sferze mysli, filozofia XVII wieku rozpoczyna rozwazania
niespotykane od czasu greckich sofistow: jak jest mozliwe spoteczenstwo, skoro
kazdy czlowiek stanowi samodzielng, oddzielong od innych jednostke!®.
Zapewne w Owczesnych warunkach zaszly jakie§ zmiany, zwlaszcza w
gospodarce, w wyniku ktérych jednostka dotad przynalezna do licznych wspdlnot
uzyskata wolno$¢ wyboru w zyciu codziennym w skali pozwalajacej na

194 £, Braudel, Gramatyka... s. 344-345. Tam tez Braudel cytuje wypowiedz Henri Pirenne’a: ,,Bylismy
wolni juz w XII wieku”.

19 Tak mniej wiccej brzmiato pytanie ksiezniczki Elzbiety skierowane do Kartezjusza; F. Braudel, tamze,
s. 353.
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postawienie tak hipotetycznego pytania sugerujacego niezalezng egzystencje
indywidualng. Pytanie to pojawia si¢ w XVII wieku uparcie u filozofow, jak
Hobbes czy Locke, prawnikow, jak Grocjusz czy historykéw, jak Pufendorf.

W kazdym razie refleksja nad cztowiekiem jako niezaleznym, pierwotnie poza-
spolecznym bytem zbiega si¢ w czasie z pojawieniem si¢ ludzi Zyjacych na
marginesie spoleczenstwa, jak emigrant do Nowego Swiata, innowierca w
srodowisku wyznajacym jedng wiarg, zotnierz zaciagajacy si¢ do armii najemne;j,
wloczegga, zebrak, przestepca, oblgkany. Wprawdzie tych elementdéw, poOzniej
opisywanych jako ,ludzie zbedni” lub ,ludzie luzni”'% nie brakowalo i w
okresach wczesniejszych, jednak byty one wlgczone w organizm spoleczny dzigki
wysitkowi Kosciota, zakonow zebraczych, zakonow rycerskich 1 podobnych
instytucji chrzescijanskich 1 zyty w cieniu bozego mitosierdzia, wspomagane w
imi¢ boze. Wiek XVII zmienia nastawienie. Ludzi luznych traktuje si¢ jako
margines spoteczny, ktory nalezy pozbawi¢ wolnosci i1 izolowaé. Historia
wolnosci indywidualnych rozpoczyna si¢ dlugotrwalg akcja represyjna

wymierzona w wolno$¢ jednostek zyjacych poza spoteczenstwem?®’,

Jakkolwiek wieksza czg¢$¢ historii Europy w zakresie walki o wolnosci zajely
zabiegi 0 poszerzanie swobdd zbiorowych, korporacyjnych, to jednak sam ten
proces nalezy potraktowa¢ jako przygotowanie do uzyskania swobdd
indywidualnych. Powtorzy¢ wypada, ze w glebokim Sredniowieczu umowa
wigzaca osobiste stosunki zalezno$ci seniora i wasala byla umowa zawierang
przez jednostki, ze zatem proces indywidualizacji ma miejsce od samych
poczatkow ustroju feudalnego. W miejskich spotecznos$ciach przysiega wigzaca
mieszkancOw miasta zaprzysi¢zonych w gmine zawierana jest przez poszczegolne
jednostki posiadajgce prawo obywatelstwa. Kazdy z obywateli stanowigcych
wowczas mniejszo$¢ mieszkancow miast czut si¢ przynalezny do wspdlnoty 1 nie
zabiegat o niezalezno$¢ wtasng, znajdujac we wspolnocie oparcie i site zbiorows.
Wspolnota uzyskiwata odrgbne prawa i niezalezno$¢ od wiladzy zwierzchniej
czgsto w drodze wymuszenia 1 uzurpacji. Reasumujac, zatem, juz w granicach
swiata S$redniowiecznego, w ktorym jednostka byla przypisana do licznych
wspolnot, mial miejsce w pewnym zakresie proces indywidualizacji, a w kazdym

196 por. St. Czarnowski, Ludzie zbedni w stuzbie przemocy, w: Dziefa, t. II, Warszawa 1956. N.
Assorodobraj, Poczgtki klasy robotniczej, Warszawa 1946, SW Czytelnik. Cze$¢ 1 jest poswigcona analizie
,»ludzi luznych” w epoce stanistawowskiej.

197 por. studium M. Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, \Warszawa 1987
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razie byl on przygotowaniem niezbednym dla indywidualizmu, ktéry w okresie
kryzysu $wiata Sredniowiecznego w peni, acz stopniowo, si¢ uwierzytelniat.

W tym procesie, ktérego finalnym stanem jest pelny triumf zasad indywidualizmu,
stopniowemu uwigdowi ulega sama wspdlnota. Mozna sformutowa¢ regularnos¢,
ktorej tres¢ brzmiataby nastepujaco: im wigkszy zakres autonomii posiada
jednostka we wspolnocie, tym bardziej wspolnota przeksztalca si¢ w zrzeszenie.
Wspdlnote okreslimy jako jednos¢ organiczng gromady ludzkiej, w ktorej wola
pojedynczego osobnika jest wylacznie pochodng woli gromady, zrzeszenie za$
jako gromade bedaca wytacznie nastepstwem woli osobnikow.

W literaturze socjologicznej sygnalizowany proces na terenie Europy opisywany
bywal rozmaicie jako wlasnie ewolucja od wspolnot do zrzeszen (Toennies)®, od
grup pierwotnych do wtérnych (Cooley)*®®, jako zanik ,.cial posredniczacych”
miedzy indywiduami a rzagdem (Tocqueville)?® badz wreszcie jako uwigd wigzi
spolecznych i postepujaca anomia (Durkheim)?®l, W gruncie rzeczy wszystkie te
klasyczne socjologiczne analizy opisujg ten sam proces ewolucyjny przy uzyciu
zréznicowanych pojec 1 potozeniu nacisku na wybrany aspekt procesu. Z grubsza
chodzi o to, ze w przesztosci, zanim spoleczenstwa europejskie weszty na droge
przyspieszonego rozwoju, jednostka byla uwigzana (jak Toennies stwierdzat,
uwig¢ziona) zalezno$ciami istniejacymi wewnatrz grup, wspdlnot, ktore dla
jednostki byty jedynym uktadem odniesienia i catym $wiatem codziennego zZycia.
We wspdlnocie jednostka byta podporzadkowana zbiorowej $wiadomosci
(,,przedstawienia zbiorowe” Durkheima) wytworzonej przez wspolnote, do ktorej
przynalezeli nierzadko takze zmarli przodkowie?®?. Wspdlnota (spoteczno$é
terytorialna, sgsiedztwo, parafia, rodzina, ro6d, cech itp.) byla tworem organiczne;j
jednosci wszystkich cztonkéw potaczonych zwyczajem, wiarg, braterstwem,
wspolnym losem, bezinteresownos$cig, wspotczuciem, emocjonalnoscig 1 cieptem
relacji wzajemnych.

Wraz z nowoczesng gospodarkg upada tradycyjna wspolnota, a upowszechniaja
si¢ zrzeszenia. Roznica miedzy nimi jest zasadnicza. Przynalezno$¢ do wspolnoty

198 F. Toennies, Wspdlnota i stowarzyszenie, Warszawa 1988 PWN

199 Ch. H. Cooley, Social Organization, New York 1909

200 A, de Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, Warszawa 1970 Czytelnik; O demokracji w Ameryce,
Warszawa 1976 PIW

201 E, Durkheim, O podziale pracy spotecznej, Warszawa 1999

202 W bardziej kolektywistycznych spoteczenstwach Azji réwniez mieszkancy miast nalezeli do wspdlnot
wiejskich, z ktorych si¢ wywodzili. Por. M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych. Tom I Taoizm i
konfucjanizm, Warszawa 2000
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byla pochodng urodzenia i nawykowego, bezrefleksyjnego uczestnictwa we
wszystkim, co wspdlnota uznawata za wartos¢ 1 Swietos¢. Byla ona jakby jednym
Ccialem, organizmem, korporacja, w ktorej samodzielne, indywidualne motywacje
nie istniaty, a jednostka byla w pelni zalezna. Przynalezno$¢ do zrzeszenia jest
pochodng interesOw i zainteresowan jednostki, ktdra pozostaje w jego ramach tak
dtugo, jak dhugo si¢ na to decyduje. Przynalezne do zrzeszenia jednostki decyduja
o jego ksztatcie 1 aktywnosci. Najwazniejsze jednak, ze wspdlnoty, rodziny nie
wylaczajac, zanikaja, podczas gdy nastgpuje stale poszerzanie si¢ 1 rozrost
aktywnosci zrzeszen.

Rozwdj stosunkow towarowo-pieni¢znych w Europie niszczyl pelne osadzenie
jednostki we wspdlnocie. W zaleznos$ci od punktu widzenia mozna méwi¢ badz o
autonomii jednostki badZ o jej atomizacji 1 istotnym przeksztalceniu wigzi
opartych na warto$ciach w wiez oparta na interesach. Proces nie jawi si¢
jednoznacznie. Wigzi oparte na zalezno$ciach osobistych mogly rodzi¢ poczucie
niesprawiedliwo$ci u poddanych, ale tez po stronie przeciwnej rodzily poczucie
odpowiedzialnosci za los poddanych, co zwtaszcza w wypadku glodu czy klesk
zywiotowych nie bylo bez znaczenia. W nowych stosunkach opartych na
kontrakcie zanika odpowiedzialnos¢  wiasciciela za los  wynajetych
pracownikow?®®, Ten czynnik byl, jak si¢ zdaje, podlozem licznych buntow
spotecznych w toku rodzacego si¢ wczesnego kapitalizmu.

Wnoszac uwagi tego rodzaju, twierdzimy zarazem stanowczo, ze powstanie i
rozwdj europejskiego indywidualizmu miat za podstawe dilugotrwata walke z
zaleznos$cig osobistg, ktora w pewnym okresie staje si¢ nie do zniesienia, a
uczestnicy procesu historycznego domagajg si¢ coraz dono$niej zastgpienia
osobistej zaleznosci podporzadkowaniem wszystkich prawu jako zbiorowi regut,
ktore sa wlasnie bezosobowe. Wraz z narodzinami indywidualizmu tradycja
europejska wraca do waznej mysli wylozonej juz w Polityce Arystotelesa, a
streszczajacej si¢ w zasadzie rzadéw prawa?®*. Przynajmniej w poczatkach
swojego ksztaltowania indywidualizm domagat si¢ w wigkszym stopniu rzagdow
prawa niz rzadéw ludu, gdyz te moga by¢ réwnie tyranskie, jak osobiste rzady
monarchy. Prawa jednostek s3 o wiele lepiej zabezpieczone, gdy jako
nienaruszalne traktuje si¢ pewne reguty prawne.

208 H, de Man, O psychologii socjalizmu
204 Arystoteles, Polityka, IV, 4, 1292a (przektad L. Piotrowicza), gdzie Arystoteles domaga sie, by wiadato
prawo, a nie lud, gdyz lud moze zagraza¢ rzadom wolnosci zupehie tak samo, jak monarcha.
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Europejska zasada indywidualistyczna zdynamizowata rozwdj europejskiego
kregu kulturowego przyczyniajac si¢ w przesztosci do wielkich osiggniec
cywilizacji. Dosy¢ tatwo o przypuszczenie, ze w poza-europejskich regionach
globu nalezy t¢ zasadg¢ zastosowaé w celu stworzenia warunkéw dla wzrostu.
Zachod zaleca t¢ zasade w formule demokracji i praw czlowieka, ktore sg
pochodng indywidualizmu. Dotychczasowe proby aplikacji zachodniego
indywidualizmu dla rozwoju w nie-zachodnich regionach raczej nie daja podstaw
do przyjecia, ze jest to wzor obiecujacy w tych regionach. Kultury Azji nawykowo
odrzucaja takie elementy europejskiego systemu wartosci, jak indywidualizm,
konkurencja, kontrakt itp. zastepujac je wspOlpracg, wzajemnym zrozumieniem,
sitag wiezi rodzinnych takze w sferze przedsiewzie¢ gospodarczych. Nie maja tez
przekonania do wagi takich elementow europejskiej kultury, jak procedury prawne
czy instrumentalna racjonalno$¢. W Singapurze, w Malezji, na Tajwanie, w
Chinach wreszcie podkresla si¢ wage miejscowych wzorow konfucjanskich,
buddyjskich i hinduistycznych skrajnie przeciwstawnych indywidualizmowi.
Konfucjanizm moégt w przeszlosci uchodzi¢ za rodzaj blokady rozwojowej?®,
jednakze w nastepstwie zastosowania zachodnich innowacji cywilizacyjnych, ten
rodzaj religii 1 etyki moze postuzy¢, tak w kazdym razie zapewniaja miejscowe
elity polityczne i intelektualne, za rodzaj kulturowej dzwigni rozwojowe;j.
Konfucjanizm akcentuje prymat interesow grupy nad interesami jednostki,
autorytet, hierarchi¢, znaczenie konsensusu i1 harmonii, unikanie konfrontacji,
wage wiezow rodzinnych 1 pokrewienstwa. Ponadto zaleca szacunek dla
»czcigodnej tradycji”, co ma oznaczaé interpretacj¢ terazniejszosci z perspektywy
wiekow czy tysigcleci?®. Konfucjanizm zdaje si¢ podkresla¢ wszystko, co jest jak
najbardziej niezgodne z duchem europejskim. Obca jest tez tej tradycji zachodnia

205 por. M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych. Tom I Taoizm i konfucjanizm, \Warszawa 2000
206 Historycznie pierwsza proba modernizacji Chin miata miejsce jeszcze w XIX w. Chinczycy, podobnie
jak Japonczycy byli §wiadomi, ze bez reform umozliwiajacych przeszczep zachodnich technik bedg ofiarg
»gwaltownych i porywczych drapiezcéw z Zachodu”. Intencji tej towarzyszyla stara chinska idea
koniecznosci postuzenia si¢ ,,barbarzyncami” w celu uzyskania kontroli nad nimi. A poniewaz w Chinach
nie sadzi sie, aby cokolwiek dobrego mogto dotrzeé z zewnatrz, reformatorzy musieli wykazaé, ze zmiany
wynikaja z ksiag konfucjanskich, ktore jednak zostaty sfalszowane w epoce Xin (9-23 n.e.), co, cho¢ bylo
watpliwe, zostato uznane przez cesarza Guangxu, ktory przystapit do reform. Problem w tym, ze potezna
regentka, ciotka cesarza, udaremnita juz wprowadzone zmiany po stu dniach, a tworcy reform znalezli
schronienie w Japonii. Por. J. K. Fairbank, Historia Chin, Warszawa 2003 Bellona, ss. 205-210.
Podstawowa roznica migdzy obu krajami decydujaca o odmiennych efektach reform polegata na tym, ze w
Chinach istniala sprawna i pot¢zna administracja, ktora stusznie czuta si¢ zagrozona przez zmiany, a
Japonia przed Meiji byta bliska chaosu; mato znaczacy bunt samurajow i daimiow zostat szybko sttumiony.
Zapewne w wypadku powodzenia reform chinskich kraj szybko statby si¢ potega regionalna z
konfucjanizmem jako ideologia narodowa na wzor shinto w Japonii. Zmiany zostaty jednak opdznione o
prawie sto lat; dopiero reformy Deng Xiaopinga (od 1978) zakonczyly niekonczace si¢ deliberacje
ideologiczne i filozoficzne, ktore sprowadzaty na kraj stagnacje.
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podejrzliwo$¢é wzgledem wszelkiego r1zadu®®’. Proba kontroli rzadu przez

obywateli jest odbierana jako zagrozenie dla autorytetu wiladzy, ktora zresztg w
chinskim krggu kulturowym ma raczej wychowywac jednostki 1 dawac im, jak
dobrotliwy rodzic, wskazéwki uzyteczne w zyciu. Jedna z podstawowych idei

konfucjanskich glosi, ze rzad ponosi petng odpowiedzialno$¢ za dostatnie zycie
ludu?°®,

Dodajmy do tego, ze w tradycji wschodnioazjatyckiej, w odréznieniu od
europejskiej, istnieje zwyczaj taczenia rozmaitych systemow wierzen 1 tradycji
filozoficznych. Jednostka moze by¢ zarazem buddysta, taoista, wyznawcag
konfucjanizmu, a do tego gorliwym zwolennikiem wspolczesnej technologii.
Religia, ktora, jak chrzescijanstwo, wymaga wytacznosci, zaprzecza pluralizmowi
kultowemu. Jest to wazna konstatacja wskazujaca na osadzenie pluralizmu czy
demokracji w zupetnie innych obszarach zycia niz ma to miejsce na Zachodzie?®.

Przede wszystkim, jednak, powyzej opisany proces przeksztatcania si¢ wspolnot w
zrzeszenia zdaje si¢ mie¢ na obszarze kultury konfucjanskiej znacznie mniejszy
zakres niz w Europie. Wyglada raczej na to, ze tradycyjne wspolnoty, najczesciej
o wicziach rodowych, zostaly na tym obszarze wprzggnicte w potrzeby
przyspieszonego wzrostu gospodarczego, a typowe azjatyckie przedsigbiorstwa i
stosunki w $wiecie biznesu majg charakter rodzinny, tzn. s3 w matym stopniu
sformalizowane, oparte na kolektywach i rownie kolektywnym sposobie
podejmowania decyzji oraz na zbiorowej odpowiedzialno$ci, od ktorej
Europejczycy odeszli. Jednostka jest $cislej niz na Zachodzie potaczona uktadami
zalezno$ci z otoczeniem spotecznym. Dotyczy to takze przedsigbiorcy, ktorego
pozycja w biznesie zalezy od jego miejsca w hierarchii spolecznej. Jednostka
odrzucona przez grup¢ ma znikome szanse na przylgczenie si¢ do innej grupy 1
stworzenie nowych kontaktow, poniewaz w obszarze kultury konfucjanskiej nie
istnieje mozliwo$¢ wejscia w zycie znikad.

Jesli warto o tych dobrze znanych réznicach nadmienia¢ w tym miejscu, to dla
zwrdcenia uwagi na dwie wazne rzeczy. Po pierwsze, procesy przyspieszonych
przemian, jak industrializacja czy urbanizacja nie powodowaly w $wiecie
konfucjanskim konsekwencji spotecznych, ktére w krggu europejskim uznaje si¢
za nieodlaczne od tych procesow. Chodzi o takie konsekwencje spoteczne, jak

207 3, Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2004, ss. 166-172

208 Ty Wei-Ming, A Confucian Perspective on the Rise of Industrial East Asia, w: Silke Krieger, Rolf
Trautzettel (ed..), Confucianism and the Modernization of China, Mainz 1991.

209 por. P. Ktodkowski, Wojna swiatow? O iluzji wartosci uniwersalnych, Krakdw 2002 Znak
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rozpad wigzi, obnizenie rangi kontroli spotecznej, kryzys rodziny,
rozprzestrzenienie zjawisk patologicznych, jak alkoholizm, prostytucja,
przestepczos¢. Tego rodzaju konsekwencje nie wystagpity w  okresie
uprzemystowienia Japonii, Korei, Tajwanu, Singapuru, a obecnie Chin
kontynentalnych. Zapewne nieobecno$¢ badz nikla obecno$¢ wzoréw
indywidualistycznych miata niewatpliwy wplyw na odmienny od europejskiego
przebieg zdarzen. Po wtore, nieobecno$¢ indywidualizmu nie jest w kregu
konfucjanskim zadng przeszkoda w rozwoju, co wydaje si¢ by¢ sprzeczne z
mentalno$cig utrwalong na Zachodzie.

Chrzescijanskie zrédla indywidualizmu

Poczatki indywidualizmu europejskiego wigze si¢ bodaj najczesciej z doktrynami
umowy spotecznej, z ktorych wynika¢ miato, ze spoteczna kondycja cztowieka nie
jest stanem naturalnym, lecz rezultatem zawigzanego przez ludzi kontraktu
ustanawiajacego spoleczenstwo, ktore jest, tym samym, sztucznym stanem
bytowania ludzkiego. Stanem naturalnym miata by¢ egzystencja ludzi jako
jednostek niepowigzanych ze sobg zadng wigzig. Bez wzgledu na to, czy stan taki
byt wyobrazany jako ,,wojna wszystkich przeciw wszystkim?%0 czy tez jako stan
Wprzyrodzonej dobroci czlowieka” zniszczonej dopiero przez stosunki z innymi
(cztowiek jest dobry, ludzie sq #1i)*'t, doktryny prawno-naturalne uzasadniaty
niezbedno$¢ zawarcia umowy spolecznej, cho¢ przy uzyciu rozmaitych
argumentéw. Niezaleznie od rodzaju argumentacji wspolnym zatozeniem doktryn
typowych dla XVII i XVIII wieku bylo twierdzenie: jednostka jest pierwsza,
spoteczenstwo wtore. Ponadto, dowodzono, z racji pierwotnego przed-
spolecznego bytowania indywiduow, istnieja pewne ich trwate i niezbywalne
cechy, ktére da si¢ opisa¢ jako naturg ludzka. Posrdd tych niezbywalnych cech
szczegblng wage przypisywano naturalnym, przyrodzonym uprawnieniom
jednostki ludzkiej, jak prawo do zycia, wolno$ci, szczeScia, wihasnosci itp.
Spoteczenstwo jako rezultat umowy, winno te prawa respektowac i chronic.

Doktryny umowy spolecznej stanowily juz ewidentny i pelny triumf zasad
indywidualistycznych w dziejach mys$li europejskiej, cho¢ z cata pewnoscia
jeszcze nie w porzadku spotecznym, gdyz dzieje idei wyprzedzaly spoteczne
rozwigzania. Jednakze wolno takze poczyni¢ przypuszczenie, ze w dziejach mysli

210 T, Hobbes, Lewiatan czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego, Warszawa 1954
PWN

2113, J.. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi, W: Trzy rozprawy z
filozofii spoleczne, Warszawa 1956,. Umowa spoteczna \Warszawa 1966 PWN.
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europejskiej doktryny te stanowily z pewnoscig nie pierwszy, lecz kolejny 1 to
wybujaty etap rozwoju indywidualizmu korzystajac z pojemnych zasobdw tradycji
chrzescijanskiej. Mozna by nawet utrzymywac, ze doktryny te sg ewolucyjng 1
zarazem nieomal nieunikniong konsekwencjg rozwoju mysli chrzescijanskie;j.
Konsekwencje podobne na poza-chrzescijanskich obszarach kulturowych bytyby,
natomiast, czym$ niestychanym. Innymi stowy, gdyby Hobbes byt Persem (by
odwota¢ si¢ do glosnych swego czasu poréwnan kulturowych Monteskiusza), to
nigdy nie wpadiby na pomyst wyobrazalnej egzystencji ludzi ,,w pojedynke”.
Taka mys$l mogla si¢ pojawi¢ tylko w szeroko rozumianej tradycji umystowej
Zachodu. Jej najwczes$niejsze antecedencje, podobnie jak ujecie instytucji
spotecznych jako konwencjonalnych i sztucznych zostaty zapowiedziane juz przez
greckich sofistow?!2. Dodatkowo pomysty takie uzyskaly praktyczne wsparcie ze
strony rozwijajacego si¢ prawa cywilnego jako regulacji stosunkéw migdzy
jednostkami w drodze zawieranych uméw. A prawo takie bylo poza obszarem
zachodnim wlasciwie nieznane.

Nurt chrze$cijanski, a wlasciwie judeochrzescijanski, od poczatku podkresla
pewne wlasciwosci cztowieka, ktore wewnatrz tej tradycji okaza sie kluczowe dla
jej ewolucji w kierunku indywidualistycznym. Swiat zostal stworzony dla
czlowieka; cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Imago Dei)?®3,
mys$]l w kregu muzulmanskim przyjmowana jako bluzniercza. Wydaje sie, ze same
fundamenty chrzescijanstwa wskazuja na antropocentryzm. Czlowiek jako
gatunek cieszy si¢ uprzywilejowanym miejscem w dziele stworzenia 1 wyrézniong
pozycja w stworzonym s$wiecie. Oczywiscie, stwierdzenia te odnosza si¢ do
gatunku, a nie jego indywidualnych przedstawicieli, niemniej Ksiega Rodzaju
ustanawia prymat ludzki w §wiecie pozostalych istot. Tego nie ma w zadnej innej
religii uniwersalnej poza judaizmem i chrzescijanstwem. W religiach Wschodu,
podobnie zreszta, jak w mysli greckiej, podobne idee byly traktowane jako rodzaj
arogancji, niczym nieuzasadnionego wyniesienia gatunku ludzkiego ponad $wiat.
Wschodnie wyobrazenia lokuja cziowieka jako cze$¢ natury tworzac razem jej

212 Sofista Hippiasz z Elidy (V w. przed Chr.), uchodzi za tworce idei umowy spotecznej, por. Platon,
Protagoras 337c, Warszawa 1958 PWN, thlum. Wt. Witwicki i tegoz; Hippiasz Mniejszy, Hippiasz Wiekszy,
lon, Warszawa 1958 PWN. Odro6zniat on prawo stanowione przez ludzi (nomos) od prawa naturalnego
(natury ludzkiej; physis), z ktorym to pierwsze jest sprzeczne i jest rezultatem sztucznie zawigzanej umowy
spotecznej, ktorej Hippiasz byt antagonista. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze Hippiasz opowiadajac si¢
Za prawem natury, a przeciw prawu stanowionemu umowg glosit zarazem ideg rownosci wszystkich ludzi
jako zrodzonych z natury, ktora to ideg upowszechniali pdzniej stoicy greccy i rzymscy, a nastgpnie
przejeto chrzescijanstwo w odrdznieniu od judaizmu.

213 Ksiega Rodzaju (1:26): "4 wreszcie rzekt Bég: Uczyrmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam.
Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajqcymi po ziemil"
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harmoni¢. Centralna, nadrzgedna pozycja czlowieka moglaby t¢ harmoni¢
zaburzyc¢.

Jakkolwiek Imago Dei, podobnie jak szczegélne miejsce czlowieka we
wszechswiecie zgodnie z wolg Opatrznos$ci, moga by¢ potraktowane jako wyraz
nadzwyczajnych uroszczen ludzkich, to jednak pamigta¢ nalezy, Zze te same
wlasnie aspekty chrzescijanskiej teologii stanowig rodzaj zabezpieczenia przed
etycznymi konsekwencjami dzialan ludzkich, np. odkry¢ naukowych z zakresu
inzynierii genetycznej, ktére ktdca si¢ z chrzescijanskim ujeciem cziowieka jako
stworzonego na obraz Boga. Tego rodzaju przeciwwskazan brakuje juz w
kulturach Wschodu, gdzie dzielo stworzenia nadcztowicka czy nad-istoty nie
wywoluje zastrzezen natury moralnej. Z drugiej strony widoczny jest zwigzek
miedzy nakazem panowania nad $wiatem a postepujagcymi ingerencjami w $wiat
natury i natur¢ ludzka, jakie maja miejsce w kulturze uksztaltowanej przez
chrze$cijanstwo.

Stworzony na obraz Bozy czlowiek nieomal od poczatku obarczony jest
nieusuwalnym defektem w postaci grzechu, ktory znieprawil nature ludzka?',
Grzeszno$¢, ktéra jeszcze w wyznaniu mojzeszowym 1 Starym Testamencie
uchodzi za przyware narodu, przeksztalca si¢ w chrzescijanstwie w skaze
przypisywang jednostce ludzkiej?®®.
wyjatkowa istotno$¢ 1 konsekwencje w ewolucji kultury europejskiej. Wtasciwie
nieprzerwanie toczyt si¢ spor o to, czy grzech pierworodny zniszczyl zupehie czy
tylko uszkodzit w nas obraz bozy. Chodzito o to, czy rodzaj ludzki moze si¢
podnies¢ ze stanu upadku wysitkiem wlasnej woli, czy tez niezbedna jest w tym
celu pomoc Opatrznosci zsytana jako taska. Kontrowersje dotyczace wolnosci i
taski byly dodatkowo wzmocnione przez przyjecie idei przeznaczenia, badz, jak je
$w. Augustyn okres$lal boskiej przed-wiedzy (praescientia), dzigki ktorej nie moze
si¢ przydarzy¢ nic w przesztosci, terazniejszosci 1 przysztosci, co by uszto uwagi
Stworcy. Swiety z Hippony podkreslat przy tym nieustannie wage wolnej woli
kazdej pojedynczej istoty ludzkiej, jednakze nie miat watpliwosci, ze w
nastepstwie grzechu wolna wola, sama przez si¢, nie doprowadzi do Boga: ,,Upadt

Ten przekaz roéwniez ukazuje swoja

cztowiek z wtasnej woli, lecz nie moze sie podzwigngé wtasnowolnie”?'8. Za
niepostuszenstwo wszyscy zastuguja na potepienie, jednakze z woli Stworcy

214 To réwniez réznica z islamem, ktory odrzuca idee grzechu pierworodnego.

215 Zmiana akcentéw miata znaczenie dla Ko$ciota, ktory jako instytucja kolektywna nie mogt btadzi¢;
btadza poszczegdlne jednostki.

216 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 2, XX-54, w: Dialogi filozoficzne, 111, Warszawa 1953 PAX
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niektorzy beda zbawieni nie w wyniku wilasnych zastug, lecz wskutek wyroku
boskiego. Niepewno$¢ zwigzana z przyszlym losem byta dreczaca dla ludzi
owczesnych zwlaszcza, ze zadne oznaki przydarzajace si¢ w zyciu doczesnym nie
byly w stanie tych tajemnic rozproszy¢. Pamigtajmy, ze zbawienie duszy bylo w
tamtych czasach najbardziej istotnym, jesli nie jedynym celem zycia, a nie jakim$
decorum majacym znaczenie wylgcznie estetyczne badz etyczne.

Opinia ta zacigzyla na catej pozniejszej mysli chrzedcijanskiej. Poglad gloszony
jeszcze w czasach Augustyna przez Pelagiusza (mnich z Brytanii; ok. 360 — ok.
435), iz od cztowieka zalezy wylacznie czy zostanie zbawiony z pomini¢ciem
udziatu taski uswiecajacej, zostat odrzucony przez magisterium Kos$ciota, a sam
pelagianizm potepiony jako niezgodny z naukg o zbawieniu pomimo jego
optymistycznego przestania opartego na wierze w moc wolnej woli. Atoli uznanie
przemoznego 1 niezbgdnego znaczenia laski, cho¢ poparte osobistym

/. zawieralo w sobie

do$wiadczeniem $w. Pawla i samego $w. Augustyna?!
zniech¢cajace konsekwencje moralne. Jesli czyny jednostek znacza, co prawda
wiele w zyciu doczesnym, ale zgola nic nie znaczg w perspektywie zbawienia,
czyli najwazniejszego celu zycia 6wczesnych ludzi, bo o tym decyduje Opatrznosé
sama, to wlasciwie w konsekwencji ludzkie dziatanie pozbawione jest
jakiegokolwiek sensu. Ucieczka od §wiata w kontemplacj¢ mogta zosta¢ uznana
za obarczong stosunkowo najmniejszym ryzykiem, cho¢ nadal niepewng droge
zbawienia. W pozniejszych stuleciach mysliciele chrzescijanscy czynig wiele
wysitku, aby ostabi¢ konsekwencje doktryny augustynskiej, m. in. §w. Anzelm z
Canterbury (1033-1109), uczestnik reformy kluniackiej w Kosciele, dowodzil, ze
dzigki ofierze Chrystusa przynajmniej nastgpstwa grzechu pierworodnego zostaly
odkupione, a kazdy pojedynczy cztowiek ponosi odpowiedzialnos¢ tylko za
grzechy powszednie. Nadajgc sens czynom ludzkim stworzyl Anzelm pomystowa
ekonomi¢ zbawienia?'8, Byt to juz w zasadzie nawrdt do tzw. semi-pelagianizmu,
ktory rozwijat si¢ od V do IX wieku z przejsciowymi sukcesami, cho¢ ostatecznie
zostal potepiony jako herezja. Powrocit jednak jako reakcja na reformacie,
gtéwnie dzieki jezuitom.

Odwrdét w jakiej$ mierze od nauki $w. Augustyna, autorytetu w chrzescijanstwie
zachodnim cenionego i niekwestionowanego, stwarzat wiernym wigcej nadziei na
zbawienie duszy w drodze zastug indywidualnych, jednakze zakres samej zastugi

217 por. List do Rzym. VII, 19-25; §w. Augustyn, Wyznania VII, 21, 27
218 Sw. Anzelm, Cur Deus homo?, za: T. Grzesik, Anzelm z Canterbury, Warszawa 2004. Wiedza
Powszechna
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bywal roznie interpretowany. Poswigcenie zycia wsparciu dla biednych i1 chorych
praktykowane przez franciszkanow byto dziataniem mitym Bogu z calg
pewnoscig, ale zakup S$wietej relikwii tez bywat wliczany do zastlug. Obrot
relikwiami i listami odpustowymi osiagnat w XV wieku rozmiary niewyobrazalne,
poniewaz w powszechnej opinii, wspartej autorytetem Kos$ciola, byly to czyny
przyblizajace zbawienie jednostki?'®. Ten czynnik przesadzit o nastawieniu
tworcéw Reformacji wobec znaczenia dziatan indywidualnych w obliczu Stworcy.
Zwhlaszcza Jan Kalwin (1509-1564) powraca z pelng konsekwencja do
augustynskiej mysli, ze ludzkie uczynki pozbawione sg wszelkiego znaczenia z
perspektywy przysztego zbawienia, poniewaz, jak pisal, nie mozna zabiega¢ u
Boga o miejsce w niebie. Nie znaczy to jednak, ze nie majg sensu w obszarze
zycia doczesnego. Zbawienie jednostki pozostaje jednak w gestii Opatrznosci,
ktorej wyroki sg w pelni suwerenne i nie uwarunkowane dzialaniami jednostki.
Kalwinizm oznacza nawr6t do augustynizmu z jednoczesnym jego
wzmocnieniem, poniewaz dla Kalwina predestynacja i prowidencjalizm staly si¢
samg podstawa wiary??, O wszystkim decyduje Stworca, ktérego plandéw zaden
czynnik nie ogranicza, natomiast czlowiek, ktoremu powierzono $wiat we
wladanie, moze by¢ tylko wykonawcg woli bozej.

Kalwinizm z niezachwiang wiarg, ze bez taski jednostka nie moze liczy¢ na
zbawienie, jest przypadkiem szczegOlnie interesujacym w obrebie nurtow
chrzescijanskich i1 dziejow idei w ogole. Nie dajac jednostce zadnych nadziei poza
suwerenng decyzjg Stworcy, na ktérg nie ma ona zadnego wptywu, miat wszelkie
szanse sta¢ si¢ ruchem fatalistycznym 1 kwietystycznym, tymczasem przejawil si¢
w wyjatkowo aktywnej, systematycznej 1 metodycznej aktywnosci w sferze,
zdawac¢ si¢ mogto, odleglej od wiary, bo w handlu i dziatalno$ci gospodarcze;.
Religia, ktora glosi samoponizanie, niewiar¢ w siebie, ktora zawiera mroczng
wizje wystepnej natury ludzkiej 1 glosi znikomos$¢ 1 bezsilnos¢ jednostki zalecajac
upokorzenie 1 catkowitg uleglo$¢ okazata sie, jednak, pot¢znym bodZcem
niepowstrzymanej aktywnosci. Jak pisat Kalwin, ten tylko, kto gardzi tym swiatem,
moze oddaé sie przygotowaniu do Swiata przysztego”??!, zalecajac jednak obok
ustawicznej pogardy dla $wiata dyscypling wewngtrzng, wyrzeczenia,

219 Kawatek arki Noego, pioro ze skrzydla archaniota Michata, a nawet oddech $w. Jozefa przechowywany
w rekawiczce przez §w. Nikodema to przedmioty, jakimi pospolicie obracano w miastach i kosciotach
owczesnego $wiata; por. J. H. Merle d’ Aubigne, Historia reformacyi szesnastego wieku, Cieszyn 1886
(reprint), ks. I, ss. 24-25

220 W obrebie Kosciota Katolickiego podobne zapatrywania z odwotywaniem sie do Augustyna nawet w
detalach rozwijali jansenisci w XVII wieku. W swojej nieprzeniknionej madro$ci Kosciol Janseniusza
potepit, mimo ze Augustyna wyniost na ottarze.

221 ], Calwinus, Institutio Christianae religionis, 1. 111, c. IX,1, cyt. za: E. Fromm, Ucieczka od wolnosci
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opanowanie, staranno$¢, samokontrole sugerowal wiernym kierunki desperackiej
ucieczki przed niepewnoscig 1 lekiem wynikajagcym z niemozno$ci poznania
werdyktu Opatrzno$ci. Nikt nie zna swojego losu po $mierci, jednakze kazdy ma
obowigzek wierzy¢, ze zostal wybrany 1 wlasnym postepowaniem utwierdzac si¢
w tej wierze???,

To wiasnie kalwinizm, nurt gloszacy znikomo$¢ jednostki, przyczynit si¢ w
najwigkszym stopniu do transformacji chrzescijanstwa w indywidualizm. Przy
tym w najmniejszym stopniu rzecz sprowadza si¢ do wyeksponowania prawa
jednostki do samodzielnego interpretowania Biblii, co zalecaly wszystkie
wlasciwie nurty reformacyjne. W oparciu o swojg mroczng wizj¢ natury ludzkiej
kalwinizm formowal nowego czlowieka, ktéry czul si¢ zobowigzany do
systematycznej 1 metodycznej pracy nad sobg, narzucania sobie ograniczen i
nieustajacej samodyscypliny. Jezeli jednostka zdolna jest do kontroli nad wlasnym
zyciem, jezeli dobrowolnie poddaje si¢ rezimowi ograniczeh moralnych i
religijnych, jezeli gotowa jest do wydajnej pracy i poswigcen, to zbedng si¢
wydaje kontrola sprawowana z zewnatrz przez wspolnoty, autorytety spoteczne i
wladze. Zewnetrzny porzadek zostaje zastapiony przez dyscypling wewngetrzng o
dzialaniu o wiele bardziej rygorystycznym. Kalwini§ci tworzyli nowy model
cztowieka i, tym samym, podstawy nowego modelu spoleczenstwa, w ktorym tad
opiera si¢ na samokontroli czynigc zbedng kontrolg odgorng. W istocie uwalniali
jednostke od uwiktan spotecznych??,

Wspomniane na poczatku teorie umowy spotecznej XVII 1 XVIII w. glosity
niezalezno$¢ jednostki od panstwa 1 spoleczenstwa w wersji pelnej i
zlaicyzowanej, mialy one jednak za sobg dlugg historie chrzescijanskich
kontrowersji wokot granic wolnosci w perspektywie przeznaczenia, ktore tu
zostaly zarysowane szkicowo. Poprzedzajace dyskusje w obregbie chrzescijanstwa
przygotowaty grunt dla indywidualizmu. Trzeba tez zdawaé sobie sprawg z
zasiggu oddzialywan. Pisarze polityczni, jak Hobbes (1588-1679), Locke (1632-
1704), Grocjusz (1583-1645), Rousseau (1712-1778), Monteskiusz (1689-1755)

22 por. L. Szczucki (red.), Mysl filozoficzno-religijna Reformacji XVI wieku, Warszawa 1972 z
fragmentami M. Lutra, O wolnosci chrzescijanskiej i J. Kalwina, Nauka religii chrzescijanskiej (ss. 277-
416). Opracowanie doktryny Kalwina w: St. Piwko, Filozoficzne aspekty doktryny Jana Kalwina,
Warszawa 1987 SGPiS oraz St. Piwko, Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995 Semper.

223 W Ameryce stworzyli prawdziwie indywidualistyczne spoleczefistwo, w ktérym jednostka pozostaje w
peini odpowiedzialna za swoj los, a organizacja spoteczenstwa jest nastepstwem zgody obywateli. Wérod
twdrcow Standéw Zjednoczonych przewazali zdecydowanie zwolennicy religii Kalwina i filozofii
spotecznej Hobbesa; obie ujawniajace mroki natury ludzkiej i odlegte od humanistycznego spojrzenia na
cztowieka.
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oddziatywali na raczej szczuple kregi odbiorcéw. Zgoda, ze nawet przez to
ograniczone oddzialywanie ksztattowali ogolny trend i nastrj epoki. Pisarze
religijni, jak Luter (1483-1546), Zwingli (1484-1531), Kalwin, Simmons (1496-
1561), Baxter (1615-1691), Barclay (1648-1690), Penn (1644-1718) czy Wesley
(1703-1791) docierali natomiast do wszystkich, ktorzy znajdowali si¢ w kregu
oddziatywania. Nie wptywali na opinie w takich lub owych sprawach, lecz
formowali w pelni cztowieka tamtych czasow. Bez tych pisarzy religijnych nie
byloby najprawdopodobniej europejskiego indywidualizmu. Zanim zaczgto
rozprawia¢ o wolno$ciach 1 swobodach politycznych, o wiele wcze$niej stancta
kwestia swobod religijnych 1 wolnosci sumienia, ktoéra wlasciwie przygotowata
grunt dla walki o swobody polityczne. Wolno$¢ religijna przecierata droge
wolnos$ci obywatelskie;.

Idea wolnosci religijnej i sumienia pojawila si¢ wraz z Reformacja nie ze wzgledu
na bardziej tolerancyjne usposobienie reformatoréw??*, lecz ze wzgledu na wielo$é
wyznan, czego Europa do$wiadczala po raz pierwszy??°. Pierwsze kompromisowe
rozstrzygni¢cie na terenie Rzeszy Niemieckiej] w Augsburgu (1555) wprowadzato
zasadg cuius regio eius religio rozwigzanie korzystne dla wtadcow, lecz nie dla
indywidualnych sumien. O sto lat pdzniejszy Pokd) Westtalski (1648) potwierdzat
te zasade na obszarze panstw niemieckich z jednoczesng klauzula, ze wtadca nie
moze zakaza¢ poddanym zmiany wyznania. W migdzyczasie Akt Konfederacji
Warszawskiej (1573) na terenie Rzeczypospolitej 1 pozniejszy o ¢wieré¢wiecze
Edykt Nantejski (1598) we Francji wprowadzaly petniejsze swobody religijne dla
dysydentow. Warto odnotowaé, ze byly to kraje w znakomitej wigkszosci
katolickie, a podobnych swobdd katolikom nie przyznawano w Krajach
protestanckich, jak Anglia czy Szwecja, gdzie jeszcze w XIX wieku istniaty dla
nich ograniczenia prawne??. Warto réwniez nadmienié¢, ze klasyczny oredownik
tolerancji, jakim byt John Locke =zakreslal jej pewne granice. W dziele

224 7 calg pewnosécig byli oni nie mniej przywigzani do swojej wyktadni niz przedstawiciele Koéciota
Katolickiego. Kalwin skwapliwie korzystal ze stosu jako metody zwalczania nieprawomyslnej herezji, a
nawet wniost wklad w techniczne przedtuzanie cierpien skazanych nieszcze$nikow. W swoich
zapatrywaniach politycznych domagat si¢ zniesienia zgromadzenia narodowego z racji jego szkodliwosci i
wyposazenia rzagdu W narzedzia $cigania nie tylko przestepstw, ale rowniez grzechow i bledow. Prawa
sredniowieczne byly zbyt dlan zbyt tagodne, nowe czasy wymagaly wigkszej surowosci i dlatego bez
zastrzezen akceptowal nieograniczone mozliwosci, jakie dawata panstwu instytucja sadow inkwizycyjnych,
pozwalajaca na przyktad poddawac podejrzanych torturom nie do zniesienia, nie dlatego, ze byli winni, lecz
dlatego, ze brakowato dowodu ich winy. Por. Lord Acton, Historia wolnosci. Wybor esejow. Krakdw 1995
Znak.

225 Naturalnie pluralizm religijny mégt mie¢ miejsce juz znacznie wczeéniej, gdyby Kosciol okazat
gotowosc¢ akceptacji wszelkich odchylen, sprzeciwiatoby si¢ to jednak powotaniu Kosciota.

226 Jest rzeczg interesujgca, ze takze na gruncie amerykanskim katolicki stan Maryland byl pierwszym,
ktéry zagwarantowat akt o tolerancji religijnej dla wszystkich chrzescijan w roku 1649.
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opublikowanym w 1689 roku, a pisanym w okresie Rewolucji Chwalebnej
(1688)%?7 ograniczat jej zasady wylacznie do chrzescijan wykluczajac ateistow z
tej racji, ze nie sg w stanie szczerze przysigc na Boga. Ten zapis jest dodatkowo
interesujacy, jesli uwzgledni¢ ozywiong dziatalno$¢ w 6wczesnej Anglii kwakrow,
ktorzy z zasady odrzucali wszelkie przysiegi. Najwybitniejszy z nich, William
Penn, tworzyl w tym samym czasie ziemski raj tolerancji religijnej, jakim byt stan
Pensylwania. Wolnosci 1 swobody obywatelskie oraz osobiste jednostek sa
pozniejsze przynajmniej o sto lat i tak naprawde¢ dopiero w epoce Oswiecenia
otwarcie gloszone, a wprowadzane w zycie, poza Stanami Zjednoczonymi,
dopiero w nastepnym stuleciu??,

I trzeba doda¢, Reformacja narodzita si¢ z ducha chrzeScijanskiego, z idei o
bezposredniej relacji taczacej istotg ludzka z Bogiem. Wiara jest odpowiedzig na
wezwanie, ktore jednostka moze przyja¢ lub odrzuci¢ ponoszac pelna
odpowiedzialnos¢ i konsekwencje podjetej decyzji. Wspolnota czy kosciot moga
wesprze¢ jednostke w dokonaniu wyboru, ale ostateczne rozliczenie nastgpuje w
tej bezposredniej relacji: pojedynczy cztowiek — Bog. Wspolnota czy koscidt nie
sa powolane do orzekania w kwestii zbawienia. Chrzescijanstwo jest religia
wyboru w odréznieniu od islamu, ktory jest religia poddania??®, Ostatecznie wybor
i wolna wola konstytuujg relacj¢ cztowiek — Bog. Indywidualizm (personalizm w
interpretacji Ko$ciota Katolickiego??) tkwi u podstawy tej religii. Do pewnego
stopnia indywidualizm jest naturalng konsekwencja ewolucji 1 nieustannych
rewizji mysli chrzescijanskiej. Indywidualizm to jak gdyby chrzescijanstwo
zdesakralizowane. Podobnej ewolucji nie znajdujemy w $§wiecie islamu, ani w
religiach Chin czy Indii. We wszystkich wymienionych kulturach cztowiek nie
jest zadnym punktem wyjscia, jaka$ wyrdzniong istota, antropocentryzm nie
znajduje w nich podstaw. Jak si¢ zdaje, indywidualizm modgt sie uksztaltowaé

227, Locke, List o tolerancji, Warszawa 1963. PWN

228 Poza pewnymi swobodami dla arystokracji i miast w Anglii okre$lonymi Wielkq Kartg Swobdd i
gwarancjami typu sadowego, jak Habeas Corpus Act w Anglii czy Neminem captivabimus... w dawnej
Rzeczypospolitej.

229 K olektywne nastawienie islamu manifestuje sie takze w nacisku kladzionym na grupowe odprawianie
modtéw; por.

230 W tradycyjnej doktrynie Kosciota podkresla sie pewna rownowage miedzy jednostka a wspolnota.
Skrétowo rzecz traktujac, indywidualnos¢ tworzy si¢ we wspolnocie, ktora nie ogranicza jednostki, a z
drugiej strony autonomia jednostki nie niszczy wspodlnoty. Katolicki personalizm jest pomyslany jako
stanowisko przeciwstawne indywidualizmowi i kolektywizmowi zarazem. Zapewne jest to trafny osad w
przeréznych dokumentach Ko$ciota i w filozofii (personalistycznej, neotomistycznej) uzasadniany.
Jednakze niewiele jest rzeczywistych relacji jednostka-wspdlnota, ktore by pod nazwe personalistycznych
podpadaty.
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wylacznie na gruncie chrzescijanskim 1 jest, do pewnego stopnia, naturalng
konsekwencjg rozwoju chrzescijanstwa bedac dlan zarazem zagrozeniem.

Zmiana celu kulturowego

Zbawienie duszy bylo bezsprzecznie traktowane jako najwazniejszy, jesli nie
jedyny cel zycia przez ludzi Sredniowiecza i pézniej jeszcze, przynajmniej do
konca XVII wieku. Nie mamy zadnych oznak, czy cel ten w zyciu ludzkim si¢
wypetnial, niewatpliwie jednak jednostki na ogot prowadzily swoje zycie w taki
sposoOb, aby na zbawienie zastuzy¢. Niekiedy byta to wrecz obsesja, zwtaszcza w
wypadku purytanéw w dobie po-reformacyjnej. Przez caty ten dtugi okres czasu
swiat doswiadczenia jawil si¢ jako miejsce wygnania, $wiat tymczasowy,
stanowigcy wstep do innego i1 lepszego $wiata. Ten z kolei byt punktem
odniesienia, dostarczycielem sensu i wartosci, wedtug ktorych jednostki winny si¢
orientowac. Z dzisiejszej perspektywy moze si¢ wydaé niepojete, ze przez tak
dtugi okres stanowigcy przemozng cze$¢ historii europejskiej ludzie poswiecali tak
duzo czasu sprawie tak niepewne;j.

Nadajac sens zyciu ludzkiemu przez odniesienie do transcendencji
chrzescijanstwo okazato niezwykta skuteczno$¢ w upowszechnieniu i utrwaleniu
takiego wlasnie nastawienia do $wiata. Przed chrze$cijanstwem klasyczni Grecy 1
Rzymianie jedynie w spekulacji filozoficznej dopuszczali czasem, jak Platon, ide¢
zbawienia duszy, ale rozliczne kulty religijne nie przewidywatly opcji zbawienia.
Kultura antyczna oferowala jednostkom najszczytniejsza posta¢ realizacji w
stuzbie publicznej dla chwaty Rzeczypospolitej oraz stawy wiasnej. Tak byt
formutlowany cel kulturowy epoki grecko-rzymskiej, akceptowany przez
miarodajne kregi tej kultury. Kultura zdominowana przez aktywnos$¢ w sferze
politycznej dawata jednostkom oczywiscie nierowne szanse w realizacji tego celu,
jakkolwiek ozywiala nadzieje wszystkich obywateli, by do takiego celu zmierzad.
Z drugiej strony, same podstawy kultury grecko-rzymskiej prowadzilty do
wyniszczajacej konkurencji migdzy rozmaitymi interpretacjami dobra panstwa
(racji stanu, jak bySmy dzi§ powiedzieli) 1 ambicji wyniostych jednostek. Walki
jednostek 1 stronnictw ktadly ostatecznie kres zar6wno matym demokratycznym
republikom greckim, jak pdzniej poteznej Republice Rzymskiej. Po upadku tej
ostatniej  cnoty = obywatelskie = stopniowo  zamieraly pod = rzadami
nieprzewidywalnych cezarow. Kultura grecko-rzymska zostala w ten sposob
pozbawiona gleby, na ktérej wyrastala. Postepujgca chrystianizacja S$wiata
antycznego byta odpowiedzig na d6wczesny kryzys kulturowy.
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Chrzescijanstwo wystepujac z nowa interpretacja celu kulturowego dawato
ludziom nadziej¢ na pogodzenie ich codziennych zaje¢ z realizacja przyjetego
sensu zycia. Oferta chrzescijanska byta, w poréwnaniu z grecko-rzymska virtu,
wybitnie demokratyczna. Kazdy cztowiek, bez wzgledu na urodzenie, mogt zywic
nadziej¢ na zbawienie pod warunkiem podporzadkowania swojego zycia
moralnym 1 religijnym rygorom, cho¢ pewnosci posiada¢ nie mogl. Ponadto
konkurencja mi¢dzy ludZmi o zbawienie ich dusz bylaby bez sensu, jakkolwiek
miata miejsce nickiedy w wyjatkowo bigoteryjnych Srodowiskach. W tym
zapewne nalezy si¢ doszukiwa¢ nadzwyczajnej trwatosci idei zbawienia duszy w
codziennych praktykach zyciowych. Nie nalezy sadzi¢, ze w bardzo religijnym, a
z drugiej strony gospodarczo ozywionym, wieku XVII przedsigbiorcy traktowali
zbawienie jako ideologiczne uzasadnienie egoistycznego zysku pieni¢znego.

Jest i druga strona medalu. O ile grecko-rzymskie cnoty obywatelskie mogly sig
realizowa¢ ,,na tym $wiecie”, to chrzesécijanska idea zbawienia wychodzita ,,poza
ten $wiat”, w dodatku, nie podlegata kontroli empirycznej. Sita rzeczy mentalnosé
uksztaltowana po chrzescijansku odsyta do realnosci poza-doczesnej jako zrodta
sensu, ktory rozswietla egzystencje w $wiecie doczesnym. Oczywistym bylo
pytanie, jak nalezy prowadzi¢ swoje zycie, aby zasluzy¢ na nagrode.
Odpowiedzia, jesli nie najczestsza, to w kazdym razie najbardziej zalecang w
Sredniowieczu byt eskapizm, ucieczka od $wiata jako miejsca wygnania. W dobie
po-reformacyjnej (XVI-XVII wiek 1 podzniej) motyw ten ustgpuje miejsca
metodycznej 1 §wigtobliwej organizacji codziennego zycia.

Ped ucieczki od $wiata, najczesciej w zacisze klasztorne. Wszystkie warstwy
spoteczne sg ta goraczka dotknicte. Przedstawiciele dworéw monarszych,
rycerstwo, lud miejski i wiejski. Z punktu widzenia zaje¢, dochodzenia do
bogactw 1 racjonalnej, w weberowskim sensie stowa, dziatalnosci gospodarcze;,
najcieckawsze jest uczestnictwo w tym pedzie najwyzej postawionego patrycjatu
miejskiego. Bogaty kupiec Piotr Waldo rozdaje swoje doczesne dobra i tworzy
sekte, ktorg Kosciot 1 wladza Swiecka wespot zwalczaja. Ten przypadek to
przyktad dysydenckiej herezji, ale znacznie wiecej byto podobnych przypadkow w
ramach oficjalnego Kosciota. Najwieksi bankierzy i kupcy piastujacy najwyzsze
godnos$ci 6wczesnych czasOw uczestnicza w tym pedzie, ktory zda si¢
znamionowaé ducha czaséw?®l. A obok tego pragnienia ucieczki od $wiata inny

231 ], Le Goff, Kultura... s. 196: ,,Doza Wenecji, Sebastiano Ziani, ktory na handlu dorobit si¢
przystowiowych bogactw (méwiono ,,bogaty, jak Ziani”’), w r. 1178 zamyka si¢ w klasztorze San Giorgio
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prad, mniej powszechny, lecz tez stuzacy zbawieniu, a lokujacy nadzieje w
budowie szczescia wiecznego na ziemi, millenaryzm, w wierzeniach najczgsciej
powigzany z mitem o Antychryscie, z ktorym ziemska wojne stoczy ,,cesarz konca
swiata”. I ten ped miat rowniez heretyckie odnogi z najstawniejsza doktryng
Joachima z Fiore?%,

Naturalnie, nie wszyscy zamykali si¢ po klasztorach, wigkszo$¢ jednak poswigcata
sie $wieckim zajgciom, lecz i te podporzadkowane byty mysli o zbawieniu. Pokora
(humilitas) byta podstawowa cnota prowadzaca do Boga. Nie byly mite Bogu
przejawy wyniostosci, dumy, ambicji (w przesztosci grecko-rzymskiej wysoko
cenione, jesli towarzyszyla im wlasciwa miara). Jesli wspolczesnie czgsto sie
sadzi, ze che¢ wyrdzniania si¢ jest trwatym znamieniem natury ludzkiej, to cecha
taka zdaje si¢ zupelnie nie towarzyszyé ludziom epoki Sredniowiecza
przynajmniej do czasu jej kryzysu w XIV-XV w. Wyjawszy moze pewne
przejawy etosu rycerskiego, rzecz dotyczy wilasciwie wszystkich pieter struktury
spolecznej 6wczesnego $wiata. Rzemie$lnik, chudopachotek, mnich czy wiladca
nie kierowali si¢ w swoim postgpowaniu ,,pychg wyniostosci”, a jesli juz to
motywem wyrdznienia si¢ na pelnej cierni drodze do Boga. Wzorem osobowym
bylo zycie w pokorze. Whadca taki, jak Ludwik Swiety czy polski ksiaze Bolestaw
Wstydliwy to 6wczesnie nierzadki typ wladecy, w ktorego dziataniach bojazn boza
czy reguty moralne stawaly si¢ motywem naczelnym. Ducha epoki tworzyly w
znacznej mierze kobiety, $wiete Europy, pochodzace czgsto z rodéw krolewskich,
jak Kinga, Elzbieta (obie z Wegier), Jadwiga Slaska, Brygida Szwedzka, ktore
swoim postepowaniem tworzyly wzor dla potomnosci i1 patronowaty licznym
przedsiewzigciom pdzniejszym w duchu ad maiorem Dei gloriam.

Jest rzeczg powszechnie znang, ze Sredniowieczne dziela artystyczne pozbawione
sa w znakomitej wigkszos$ci sygnatury, jej tworcy pozostali na zawsze nieznani z
tej racji wylacznie, ze caly splendor splywa¢ miat na Stworce. Rzecza tworcy bylo
podporzadkowanie swojego talentu jako daru od Boga ewangelicznym zasadom.
W tamtej epoce artysta mial status zwyklego rzemieslnika, takiego samego jak
szewc, piekarz czy kowal. Zb¢dny w jego dziataniu zdawat si¢ klimat wolnosci
tworczej, rzecz traktowana przez twoércow jako nieodzowna w epokach
pozniejszych. Tworczo$¢ plastyczna, literacka, architektoniczna nie wynosita
jednostki ponad ogo6l, byta raczej odzwierciedleniem dzieta Stwoércy. Dopiero

Maggiore, w r. 1229 to samo czyni jego syn, Piro Ziani, rowniez doza. Wielki bankier sienenski Giovanni
Tolomei funduje w r. 1313 klasztor Monte Oliveto Maggiore, osiada tam i tam umiera.”
232 Tamze, ss. 201-202
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Michal Aniot miat stwierdzi¢, Zze sztuka uczynila go mistrzem i monarcha.
W okresie Renesansu tworcy zaczeli podpisywaé swe dziela, ktére juz mialy
okreslong cene, a przez to staty si¢ towarem.

I tak sprawy si¢ maja we wszelkich zajeciach, ktorym oddawali si¢ ludzie
Sredniowiecza. Bodaj najwyrazniej brak checi wyréznienia sie zamanifestowany
jest w klasztorach, gdzie pokora uznana zostaje za cnote nadrzedna, ktorej reguly
zycia klasztornego sa podporzadkowane. Jak podaje Reguta sw. Benedykta,

233 'W bractwie $w. Franciszka nastepuje

wszelka wyniosto$¢ jest rodzajem pychy
potaczenie sublimitas et humilitas, ekstatycznego i pelnego oddania poczucia
zwigzku z Bogiem z nasycong pokora, konkretng powszednio$cig realizowang

wérod maluczkich i najbardziej pogardzanych4,

Dazenie do stawy 1 wyrdznienia si¢ zdaje si¢ towarzyszy¢ wylacznie szlachetnie
urodzonym 1 to jedynie na polu bitwy. Etos rycerski ma z pewnos$cig pochodzenie
przed-chrzescijanskie, znany byt bohaterom homeryckim i nieobcy barbarzyncom
germanskim, a poza kulturg europejska znany takze w feudalnej Japonii epoki Edo
(1603-1868). Kosciot usitowal oddziata¢c na ewolucje etosu rycerskiego w
kierunku chrzescijanskim podporzadkowujac rzemiosto wojenne walce w obronie
wiary. Sw. Bernard z Clairvaux (Pochwala nowego rycerstwa) usitowat
zarysowac¢ warto$ci, ktorym rycerstwo Chrystusowe miato stuzy¢, jak: wiernos¢
(fidelitas), poboznos¢ (pietas), mestwo (virtus), roztropnosé (prudentia), dwornosc¢
(curiositas), hojnos¢ (largitas) i honor, zaszczyt (honor). Z pewnoscig cnoty te
byty praktykowane przez rycerstwo, jednak chciwo$¢ slawy okazala si¢ nazbyt
przemozng, by w petni podziela¢ ograniczenia w duchu chrze$cijanskim i ta cnota,
nie wymieniona przez $w. Bernarda, okazywala si¢ w rzeczywistosci
najwazniejsza®®. Wlasnie w zadzy stawy, czci i dumy Zzywiotowo trwalej wérod
rycerstwa dopatruje sie Huizinga?®® Zrdédel nowych czaséw 1 zapowiedzi
Renesansu, ktora to epoke nie dzielit, wbrew Burckhardtowi?®’, nazbyt wielki
dystans od Sredniowiecza. Rycerstwo jest w tej epoce nosicielem $wieckich

233 Benedykt z Nursji, Reguta, Krakow 1994 Wyd. Benedyktynow: Nie gonie za tym, co wielkie, albo dla
mnie zbyt jest wysokie... Tak, wiec, bracia, jezeli chcemy osiggng¢ szczyt wielkiej pokory... musimy
kroczy¢ ...przez unizenie w zyciu ziemskim ( 7;3-7)

234 E, Auerbach, Mimesis. Rzeczywisto$¢ przedstawiona w literaturze Zachodu, Warszawa 1968 PIW; t. 1,
s. 281

235 M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 70: Zaden rycerz nie stucha spokojnie
o cudzych sukcesach. Jeden z rycerzy, opisywany w cytowanych balladach, musi si¢ zmierzy¢ z nieznanym
kolegq, ktorego stawa do niego dociera, bo - jak powiada - zazdros¢ mu kgsa serce.

236 ], Huizinga, Jesien sredniowiecza, \Warszawa 2005 PIW, s. 93

2373, Burckhardt, Kultura Odrodzenia we Wioszech, \Warszawa 1961
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idealéw zycia, jakkolwiek przestrzen, w ktorej te ideaty mogly si¢ wyrazaé
przygnieciona byla ogdlnym nastrojem mistyczno-religijnym, owym censecratio
mundi, ktorego brzemie rycerstwo rowniez dzwigato.

Od XVI wieku $wiat chrzescijanski stopniowo odchodzi od celu tak trwale
wytyczonego przez chrzescijanstwo. Pierwsze proby idg w kierunku przywrocenia
dawnych cnot rzymskich. Niccolo Machiavelli (1469-1527) czyni chrzescijanstwu
wyrzuty, ze uswiecito ludzi pokornego serca upatrujac w pokorze dobro
najwyzsze, podczas gdy w starozytnosci widziano je w wielko$ci duszy. Florencki
pisarz polityczny zmierza do odrodzenia rzymskiej virtu, jakkolwiek nie porzuca
przeciez idealu zbawienia. Zalecajac jednak cnoty rzymskie, niezupetlnie powtarza
maksymy, ktorych Rzymianie si¢ trzymali. Wodzowie rzymscy reprezentowali ten
typ witadcy, ktory Machiavell oddaje okre§leniem ,Jlwa” 1 uznaje za gorsza
strategi¢ wladzy w poréwnaniu z przeciwstawnym typem ,,lisa”?%, Tym niemniej
Machiavelli, zdajac sobie sprawe z kryzysu oOwczesnego $wiata, widziat
rozwigzanie, jesli nie w nawrocie, to w nawigzaniu do czaséw rzymskich, czyli do
ponownej dominacji sfery politycznej 1 cnot obywatelskich nad religig 1
moralnoscig. W podobnym kierunku zmierzal nieco pdzniej francuski autor
Bodinus (1530-1596) uzasadniajacy racje suwerennej monarchii absolutnej

przeciw Kosciotlowi®®.

Jednakze po-Sredniowieczna nowozytno$¢ nie pobiegla ,szlakiem rzymskim”
wytyczonym przez Machiavella, z uwielbieniem dla cnét politycznych,
publicznych, monarchicznych czy republikanskich, lecz catkiem nowym szlakiem
wytyczonym przez religijnych reformatoréw, ktéory bezwiednie prowadzil do
ekonomii 1 cnot gospodarczych. Jest oczywiste, ze Machiavelli 1 Bodinus
oddziatali na przyszte metody sprawowania wiladzy 1, zwlaszcza racje
uzasadniajgce polityke, a takze na polityczne konstrukty nowozytne w rodzaju
wladzy absolutnej, kontynuowane po6zniej przez Hobbesa. Jednak waga polityki i
systemu politycznego tracita stopniowo (w okresie dlugiego trwania

historycznego) na znaczeniu na rzecz gospodarki i systemu gospodarczego, ktory
jest obszarem interesdw prywatnych w odrdznieniu od polityki jako sfery

238 N. Machiavelli, Wybhér pism. Warszawa, 1972 PIW. Lisie wybiegi, jakie zaleca, odlegle sa od kregu
rzymskiej mentalnosci i wrazliwo$ci moralnej; np. s. 198: Nie jest, przeto, koniecznym, by ksigze posiadat
wszystkie owe zalety, ktore wskazatem, lecz jest bardzo potrzebnym, aby wydawato sie, ze je posiada.
Rzymianie mogli by¢ okrutni, ale nie byli przebiegli.

239 ], Bodin, Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej, Warszawa 1958. Ten z kolei autor szedt szlakiem wytoczonym
jeszcze przez Marsyliusza z Padwy (1285-1343), stronnika cesarskiego ugrupowania gibelindw przeciw
papieskim gwelfom; por. Marsyliusz z Padwy, Obrorica Pokoju, (przekt. W. Senko), Kety 2005
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publicznej. Ten czynnik odrdznia epoke nowoczesng od epoki antycznej, w ktorej
gospodarka byla podporzadkowana celom politycznym, a zajecia gospodarcze
pozbawione znaczenia w obliczu pelnych blasku rél petnionych na scenie
publicznej. W nowych czasach relacje ulegaja odwroceniu, a polityka 1 panstwo
zostaja stopniowo wprzegniete w obsluge przedsigwzie¢ gospodarczych
pozostajacych w gestii jednostek badz ich zrzeszen w rodzaju spotek, holdingow,
koncernow itp. Zanim jednak dochodzi do takiego stanu rzeczy reformatorzy
usitujga przywroci¢ w zyciu spolecznym nadszarpnieta przez nowe prady
dominacje sacrum i proponujg nowg wersj¢ zbawienia.

W tej nowej wersji nie ma miejsca na ucieczke od $wiata. Wsrod niezliczonych
kongregacji protestanckich, jakie powstaty po pierwszym protescie Lutra (1517),
powtorzonym na sejmie w Spirze (1529) az po mormonow 1 $wiadkow Jehowy,
nie ma ani jednej, ktora dopuscitaby zycie zakonne, najoczywistsza postaé
ucieczki od $wiata i organizacji zycia we wspdlnocie. Biorgc pod rozwage liczne
réznice doktrynalne i zalecanych form organizacji kosciolow, jednolity brak
zrozumienia dla monastycyzmu i innych form eskapizmu wewnatrz ruchu
reformacyjnego jest faktem godnym uwagi. Z jednej strony odrzucenie zycia
zakonnego jest $wiadectwem postrzegania postannictwa wewnatrz $wiata, nie
poza §wiatem, z drugiej natomiast aktem odmowy wobec wspolnotowych form
zycia. Wydaje si¢, ze koScioty protestanckie przyczynity si¢ w najwigkszym
stopniu do uformowania indywidualizmu, tym samym indywidualnej
odpowiedzialnosci jednostki przed Bogiem. Protestantom przypisuje si¢ rowniez
»Zastuge” w wytworzeniu nowego etosu pracy, tym samym religijnej podbudowy
rodzacego sie¢ kapitalizmu czy, w ogolnosci, cywilizacji technicznej. W koncu,
protestanci przyczynili si¢ w najwiekszym stopniu do zsekularyzowania postawy
religijnej. Przyjmujac konwencj¢ niniejszego opracowania, nalezy protestantom
przypisa¢ najwicksza czg$¢ udziatu w uformowaniu nowego celu kulturowego,
jakim stal si¢ indywidualny sukces w wymiarze finansowym, pierwotnie
podmurowany argumentacja chrzescijanska, a nastepnie w zupetnosci od niej
uwolniony.

Rozprzestrzenienie si¢ nurtow reformacyjnych od XVI wieku wolno interpretowaé
jako przesadng reakcje na d6wczesng popularnos$¢ grzesznego zycia pomimo nauk i
pouczen oficjalnego Kosciota, ktory rowniez plenigcemu si¢ ztu ulegal, boé
przeciez Reformacja zaczeta si¢ od sprzeciwu wobec karygodnych praktyk
koscielnych. Protestanci, a zwlaszcza kalwinisci nie zamierzali jednak poprzestac
na ataku na Kosciot Rzymski, lecz furi¢ swoja zwrocili przeciw przejawom zla i
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grzechu w najblizszym otoczeniu i we wiasnych szeregach. Wystepujacy w Anglii
pod szyldem purytanizmu (tac. puritas; czystosc), gdy tylko uzyskali jaki taki
wpltyw na dwor Karola I (1625-1649), wydali bezwzgledng walke, jak okreslili,
»kurestwu 1 przylegtosciom". We Francji jako hugenoci zyskali renome obroncow
nieugictych zasad etycznych, ale réwniez towarzyszacej tym zasadom ciasnoty
umystu. A wszegdzie czynili obiektem ataku objawy grzesznego (wesotego z
odmiennego punktu widzenia) zycia ujete nader szeroko, takze jako uleganie

przyjemnoéciom i rozrywkom lacznie z teatrem?%,

Oredownicy surowosci
obyczajow z wyjatkowo rozbudowang kontrolg spoteczng, w ktorej szpiclostwo 1
donosicielstwo awansowato do rangi cnoty, przeciwstawiali si¢ dotychczasowym
poluzowanym formom wiary i pobozno$ci, wnosili do $wiata atmosfere zycia
niemal klasztornego, co$, co Weber okreslit jako ,,asceza wewnatrz $wiata 24,
Mozna by sadzi¢, ze usuneli klasztory z zycia, wlasne zycie przeksztatcajac w

klasztor.

Podobnego stezenia wrazliwosci religijnej nie znato cate Sredniowiecze poza
murami klasztornymi. Jest jednak pewna roznica miedzy asceza w granicach
muréw (na zewnatrz S$wiata) a ascezg purytanska. Ojcowie 1 braciszkowie
slubowali osobiste ubostwo pomimo upartej 1 wytezonej pracy, do ktorej sktaniata
reguta, jak u benedyktynow czy cystersow. Purytanie zadnego ubdstwa nie
przyrzekali. I to byl pewien problem dla wiernych, ktorzy zachecani przez
kaznodziejéw do wscieklej pracy, osiggali niemate owoce swojego wysitku, a
jednoczesnie byli pouczani o niestosownosci wydatkow konsumpcyjnych oraz
wspierania potrzebujacych, gdyz takie wsparcie zniecheca do wiasnego wysitku, a
nikt nie jest wolny od nakazu pracy i1 ascezy. Bezczynnos$¢, prozniactwo i
marnotrawienie czasu zostaja potepione, kazdy ma liczy¢ na wilasne sity. Dos¢
szybko energia zyciowa, przedsiebiorczo$¢, oszczgdnosé, ale tez zasady
uczciwosci w interesach, dotrzymywania umow, reputacji wytworzyly pomysiny
klimat dla rozwoju gospodarczego, zdefiniowany przez Webera jako ,,duch
kapitalizmu”.

Z calag pewnoscig purytanie potepiaja gonitwe za bogactwem, nie znaczy to
jednak, ze odmawiajg jednostkom prawa zgromadzenia bogactwa. Cztowiek z
pewnoscig nie powinien dazy¢ do bogactwa, lecz dazy¢ powinien do Boga na

240 W purytanskich koloniach w Ameryce nie powstat do kofica XVIII wieku Zaden teatr, cho¢ powstawaty
drukarnie, banki, wytwornie strzelb itp. Weber podaje, ze purytanskie wiadze Stratford-on-Avon zamknety
teatr jeszcze za zycia Szekspira; M. Weber, Asceza i duch kapitalizmu; w: Szkice z socjologii religii.
Warszawa 1984 KiW, s. 282

241 M. Weber, Szkice... takze; Etyka protestancka a duch kapitalizmu. Lublin 1994 Test
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drodze pracy, znoju, cierpien, odrzucania pokus itp. Jesli na tej drodze zgromadzi
majatek, to jest to rzecz wielce chwalebna i §wiadczy¢é moze o dziataniu laski?*.
Naprawde naganna moralnie jest bezczynno$¢ spowodowana posiadaniem
bogactwa i korzystanie z jego zasobow. Bogactwo nie uwalnia od pracy, asceza
protestancka przeciwstawia si¢ dowolnemu korzystaniu z posiadanych débr.
,,Jezeli ograniczenie konsumpcji potgczymy z wyzwoleniem dqzenia do zarobku, to
nieuchronny praktyczny rezultat jest oczywisty. Jest nim tworzenie kapitatu
wskutek ascetycznego przymusu oszczedzania’?*. Ferment zrodzony przez
protestantyzm, nie obcy przeciez z czasem 1 wielu katolikom, przyspieszat
przesuwanie si¢ catego $wiata chrze$cijanskiego ku nowozytno$ci?*,

Z naciskiem powtorzy¢ nalezy, ze przynajmniej do konca XVII wieku zbawienie
duszy jawilo si¢ jako najwazniejszy cel zycia wszystkich ludzi zamieszkujacych
Europg 1 jej obszary zamorskie. Cztowiek dochodzacy do bogactw nie uwazat ich,
zapewne catkiem szczerze, za warto§¢ sama w sobie, lecz jako znak
btogostawienstwa bozego. Cel w postaci zbawienia zostal nawet wzmocniony w
tym nadzwyczajnie religijnym stuleciu. Zamozno$¢ sama w sobie raczej nie
sprzyja intensywnosci uczué religijnych??®. Wnioski z takiej obserwacji wyciagali
sami purytanie. Zatozyciel kongregacji metodystow John Wesley (1703-1791) z
rozczarowaniem stwierdzat: Obawiam sie, Ze wszedzie, gdzie rosnie bogactwo, w
takim samym stopniu maleje wartos¢ religii. Totez z samej natury rzeczy nie widze
zadnej mozliwosci, aby jakiekolwiek odrodzenie prawdziwej religijnosci mogto
trwac¢  diugo. Albowiem religia musi z koniecznosci rodzi¢ pracowitos¢ i
oszczednosé, a te nie mogq nie stworzy¢ bogactwa. A wraz z bogactwem wzrastajg
pycha, namietno$¢ i mitosé¢ do swiata we wszystkich swoich formach®*®. Wesley
si¢ nie pomylil, metodyzm réwniez nie uniknal wspotzaleznosci miedzy osobista
zasobno$cig a zmystem pracowito$ci i dyscypling moralng?¥’.

242 Fragment kazania XV 1l-wiecznego kaznodziei Richarda Baxtera: Wolno wam pracowaé, aby by¢
bogatymi dla Boga, ale nie dla ciata i grzechu”. Cyt. za: M. Weber, Szkice...s. 94

243 M. Weber, Asceza i duch kapitalizmu, w: Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 102. Pominiete
zostalo w analizie powyzszej powiagzanie protestanckich idei religijnych i etycznych ze spoteczna sytuacja klas
srednich wylacznie z tej racji, ze zwigzek taki jest traktowany jako oczywisty.

244 ). Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVIi XVII w., t. 1, Warszawa 1986.

245 Jak notuje Th. Adams (Works of the Puritan Divines): Bog prawdopodobnie pozwala, aby tak wiele
ludzi pozostawato w stanie ubostwa, poniewaz wie, ze nie byliby w stanie oprzec si¢ pokusom, jakie
towarzyszq bogactwu. Albowiem bogactwo az nadto czesto odcigga cztowieka od religii; cyt. za: M.
Weber, Szkice...s. 289

246 cyt, za M. Weber, Szkice... s. 104

247 Problem ten jest interesujaco penetrowany na gruncie wspotczesnej kultury amerykanskiej przez D.
Bella, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1994
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Asceza 1 powsciagliwos¢ purytandow przeszty do historii, zwlaszcza, ze w
obecnych czasach stanowitlyby one istotng przeszkode w dalszym rozwoju
gospodarczym. Stopniowo religijne uzasadnienie aktywnosci gospodarczej ulegato
stepieniu, a osobista zasobno$¢ sama w sobie stawala si¢ celem, jaki ksztattowata
kultura nowoczesna, pozbawiona juz aureoli §wigtosci. Wspotczesna kultura
nakazuje jednostce dazenie do sukcesu finansowego, cho¢, z drugiej strony, nie
daje i nie moze dawa¢ rownych szans jednostkom w realizacji tego celu.
Uruchomione, z kolei, wzory kulturowe sktaniaja wyzwolone juz jednostki do
wymuszania rownych szans w dazeniu do sukcesu w przerdznych dziedzinach
zycia 1 wymiarach spotecznych zrdznicowan. Aby dazenia te uczyni¢ skutecznymi
jednostki kojarza swoje interesy w celu wywarcia presji politycznej na ich
realizacje. W czasach obecnych zintegrowane akcje takich grup interesow, jak
ludzie o odmiennej orientacji seksualnej naleza do najbardziej widowiskowych,
ale nie jedynych akcji majacych na celu wywarcie odpowiedniej presji w celu
zabezpieczenia wlasnych interesow. Spoteczenstwo przeksztatlca si¢ w arene
starcia sprzecznych interesow. Mozna powiedzie¢, zawsze tak bylo, lecz nie
zawsze w tak poszerzonej skali, a nigdy w postaci interesow nieostonigtych
zadnymi uswieconymi pojeciami.

Istniejg pewne podobienstwa przejawow realizacji celu kulturowego obecnie 1 w
epoce klasycznej, ktére roznia, z kolei, obie te epoki od Sredniowiecza,
nacechowanego znamieniem bardziej rytualnym. W osigganie celu kulturowego sa
wprzeggniete mordercze mechanizmy rywalizacji jednostek i1 grup. W jednym
wypadku o pozycj¢ w panstwie, w drugim o pozycje na rynku, cho¢ i rywalizacja
polityczna, w ktorej sukces uwienczony jest wptywami 1 splendorem, ma przeciez
miejsce, lecz juz nie taka wagg, jak w kulturze antycznej. Zazarta rywalizacja
sktania czestokro¢ do stosowania nieczystych zagran, niekonwencjonalnych metod
osiggania sukcesu. Jak wykazal Merton?*®, niekonwencjonalne, innowacyjne
metody stosowane w dazeniu do sukcesu prowadzg do trwatych naruszen norm
instytucjonalnych, ktére informujg wszystkich cztonkow spoteczenstwa o
dopuszczalnych zachowaniach i postawach. Naginanie norm instytucjonalnych do
potrzeb walki o cel kulturowy powoduje postepujaca atrofie norm, ktore zostaja
pozbawione witadzy regulowania indywidualnych zachowan. W opinii Mertona,
cel kulturowy 1 normy instytucjonalne stanowig przyktad wadliwie zintegrowane;j
struktury 1 nie ma na to rady innej niz zmiana celu, albo porzucenie norm. W
kulturze wspotczesnej preferowany jest raczej ten drugi kierunek zmian. Interesy

28 R, K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, Warszawa 1982 PWN, ss. 195-254
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ekonomiczne podporzadkowuja sobie wszystkie inne warto$ci. Kultura i polityka
sa podporzadkowane presji systemu gospodarczego.

Che¢ wyrodzniania si¢, pokusa wyniostosci, ktora w epoce katedr towarzyszyta
tylko szlachetnie urodzonym, staje si¢ w kulturze po-chrzescijanskiej wrecz
chorobliwg wlasciwoscig jednostki ludzkiej jako takiej 1 z tej racji uznaje si¢ jg za
»irwala, nieusuwalng jako$¢ natury ludzkie;”. Rycerstwu mozna jeszcze
imputowaé pewne cnoty nieegoistyczne, jak wiernos¢, lojalnosé, ktére w pewnej
mierze redukowaly nadmiernie wybujala dume i1 milo$¢ wlasng. W kulturze
nowoczesnej te staromodne ograniczenia wypadajag. Che¢é wybicia = sig,
»Zaistnienia”, promocji wlasnej osoby potaczona czasem z ledwo skrywang
pogardg wobec innych nie napotyka na zadne hamulce poza ewentualnym
deficytem wiasnych uzdolnien. Taki jest obowigzujacy wzor kulturowy, jednostki
si¢ tylko dostosowuja, cho¢ jest to pierwsza i jedyna kultura wsparta w pehi
wiasnie na autonomii jednostek. Kultura europejska (w znacznym stopniu pod
wplywem amerykanskim) oddalita si¢ nie tylko od tkwiacej u jej zrodet pokory,
ale 1 od poczucia skromnosci. Dazenie do sukcesu, i1 to w poszerzonym znaczeniu
obejmujacym juz nie tylko sukces finansowy, lecz osiggany na réznych polach,
stato sie chyba najmocniejsza manifestacja indywidualizmu w naszych czasach?4°.
Tego rodzaju dazno$¢ udzielajaca si¢ jednostkom z natarczywa sitg jest tym
bardziej godna uwagi, ze naprawde wybijajacych si¢ jednostek jest mato na tle
wyjatkowo przecigtnej populacji. Dazenie do sukcesu jest celem nalozonym przez
kulture, lecz rzeczywista aktywno$¢ jednostek wsparta jest na przecigtnosci, jak
nigdy dotad. Z tej racji indywidualizm przybiera posta¢ narcystyczno-
neurotycznej pstrokacizny. Z drugiej jednak strony spogladajac, zauwazy¢ nalezy,
ze presja na sukces jest poteznym bodZcem materialnego rozwoju w kregu kultury
zachodniej.

Indywidualizm jako zagrozenie podstaw kultury

Ogladana w perspektywie historii ewolucja kultury europejskiej zdaje si¢ w
sposOb naturalny emanowac z siebie poglebiajacy si¢ proces indywidualizacji. W
XVIII, a nastepnie XIX stuleciu indywidualizm juz w petni triumfowat w wersji
jak najbardziej §wieckiej pozbawionej podpory religijnej, cho¢ tylko w Ameryce

249 W kulturach odleglych od indywidualizmu, np. w Japonii obnoszenie si¢ z wyzej opisang postawa jest
odbierane jako wysoce niestosowne i §wiadczace o niezrdwnowazonej osobowosci. Socjolog E.
Kostowska-Watanabe zaobserwowata, ze wérdd zachodnich akademikéw Japonczycy natychmiastowo
wychwytuja rozsadnych, lecz niedocenianych w swoich krajach badaczy, natomiast alergicznie reaguja na
indywidualng autoreklame, ktéra w kregu kultury zachodniej przynosi efekty, czasem niezastuzone.
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zostal w Owczesnym czasie w pelni uwierzytelniony w zyciu politycznym,
spolecznym 1 gospodarczym. Przedstawiciele nurtu tworzacy juz ruchy i partie
polityczne pod szyldem liberatow prowadzili ofensywe przeciw dwu realnosciom
tradycyjnie ograniczajagcym suwerennos¢ jednostki, tj. wladzy panstwa 1 ,,wladzy
obyczajow”?®. W obu wypadkach indywidualisci zakre$lali obszar zycia
jednostki, w ktory zadna wiladza, ani zadna wspdlnota nie ma prawa ingerowac.
Granice ingerencji wladzy politycznej mozna byto zawrze¢ w regulacjach
prawnych, natomiast ograniczenie presji tradycyjnych obyczajow bylo o wiele
trudniejszym zadaniem. Liberalowie okazali wiele odwagi cywilnej wystepujac w
obronie bezbronnych dotad ofiar spotecznej stygmatyzacji, jak panna
wychowujaca dziecko, umystowo chory, niepelnosprawny, homoseksualista itp. Z
drugiej jednak strony przyczyniali si¢ do podwazania spotecznej (wynikajacej z
przynalezno$ci do wspolnot) motywacji aktywnosci jednostki. Przyczyniali sig,
innymi stowy, do postepujacej dezintegracji.

Pod koniec pierwszej polowy XIX stulecia pojawily si¢ dwie interesujace wizje
rozwoju indywidualizmu w przysztosci. Wedtug pierwszej pochodzacej od Johna
Stuarta Milla (1806-1873) spoteczenstwo, ktore pozwoli ludziom na rozwoj ich
indywidualno$ci stanie si¢ zbiorowoscig jednostek o bogactwie zréznicowanych
pogladéw, a same jednostki ludzmi o silnych charakterach i uzewngtrznionych
talentach. Esej O wolnosci zapowiadal erupcj¢ Iudzkich zdolno$ci na
przyszto§¢?!. Mill antycypowal spoteczefistwo, w ktorym cztowiek bedzie
rozumny, krytyczny, wolny od zwyczaju, tradycji, przesadow, ,,represji moralnej”,
a ogot uwolniony od tyranskich rzadow przesztosci przy zachowaniu jedynie
absolutnego minimum ingerencji w zycie jednostki ze strony rzadu?®2,

Druga opinia o przysztosci indywidualizmu pochodzita od Alexisa de Tocqueville
(1805-1859) i byta znacznie mniej optymistyczna. Tocqueville zwracal uwage na
nieuchronny, jak mniemal, proces splaszczenia gustow i zanik krytycznego
myS$lenia w warunkach triumfujacej demokracji. Jednostce bedzie grozi¢ nie
tyrania wladcow czy Kosciota, lecz despotyzm opinii publicznej (,,tyrania
wiekszosci1”), gdy ,.gazety zastgpiq poranny roZaniec”. To wlasnie w czasach

250 7 czasem pojawit sie trzeci kierunek demokratyczny (egalitarny) ofensywy liberalnej, majacy na
wzgledzie wlaczenie ogdtu spoteczenstwa do ,,udzialu w wolno$ci”, zadajacy poszerzenia prawa
wyborczego, redystrybucji bogactwa narodowego, zniesienia ,,zakazu konspiracji”, jak okreslaty ustawy
brytyjskie zakaz tworzenia zwiazkow zawodowych itp.

1], S. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, Warszawa 1959

22 ), Szacki, John Stuart Mill: wolnos¢ i indywidualnosé, W: Antynomie wolnosci Warszawa 1966 Kiw,
s.313-314
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arystokracji cztowiek zmierzal do wyzszosci 1 wielkos$ci, podczas gdy cztowiek
demokratyczny aspiruje do réwnosci, jako Ze poruszajacg go namigtnoscig jest
"poczucie  podobienstwa zachodzgcego miedzy IludZmi". Spoteczenstwo
demokratyczne (o rysach indywidualistycznych) okaze si¢ zagrozeniem dla
ludzkiej niezalezno$ci. A wreszcie niepohamowany ped ku réwnosci sprawi
nadej$cie panstwa opiekunczego, nowej odmiany bezbolesnego despotyzmu:
»-Ponad wszystkimi panuje potezna i opiekuncza wiladza, ktore chce sama
zaspokoi¢ ludzkie potrzeby i czuwacé nad losem obywateli. Ta wladza jest
absolutna, drobiazgowa, pedantyczna, przewidujgca i ftagodna....stara sie

nieodwotalnie uwiezi¢ ludzi w stanie dziecinstwa >,

Nie ma chyba lepszej zapowiedzi infantylizacji dokonujacej si¢ tak w obecnym
spoteczenstwie, jak i obecnej kulturze ujetej jako wzory zycia. Mysliciel francuski
przekonuje, ze indywidualizm nie jest zadnym zabezpieczeniem przed
uniformizacjg opinii, co wiecej, jest jej warunkiem. Tocqeville prorokowat
najwazniejsze niebezpieczenstwa, jakie groza wolnosci ze strony poglebiajacego
si¢ indywidualizmu i liberalizmu oderwanego od religijnej podstawy. W jego
mniemaniu niebezpieczenstwa te wynikaja z samej istoty ducha demokratycznego
napedzanego przez ped ku réwnosci. W tym sensie sa nieusuwalne, sprawione
,»Zrzadzeniem Opatrznosci”.

Przekonaniem, ze zagrozenia dla wolnos$ci jednostki pochodza z nowoczesnego
ducha demokratycznego i1 indywidualizmu jako takiego zachwial F. A. von Hayek
(1899-1992), prezentujac w tej sprawie nieco odmienng opini¢. W bardzo
interesujgcym eseju®®* dowodzit, ze zejScie indywidualizmu na manowce
uniformizacji 1 panstwa opiekunczego sprawione bylo nie w drodze nieuchronne;j
ewolucji, lecz wskutek rozpowszechnienia si¢ falszywej, francuskiej wersji tego
pradu wywodzacej si¢ z racjonalizmu kartezjanskiego, kontynuowanego we
francuskim Os$wieceniu przez Rousseau, encyklopedystow i fizjokratow, a
eksplodujacej w Rewolucji, ktéora w imi¢ wolnosci prowadzita do totalnego
zniewolenia. W opinii Hayeka, ten racjonalistyczny, ideologiczny indywidualizm
upowszechnit si¢ w umystach europejskich z pominigciem tradycji empirycznego
w korzeniach indywidualizmu anglosaskiego reprezentowanego przez angielskich
1 szkockich empirystow, filozofow moralnosci, wigdbw z dodaniem niektorych

253 A, De Tocqueville, O demokracji w Ameryce, Warszawa 1976 PIW, s. 470
B4 A, Hayek, Indywidualizm prawdziwy i falszywy, W: Indywidualizm i porzqdek ekonomiczny, Krakow
1998 Znak, ss. 7-41. Podobne przemyslenia zawart Hayek we wczesniejszej Konstytucji wolnosci.

139



francuskich reprezentantow, jak wtasnie Tocqueville, Monteskiusz i Beniamin
Constant.

Podstawowa roznica obu tych wersji polega na odwotywaniu si¢ indywidualizmu
racjonalistycznego do modelu jednostki, ktéra jakoby z natury ma by¢ obdarzona
rozumem i przymiotami moralnymi, podczas gdy indywidualizm empiryczny
(organiczny) wspierat si¢ na zatozeniu, ze jednostki dochodza do spotecznych
rozwigzan w toku prob i bledow, w toku gromadzonych przez pokolenia
doswiadczen historycznych. Jezeli pierwszy indywidualizm zaktadal przyrodzona
rozumnos$¢, dobro¢, wolno$¢ i przyrodzong zgodno$é interesow ludzi, to drugi
konstruowal model cztowieka, , ktory jest z natury leniwy czy opieszaty,
nieprzezorny i rozrzutny i ze wylgcznie przymus okolicznosci sprawia, iz zaczyna
on zachowywac¢ sie ekonomicznie czy roztropnie, dostosowujgc srodki do
celow’?, Najwazniejsze jednak, ze racjonalistyczny indywidualizm wytworzyl
calg tradycj¢ rozwigzan odwotujacych si¢ do Rozumu i racjonalnej organizacji
poczynajac od umowy spolecznej, w ktorej ,,rozumni ludzie zbierajq si¢ by
dyskutowaé jak urzqdzié swiat od nowa’?>® poprzez rewolucje kierowane przez
Rozum do konstrukcji prawnych, ktore maja organizowac rzeczywistos¢ spoteczng
1 zwyczaje ludzi. Dynamika tego rodzaju indywidualizmu prowadzita do realizacji
projektow racjonalnej organizacji wbrew dotychczasowej tradycji i zwalczajacych
tradycje. Konkurencyjny indywidualizm organiczny uznaje natomiast, ze ,,wyniki
prob wielu pokolen mogqg zawiera¢ w sobie wiecej doswiadczenia, niz zdobyt
Jjakikolwiek pojedynczy cztowiek”®’. Stad podkreslanie wagi utrzymania tradycji i
pokory wobec niej jako warunku wolnego spoteczenstwa. Ten rodzaj
indywidualizmu odwotywat si¢ do wspolnych konwencji 1 tradycji pozwalajacych
na niezaktdocong wspodlprace przy znacznie mniejszym poziomie formalnej
organizacji i przymusu niz w przypadku zbiorowosci pozbawionej takiego
dziedzictwa.

25 F A, Hayek, Indywidualizm prawdziwy i falszywy, opr. cyt., s. 18. Rozwazania Hayeka podsuwajg mysl,
ze w tradycji kultury europejskiej w ogolnosci przejawiaty si¢ dwa sprzeczne modele cztowieka. Jeden
wywodzacy si¢ z tradycji Renesansu, humanizmu, O$wiecenia czy, pézniej, marksizmu nakazywat wierzy¢
w samoczynne zdolnosci ludzkie, w ,,czlowieka bez ograniczen”. Drugi natomiast, bardziej trzezwy poglad
nakazywatl uznanie przyrodzonych ograniczen istoty ludzkiej pochodzacych z grzechu badz z natury. To
linia od Augustyna przez Kalwina, Hobbesa, empirystow i szkocka filozofi¢ moralng. Jakkolwiek ten
pierwszy nurt byt humanistyczny w manifestacjach, to jednak jego realizacje doprowadzaty do
rzeczywistosci zdehumanizowanej. Natomiast realizacje pomystow drugiego nurtu, jak zwlaszcza
amerykanska demokracja, motywowane myslag Kalwina i Hobbesa, nie prowadzily do konsekwenc;ji tak
szalonych.

26 F A, Hayek, Konstytucja wolnosci, Warszawa, Wroctaw 1987 Wers, s. 58,

%57 Tamze, s. 62.
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Argumentacja Hayeka jest przekonujaca, jednakze nie udziela on odpowiedzi na
pytanie, dlaczego to prawdziwy indywidualizm zostat wyparty przez ten fatszywy.
W odréznieniu od Tocqueville’a utrzymuje on, ze triumf uniformizacji 1 panstwa
opiekunczego nie byt nieuchronny. Nie wiadomo jednak, dlaczego indywidualizm
odwotujacy si¢ do rozumu przeciw doswiadczeniu zdobyl juz obecnie
zatrwazajacg 1 niezaprzeczalng przewage w umystowosci zachodniej (zwlaszcza
europejskiej), takze na gruncie anglosaskim. W kazdym razie w czasach nam
wspotczesnych indywidualizm jest niepokojaco skojarzony z dazno$ciami
etatystycznymi, z przerzucaniem odpowiedzialnosci za swoj los z jednostki na
panstwo i ofensywa wymierzong we wszystko, co pochodzi z do$wiadczenia
dawnej czy blizszej tradycji.

Postepujaca erozja indywidualizmu

Indywidualizm zrodzit si¢ z ducha chrzescijanskiego, gtownie z ducha Reformac;ji.
Mial za podstawe ugruntowang wiarg samokontrol¢ jednostki pozwalajaca na
wyzbycie si¢ kontroli sprawowanej z zewnatrz przez wspolnoty 1 autorytety. Gdy
owa samokontrola zamiera, los indywidualizmu staje si¢ niepewny.
Prawdopodobnie kultura wymaga dla swojego przetrwania i rozwoju pewnych
zrédet irracjonalnych, jak przed-nowoczesne tradycje kulturowe, religia czy mit,
ktore tacznie tworza ,,milczaca wiedzg” stanowigcg oparcie dla jednostek, a ktore
wspotczesnie zwalcza si¢ z pelng premedytacja w imi¢ racjonalnosci 1
nowoczesnosci. Protestancka etyka pracy byla zabarwiona indywidualistycznie,
ale zarazem byla irracjonalna i nie-nowoczesna. Indywidualizm nie jest i nie moze
by¢ catkowicie samowystarczalny kulturowo, desakralizacja nie moze by¢ peha.
Relatywnie wigksza w pordwnaniu z europejskim zywotno$¢ indywidualizmu
amerykanskiego da si¢ uzasadni¢ istnieniem zespolu wspolnie przestrzeganych
mitow kulturowych bardzo mocno podbudowanych religijnie. Wskazywano juz na
niezbedno$¢ poszanowania przez liberalizm "nieliberalnych fundamentow"
umozliwiajacych jego wspotistnienie z religia, obyczajowym konserwatyzmem,
patriotyzmem itp.2%8. Jednak dowiesé tego nie sposob.

Indywidualizm naszych czaséw jest radykalny i wybujaly. W starozytnosci, kiedy
stworzono podstawy indywidualizmu, istnialty jednak pewne ograniczenia dla

2% R. Legutko, Dlaczego nie lubie liberalizmu, w: Europa 48/2005. W podobnym duchu pisata Gertrude
Himmelfarb: Wolnos$¢ oderwana od tradycji i zwyczaju, od moralnosci i religii, ktora czyni z jednostki
jedynego depozytariusza i arbitra wszelkich warto$ci 1 przeciwstawia go spoleczenstwu i panstwu - taka
wolnos¢ to wielkie zagrozenie dla liberalizmu. G. Himmelfarb, Granice liberalizmu, w: K. Michalski (red.),
Spoleczeristwo liberalne, KrakOw 1996, s. 137.
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publicznego manifestowania niezalezno$ci 1 subiektywnosci jednostek. W gruncie
rzeczy prywatna sfera zycia podporzadkowana byta publicznej, czyli wspdlnocie
obywateli. W republikach greckich za oczywisty uwazano prymat pewnych
wspolnot, zwtaszcza politycznych 1 religijnych nad jednostka, ktéra musiata mie¢
mocne powody, aby wspoélnotom takim si¢ przeciwstawi¢. Jednostka nie mogta si¢
stawia¢ ponad tego typu wspoOlnotami, o czym si¢ przekonato wielu zacnych
Atenczykow, jak Sokrates, Arystydes, Temistokles, Tucydydes, Perykles, Kimon,
ale tez znacznie wigksza liczba obywateli atenskich z charakterem wadliwym
okazywata si¢ bezsilna w starciu z powagg panstwa i dobrem publicznym. Atimia,
czyli utrata praw obywatelskich z konfiskata majgtku, a czasem, dziesigcioletnie
wygnanie to zagrozenie, w obliczu ktorego stal obywatel rzeczywiscie naruszajacy
spoisto$¢ wspolnoty, badz naruszajacy ja w opinii wigkszosci innych obywateli.
Pomimo zapewnien Peryklesa w obliczu konfrontacji ze Spartg, ze ,,w Atenach
kazdy moze zyé, jak chce”®°, w Atenach wolno$¢ jednostki byla ograniczona
przez polis, nie moze by¢, wigc, mowy o osobistej wolnosci sposobu zycia. Takze
w Republice Rzymskiej, w ktorej stworzono juz podstawy prawa prywatnego,
jednostka byla prawem chroniona, lecz, przede wszystkim, prawo miato zapewni¢
sit¢ 1 stabilnos¢ republiki. Podobnie, jak u Grekow wspdlnoty polityczne i religijne
staly ponad interesem jednostki. Jednostka byta wolna w granicach wspolnoty 1
odpowiedzialna przed wspolnota. Spotecznos¢ obywateli panowata nad jednostka
pod kazdym wzgledem. Nieudolne gospodarowanie, zle wychowanie syna,
cudzotostwo, zte traktowanie rodzicow, bezboznos¢, pycha, despekt wobec
wojskowej 1 cywilnej dyscypliny bylo surowo karane i prowadzito w Rzymie do
ingerencji cenzora®®,

Catkiem  wspotczesny  zachodni  indywidualizm  przekracza  granice
indywidualizmu antycznego. Jednostka ma by¢ wolna od wspolnoty i od
jakichkolwiek zbiorowo$ci®®!. Gorzej, ze poszerzony obszar wolnosci jest
powigzany z réwnoczesnym zdjeciem odpowiedzialnosci jednostki za swoj los. W
pelni wolna (w granicach prawa) jednostka, za ktorag odpowiedzialno$¢ ponosi
rzad; na oko widaé, ze jest to sytuacja wbrew naturze, a zatem nie moze by¢
trwata. Zapewne sprawy zaszly, jednak, juz zbyt daleko. Kultura Zachodu ulega
przeobrazeniu. Jej sensem nie s3 juz wartosci 1 symbole wywodzace si¢ z

historycznego dziedzictwa, lecz wolny i racjonalny wybor jednostki. Tak tez

259 Tukidydes, Wojna peloponeska, ks. 11, 36-47, s. 107.

20 M. Weber, Gospodarka i Spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, ttum. D. Lachowska, Warszawa
2002 PWN, s. 1008.

%1 Klasyczne wyrazenie takiego stanowiska; zob.: I. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, Poznan 2000
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pojmuje si¢ pospolicie niezbednos¢ jej obrony na wypadek ataku z zewnatrz jako
obrony utrwalonego juz sposobu 1 jako$ci zycia opartych na nieskr¢gpowanym
wyborze, a nie zasobu dlugowiecznej tradycji i wartosci.

Tendencje indywidualistyczne w kulturze i1 rozmaite pragdy umystowe rozwijane
pod szyldami indywidualizmu, liberalizmu, idei postepu czy nowoczesnosci
pragnety uchodzi¢ w przesziosci za anty-chrzescijanskie 1 antyreligijne w
ogo6lnosci 1 istotnie przeciwstawiaty sie chrzescijanskiej tradycji. Pomimo
pragnienia w ten sposob wyrazanego indywidualizm jest jak najbardzie;
chrzescijanski w swoich podstawach i zaprezentowana tu analiza miala takie
przekonanie umocni¢. Indywidualizm uksztattowat si¢ wskutek specyficznej
ewolucji chrzescijanstwa zachodniego, ktore w warstwie doktrynalnej nie bylo
dogmatyczne w takim stopniu, jak to czesto przedstawiano, a przy tym podatne
byto na stosowane procedury racjonalizacji wiary, ktore ostatecznie podkopywaty
podwaliny samej wiary. Wytworzony z udzialem chrze$cijanstwa zachodniego
porzadek spoteczny stymulowat niekiedy do opozycji wobec autorytetow i
poszukiwan nowych drog rozwojowych. Za takim wlasnie ujeciem przemawia
dodatkowo i ta okoliczno$¢, ze poza obszarem zachodnim indywidualizm si¢ nie
zakorzenit, nie upowszechnit 1 nie ulegt przeszczepieniu tak, jak wiele osiggnie¢
zachodniej cywilizacji.

W tym sensie indywidualizm jest wytworem jak najbardziej osobliwym i
wyjatkowym, a nie uniwersalnym. Z pewnos$cig jest do pomyslenia kombinacja
czynnikéw historycznych, ktore doprowadzilyby do powstania indywidualizmu
takze na innych obszarach globu. Jednakze tak si¢ nie stalo. Drogi rozwoju
europejskiej kultury posiadajg wlasng, oryginalng dynamike, w znacznej mierze
determinowang, poza chrzescijanstwem, takze przez dziedzictwo antyczne. Jesli
ma to by¢ prawda, to proby uwierzytelnienia wartosci indywidualistycznych w
spoteczenstwach Wschodu okaza si¢ daremne w wypadku, jesli te spoteczenstwa
wartosci takich sobie nie zycza, na co zreszta wyglada. Wypada przy tej okazji
zwroci¢ uwage na odwieczne proby majace na celu moderowanie czy
transformacj¢ wschodnich tradycji kulturowych przy uzyciu zachodnich wzorow
kulturowych. Pierwszym z nich byto chrzescijanstwo w wersji katolickiej badz
reformowanej, drugim indywidualizm 2z nieodtgcznym pakietem praw
cztowieka®®?. W obu tez wypadkach Zachdd nie unikngt catkiem shusznych

262 pPowstanie ,,dtugowlosych rebeliantow” taipingéw w Chinach (1850-1864) przeciw monarchii Qingéw
byto samodzielnym ruchem chinskim motywowanym chrze$cijanskim przekazem, ktory na gruncie
chinskim ulegt bezprzyktadnej deformacji.. Jak si¢ zdaje, jest to nieuniknione w wypadku przeszczepow
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oskarzen o arogancje badz ,,imperializm moralny”. Czy mozna zaszczepi¢ prawa
cztowieka w Algierii czy Indiach, jesli dtugoletnie diaspory algierska we Francji 1
hinduska oraz pakistanska w Wielkiej Brytanii nie majg dlan zrozumienia?

Wiele wskazuje na realno$¢ procesu, w ktérym po wyczerpaniu si¢ uzasadnien
chrzescijanskich dla rozmaitych sfer zycia publicznego 1 prywatnego, nastepuje
bardzo szybko erozja indywidualizmu, ktory z chrzescijanstwa wywiodt swoje
pochodzenie 1 mial ambicje jego zastgpienia w roli regulatora kultury.
Indywidualizm dochodzi szybko do wlasnego samo-zaprzeczenia. Ostajg si¢
jeszcze podnoszone w hatasliwej propagandzie prawa cztowieka, coraz bardziej
pojemne 1 uchodzace wraz z naszym sposobem zycia coraz bardziej podlegtym
etatyzacji i kodyfikacji jako zachodni produkt eksportowy do innych regionow
Swiata. Regiony te nie s3 w wystarczajacym stopniu zainteresowane ofertg
zwlaszcza, ze w dobie kolonizacji byta sposobno$¢ zainfekowania reszty $wiata
konstytucjonalizmem i innymi atrakcyjnymi ideami, czego wdwczas Zachdd
zaniedbat?®®, Ale nie ta sprawa jest w tym miejscu wazna. Prawa cztowieka
traktuje si¢ jako uniwersalne osiggnig¢cie kultury Zachodu, majace z racji
uniwersalnosci zastosowanie wszedzie, cho¢ sama kultura Zachodu nie jest
wysoko ceniona w obecnej mentalnos$ci Zachodu. Przyktadowo podkresla sig, ze
chrzescijanstwo nie jest tego rodzaju uniwersalnym osiggnieciem. Ale
chrzescijanskie inspiracje w konstrukcji praw czlowieka sa, jak si¢ zdaje,
nieusuwalne. Zreszta, z czego miataby si¢ bra¢ owa uniwersalno$¢ praw ludzkich.
Z natury?

Dzieje chrzescijanstwa jako fundamentalnego sktadnika kultury europejskiej i1 jego
pozniejsze] indywidualistycznej emanacji ukazujg dzieje tej kultury jako proces
nieustajgcej destrukcji podstaw kulturowych, ktore definiujg sens dokonan
cywilizacyjnych nie posiadajacych same w sobie Zzadnego sensu okre§lonego.
Naturalnie, przedstawiona interpretacja tego procesu nie jest bezstronna, a sam
proces nie jest obiektem czy obiektywng tendencja, o ktorej mozna wyrokowaé
bezstronnie w poznawczych kategoriach prawdy i falszu. Mozna oczywiscie

kulturowych, o czym dobrze wiedza misjonarze w krajach zamorskich Przeszczep indywidualizmu nie
unika tych konsekwencji. Np. w jezykach kultury konfucjanskiej kluczowe stowa ze stownika
indywidualizmu nie miaty swoich odpowiednikow przed europejska infiltracjg. Ich rozumienie obecne jest
rowniez odmienne, co wptywa na miejscowe praktyki polityczne. Natomiast w kulturze europejskiej
pojecia prawa naturalnego, republiki, rzadéw prawa, konstytucji, praw cztowieka etc. byty dobrze
zrozumiate takze w okresie Sredniowiecza.

263 Por. G. Arrighi, 1. Ahmad, Miin-wen Shih, Zmierzch zachodnich hegemonii, w:
http://mww.uni.wroc.pl/~turowski/beyondhegemon.htm
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dowodzi¢, ze sam proces ma wydzwiek optymistyczny utwierdzajacy dominacje¢
instrumentalnej cywilizacji nad duchowa kultura, ktéra poza niezbyt precyzyjnie
wyrazanym sensem zadnych korzysci ludziom nie przynosi.
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IT1Il. FORMOWANIE SIE AUTONOMICZNEJ
SPOLECZNOSCI MIEJSKIEJ

Podmiotowos¢ ludnosci miejskiej e kulturze Europy

Problemem prezentowanym w niniejszej czesci jest ksztattowanie si¢ samorzadnej
wspolnoty w $redniowiecznych miastach jako elementu konstytuujacego
cywilizacyjng przewage kultury zachodniej juz we wczesnym okresie. Twierdzi
si¢ tu, ze tylko na Zachodzie uksztaltowala si¢ specyficzna, samorzadna
spoteczno$¢ miejska wyposazona w specjalne prawa (wolnosci miast) uzyskane
droga uporczywej walki, ktore postuzyly dla zbudowania potegi ekonomicznej
miast 1 wzrostu ich znaczenia politycznego. Obecnos$¢ takiego specyficznego
czynnika, za jaki uchodzi¢ moze podmiotowos$¢ ludnosci miejskiej, wyznaczyta w
znacznej mierze odmienno$¢ zachodniej drogi rozwojowej w poréwnaniu ze
Wschodem, a takze z cywilizacjg antyczng, w ktérych podobny fenomen nie
zaistniat?®*. Twierdzi si¢ ponadto, Ze powstanie tego rodzaju wspolnoty jest
nastepstwem specyficznej kultury Zachodu, ktoérej chrzescijanstwo stanowito
aspekt najwazniejszy w momencie formowania si¢ spolecznosci miejskiej i ze
inspiracje chrzescijanskie stanowily czynnik niezbgdny do wytworzenia silnej
wiezi faczace] mieszkancow miast.

Powstanie i istnienie miast jest w ogolno$ci uznawane za wyznacznik relatywnie
wysokiego poziomu cywilizacji opartej w dominujacej mierze na rolnictwie jako
podstawowe] galezi wytworczosci, co w historii ludzkiej miato miejsce od 12 tys.
lat (naturalnie ustalenia tego rodzaju sga przyblizone wytacznie) do calkiem
niedawnego czasu rewolucji industrialnej drugiej potowy XVIII w. W tak
zakre$lonych ramach czasowych miasta byly wszedzie $wiadectwem istnienia
wysoko rozwinietych cywilizacji opartych na agrarnej gospodarce. Jednakze tylko
na Zachodzie uksztattowal si¢ specyficzny ustrd) miast, ktory w czasie dtugiego
trwania umozliwit przejScie do fazy cywilizacji industrialnej. Na Wschodzie,
gdzie powstaty wyrafinowane cywilizacje oparte takze na wytworczos$ci rolniczej i
wlasnych wzorach kulturowych, nie byto ku temu wystarczajacych przestanek.

264 Argumentacja wspiera si¢ w podstawowej mierze na tezach przedstawionych przez Maxa Webera w VII
cze$ci jago najobszerniejszego dzieta zatytutowanej Nieprawomocne panowanie (Typologia miast), ktéra
czesto byta wydawana oddzielnie na migdzynarodowym rynku wydawniczym. Zob. M. Weber,
Gospodarka i Spoleczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej (tham. D. Lachowska), Warszawa 2002 PWN,
S. 905-1014. Argumentacja nie ogranicza si¢ naturalnie do tez Webera.
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Co wigcej, mozna uzasadnié teze, ze na obszarze Europy spotecznosci miejskie
nigdy nie byly tak wolne, jak w wiekach $rednich. Po nastaniu epoki nowozytnej
miasta utracity wigkszo§¢ swoich autonomicznych prerogatyw, jak niezalezne
miejskie stanowienie prawa 1 sadownictwo, a takze miejski samorzad
przynajmniej w poczatkowej fazie budowy zcentralizowanych panstw
narodowych. Ale tez nowozytne panstwo odtwarzalo w znacznym zakresie
strukture miasta z poczuciem obywatelstwa. Miasto bylo prefiguracja
nowoczesnego panstwa w matlej skali.

Uniwersalia kulturowe i cywilizacyjne

Naturalnie rolnictwo 1 gospodarka ziemig jako podstawa egzystencji ludzi i
ustrojow spolecznych jest elementem, ktory taczy wszystkie spoteczenstwa, ktore
osiggnelty wyzszy stopien rozwojowy niz egalitarna wspolnota agrarna, a wiec
organizacj¢ 1 administracj¢ panstwowa, trwalg strukturg¢ spoteczng oparta na
nierOwnos$ciach, jaki$ system wierzen i osiggni¢cia w sferze architektury, sztuki,
literatury, mysli etycznej, filozoficznej 1 nauki wreszcie. Nazwijmy je wyzszymi
cywilizacjami rolniczymi z przyktadowymi specyfikacjami Egiptu, Sumeru,
Babilonii, Persji, Grecji, Rzymu, Bizancjum, Europy tacinskiej, Indii sprzed
brytyjskiej penetracji, Chin cesarskich itp. Wydaje si¢, Ze istnieja pewne
podobienstwa wszystkich rozwini¢tych (w odrdznieniu od plemiennych)
spoteczenstw 1 kultur opartych na gospodarce zdominowanej przez wytworczos¢
rolng. Sg powody by mowi¢ o pewnych oczywistosciach wynikajacych z istnienia
cywilizacji  rolniczych, czyli uniwersaliach kulturowych i cywilizacyjnych
uwzgledniajac zarazem réznice migdzy tymi spoteczenstwami, nie mniej liczne.
Rownocze$nie wszystkie wyrdznione ponizej cechy spoteczenstw opartych na
gospodarce agrarnej (tradycjonalnych w jezyku Webera) odrézniajg je od
pozniejszego tworu historii, jakim jest spoleczenstwo przemystowe czy
nowoczesne (racjonalne w weberowskim okresleniu). Dystynkcje miedzy
przemyslowymi i rolniczymi spoleczefistwami nie sg jednak przedmiotem opisu,
poniewaz zmierza si¢ tutaj do zakreSlenia odmienno$ci europejskiego wzoru
panstwa i spoteczefnstwa, a w nim obywatelskiego miasta, na tle wzordéw
wschodnich.

Jesli teraz podda¢ analizie niektére z wyrdznionych elementow kultury i
cywilizacji, to w wypadku nie-egalitarnej struktury spolecznej warto zwrocic
uwage na fakt, ze wszedzie, czy to bedzie starozytny Sumer, klasyczna Grecja,
panstwo Frankow czy Chiny w jakimkolwiek okresie do konca cesarstwa,
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warstwy ludno$ci zajmujace si¢ praca, zwlaszcza pracag fizyczng, sg usytuowane
na samym dole drabiny spotecznej. Bez wzglgdu na rdznice statusu (niewolnik,
poddany, pracownik najemny itp.) i bez wzgledu na rdznice spoteczenstw,
cztowiek pracy w spoleczenstwie przed-przemystowym jest sytuowany na samym
dole. Warstwy zajmujace si¢ bardziej wyrafinowanymi czynnos$ciami, jak
modlitwa, wojaczka, pobdr podatkdw i inne czynnosci administracyjne, sa
ulokowane ponad ludzmi pelnigcymi funkcje wykonawcze. Nalezy przy tym zdaé
sobie sprawe, ze owych pracujacych bez wzgledu na status jest w kazdym
spoteczenstwie najwiecej, sg obtozeni zobowigzaniami do danin badz $wiadczen

pracy.

Poza trwala, oparta na nieréwnos$ciach, strukturg spoteczng, do tak
zdefiniowanych uniwersaliow cywilizacyjnych zaliczy¢, z pewnoscia, nalezy:

» Rolnictwo jako podstawa zycia gospodarczego. Waga odmiennych od
rolnictwa zrodet wytwoérczosci, jak mineraly kopalne 1 ich przetwoérstwo,
rzemiosto, handel byla wszedzie niewielka az do czasu rewolucji
przemystowej. W kazdym razie rolnictwo dostarczato podstawowej czesci
produktu i angazowalo przewazajaca cz¢s$¢ sity robocze;j.

» Dominacja wsi nad miastem przejawiajgca si¢ zarOwno w przewadze
liczebnej ludnosci wiejskiej, jak w dominacji rustykalnego wzoru zycia. W
wielu spoteczenstwach Wschodu, jak Chiny, wie§ wyksztalcita w
przeciwienstwie do miasta, pewne prerogatywy samorzadnosci i demokracji
wewnetrznej 2%,

» Niezbednos¢ rozbudowy aparatu administracyjnego jako narzedzia
funkcjonowania panstwa dla zapewnienia jego sprawnosci organizacyjnej.
Administracja staje si¢ rychto wyspecjalizowana w uktadzie funkcjonalnym
(fiskalna, militarna, cenzusowa obejmujgca spisy zasobOow ludzkich,
budowlana itp.), jak w uktadzie terytorialnym (podzial na prowincje).

» Podstawowe zadania wladzy w tym okresie to $cigganie podatkow,
sprawowanie wtadzy policyjnej i sadowej oraz zacigg rekrutdw do armii. Te
zadania panstwo wykonuje wszedzie, natomiast edukacja obywateli
(poddanych), opieka zdrowotna czy socjalna nie stanowig z zasady zadan
panstwa. Zorganizowany przez panstwo system edukacji urzednikow dla
potrzeb centralnej i lokalnej administracji w Chinach jest raczej
osobliwoscia niz reguly. Edukacja, szpitalnictwo i pomoc spoteczna w

25 K. A. Wittfogel, Wtadza totalna. Studium poréwnawcze despotyzmu wschodniego. Torun 2004. Wyd.
Adam Marszatek, ss. 145-146
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Europie byly funkcja dzialalnosci Kosciota, a nie panstwa do poznych
czasOw nowozytnych.

» System wierzen okreslajacy wiekszos¢ sfer zycia spolecznego. Nieznana jest
zadna wspaniata cywilizacja z przesztosci, ktora obywataby sie¢ bez systemu
wierzen bez wzgledu na ich charakter 1 zrodto uzasadnien.

» Autorytet tradycji, zasada senioratu, waga rodu i wigzow pokrewienstwa.
Element ten jest obecny we wszystkich ,,cywilizacjach agrarnych”, cho¢
jego skala bywala zrdéznicowana. W kazdym razie autorytet tradycji
wszedzie si¢ staje elementem wierzen, a tradycjonalizm dominujgcym
modelem myslenia. Tradycjonalizm oznacza uznanie osiggni¢¢ 1 madrosSci
przesztosci, jak rowniez instytucji osadzonych w tradycji jako zywych idei
przewodnich.

Powyzej zarysowany krotki katalog uniwersaliow cywilizacyjnych wydaje si¢ by¢
w pelni zrozumialy nie rodzac zastrzezen. Poczatki tego typu spoteczenstwa
agrarnego nie s3a, 1 zapewne nie moga by¢ w pelni rozswietlone. Faktem jest
jednak, ze dominujacym ws$réd w pelni uksztaltowanych, rozwinigtych
spoteczenstw agrarnych wzorem byt despotyzm wiladzy centralnej rozpostarty nad
bezwolnym spoteczenstwem. U zrodet takiego despotyzmu tkwita niezbednosé
konstruowania przedsiewzie¢ inzynierskich majacych zapewni¢ zasoby wody
niezbedne dla wydajnych upraw rolniczych i zabezpieczajacych przed klgskami
zywiolowymi. Mozna sobie naturalnie wyobrazié, ze egalitarna zbiorowo$¢ potrafi
si¢ skrzykna¢ w celu przeprowadzenia takich zamierzen, jednakze kolektyw tego
typu musialby rozporzadza¢ niezbedng wiedza przed do$§wiadczeniem, co jest
naturalnie niepodobienstwem?®®. Despotyzm oparty na sile wojskowej i sprawnej
administracji cywilnej byl, zatem, pierwszym rodzajem organizacji panstwowej
zastugujacej na t¢ nazwe?®’. W rejonach, gdzie rolnictwo oparte byto na opadach
wod deszczowych bez kosztownych i na wielkg skale czynionych przedsiewzie¢
inzynierskich, jak cywilizacja grecko-rzymska 1 Europa chrzescijanska organizacja
spoteczna rozwijata si¢ w oparciu o odmienne wzory pomimo istnienia inwestycji

268 W ten sposob kolonisci amerykanscy dokonywali licznych przedsiewzigé cywilizujac Nowy Swiat, lecz
czynili to w nastepstwie bogatego doswiadczenia kulturowego.

267 praca K. A. Wittfogla, Wiadza totalna. Studium poréwnawcze despotyzmu wschodniego stanowi
znakomite studium, w ktorym wyprowadza si¢ cechy organizacji politycznej i mentalnosci spotecznej z
niezbgdnosci zastosowania przedsigwzig¢ inzynierskich do uprawy ziemi, jakie moga by¢ przedsigwzigte
wylacznie przez centralng wladzg despotyczng. W opinii Wittfogla, wszgdzie tam, gdzie zachodzita taka
niezbgdnos$¢, formowat si¢ typowy orientalny despotyzm, ktory mogt tez promieniowaé na obszary, jak
Rosja, bez tego rodzaju instalacji, pozostajace jednak w trwatym kontakcie z ,,cywilizacjami
hydraulicznymi”. Tezy Wittfogla spotkaty si¢ z licznymi krytykami, zwtaszcza w macierzystym
srodowisku marksistowskim, nie zostaty jednak ostatecznie obalone.

149



panstwowych na wielkg skale w dziejach Grecji i Rzymu, a po dluzszym okresie
czasu w dziejach Europy chrzescijanskiej. Konstatacja ta wskazuje na wyrazne z
kolei réznice w zakresie wzorow organizacji politycznej i mentalnosci zbiorowej,
ktore, jak wszelkie rdéznice, zawieraja wicksza doniosto$¢ niz wzajemne
podobienstwa.

Dyferencjacje wzordéw cywilizacyjnych

W pewnych regionach, jak Mezopotamia, Egipt, subkontynent indyjski i Azja
Wschodnia uksztattowaty si¢ wyrafinowane kultury, ktore swoja przewage nad
resztg zawdzigczaly zastosowaniu centralnej wtadzy despotycznej do budowy
wymyslnych instalacji irygacyjnych (hydraulicznych) zwigkszajacych zarazem
gospodarczg wydajnos¢ rolnictwa i polityczny despotyzm. Kultury ksztattujace si¢
na kontynencie europejskim Grecja, Rzym, chrzeécijanskie spoteczenstwa
Germandw 1 Slowian pozbawione byly od poczatku owych technologii
hydraulicznych  opartych na  wykorzystaniu 1 konserwacji  urzadzen
nawadniajacych oraz towarzyszacych im despotycznej wladzy, ktora jako jedyna
bylaby w stanie je wykreowa¢. Tym niemniej podstawa gospodarcza kultur
europejskich byta takze uprawa ziemi nawadnianej naturalnymi opadami.

Ma wynika¢ stad zasadniczy podzial spoleczenstw tradycjonalnych na
jednoosrodkowe i wieloosrodkowe. Pierwszy typ spoteczenstw (orientalny)
wyposazony jest w jeden scentralizowany osrodek dyspozycji ksztattujacy cale
zycie spoteczenstwa (panstwo ponad spoleczenstwem), drugi (europejski) w
funkcjonowanie wielu réznych osrodkéw dyspozycji 1 wiladzy (panstwo jako
rezultat dziatania sit spotecznych). W pierwszym wypadku kierowanie panstwem
nie rézni si¢ zbytnio od kierowania przedsigbiorstwem, w drugim wtadza
centralna liczy¢ si¢ musi z gra interesow spolecznych. W jezyku socjologii zwykto
si¢ operowa¢ w tym wypadku przeciwstawieniem monocentrycznego i
policentrycznego adu, czy wzoréw wspotdziatania zbiorowego?%.

Te rozroznienia kardynalne nalezalo poczyni¢, aby przej§¢ nastgpnie do
rozroznien w strukturze spotecznej (okreslanej przez wzory kulturowe) obu typdw

28 por. St. Ossowski, Trzy koncepcje fadu spolecznego i typy przewidywan, W:. Dzieta zebrane

Zastosowanie okreslenia tadu policentrycznego do analizy np. spoleczenstw $redniowiecznej Europy
spowoduje z pewnoscig zastrzezenia w krggach socjologicznych, poniewaz konstrukcja ta zawiera
przeswiadczenie o autonomii dziatajacych jednostek w obrebie tak wyréznionego tadu. Zastrzezenia da sig
usungé poprzez zdefiniowanie poziomu analizy. tad spoteczenstwa S$redniowiecznego nie byt
policentryczny na poziomie dziatan indywiduéw, byt policentryczny na osi wladza centralna (jakkolwiek
pojmowana) — korporacje, wspolnoty (sity spoteczne zdolne do przeciwstawienia si¢ wiadzy).
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porzadku opartych na odmiennych technologiach produkcji rolnej. W celu
oszczedzenia czytelnikowi skomplikowanych analiz porownany zostanie wzor
europejski (chrzescijanskiego Sredniowiecza) 1 chinski (oparty na przestaniu
konfucjanskim) z tej racji, ze przeciez istniejg znacznie glebiej siegajace roznice w
obrebie obu typow?®®. Wyrazony tu poglad o zasadniczej odmienno$ci organizacji
spolecznej na obszarze Europy juz od czasow wczesnogreckich 1 Azji zostaje
naturalnie utrzymany. Chiny i1 Europa chrze$cijanska potraktowane sa jako
egzemplifikacje. Chiny zostaly wybrane do tej konfrontacji jako najwspanialej
rozwini¢ta kultura 1 cywilizacja poza kregiem zachodnim.

W strukturze politycznej przez caty okres historii Chin do czasoéw republiki (1911-
1912) z wylaczeniem epok anarchii 1 rozprzgzenia (walczacych krolestw)
dominuje wladza jednoosobowa cesarza-Syna Niebios wyniesiona wysoko ponad
spoleczenstwo. Wiladcy nie $mie si¢ przeciwstawi¢ zadna, w miar¢ niezalezna sita
spoleczna, gdyz takiej nie ma, nie wylaczajagc $wietnie zorganizowanej
administracji biurokratycznej jako narzedzia panstwa. Istnieje ponadto tradycja
konfucjanska, wedtug ktorej chinski wiadca ponosi pelng odpowiedzialnos¢ za
dostatnie zycie ludu. Jego pozycja wewngtrzna byta zagrozona jedynie w wypadku
odstepstw od tej regutly, ktora zreszta podlegata zréznicowanym interpretacjom.
Wyroézniona pozycja urzednikéw panstwowych (mandarynéw) zostata umocniona
takze przez tradycje konfucjanska, a wladcy chinscy znalezli w nich podpore
swych rzadow jako ,wladza piora” w przeciwienstwie do ,,wladzy miecza”
ucielesnionej w Europie, ale i w Japonii, cho¢ w obu wypadkach z pewnymi
zastrzezeniami.

Pozycja wtadzy w Europie Sredniowiecznej nigdy, nawet w okresie karolinskim
nie byla mocna, a wtadza na jakimkolwiek szczeblu byta ograniczona przez sity
spoteczne, gldwnie przez formalnie wolne rycerstwo, ktore dobrowolnie oddawato
si¢ pod opieke i stuzbe wladcy. Takze instytucje wiladzy koscielnej, a w
pozniejszym okresie spolecznosci miejskie stanowity elementy limitujace wladze
monarszg. Najwyzsza wladza cesarza Swictego Imperium byta raczej natury
moralno-religijnej niz faktycznej 1 politycznej, a cesarz do$wiadczat
niejednokrotnie upokorzen ze strony zorganizowanych sit spotecznych?’®, rzecz w
Chinach niewyobrazalna. Nadto wielo$¢ osrodkéw witadzy 1 skomplikowana sie¢

269 Podstawa do opisu przeciwstawnych typow porzadku jest bogata literatura dotyczaca historii, kultury i
cywilizacji obu obszaréw. Nie ma raczej powoddw przytaczania konkretnych pozycji w tym miejscu.
270'W 1176 zorganizowane w Lidze Lombardzkiej miasta wloskie pokonaty Fryderyka Barbarosse,
zwierzchnika calego $wiata chrzescijanskiego. Cesarz Henryk IV ukorzyt si¢ sto lat weze$niej przed
obliczem papieza.
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wzajemnych osobistych zaleznosci lennych powodowala i stabo$¢, 1 niekonczace
si¢ konflikty, ktore nie pozwalaly roéwniez na wyksztalcenie si¢ efektywnej
administracji, cho¢ procesy jej budowy trwaty wszedzie w Europie?’*. Z drugiej
strony ujawnione konflikty byly zréodlem wewnegtrznej dynamiki, poniewaz
konflikt domagat si¢ rozwigzania, co prowadzito do zmian. W Chinach brakowato
takiego impulsu z powodu istnienia wiadzy nie podlegajacej zakwestionowaniu.

Bodaj najwazniejsze osobliwosci obu porzadkow spotecznych znajdujemy w
kwestii wlasnosci ziemi jako podstawy gospodarki wszystkich wysoko
zorganizowanych spoleczenstw do rewolucji przemystowej. W Chinach i, w ogodle
na calym Wschodzie, ziemia jako calo$¢ stanowila wlasno$¢ panstwa, jesli
poming¢ wlasno$¢ organizacji religijnych 1 wspolnot rolnych, przy czym w
Chinach preferowana byla raczej prywatna wtasno$¢ ziemi wsrod chtopéw. Rzad
centralny jako regulator wilasno$ci ziemskiej przydzielal ziemi¢ wyznaczanym
dostojnikom (bardzo czesto niskiego urodzenia) wraz z piastowanym
stanowiskiem zwykle w administracji cywilnej badZ wojskowej. Nadania ziemskie
wladca mogl cofng¢ w kazdej chwili, a w kazdym razie nadanie to nie
przeksztalcato si¢ w dziedziczne. Niewielka ilos¢ wielkiej wlasnosci ziemskiej w
Chinach pozostata po okresie ,,feudalnym”, ktéra mogla sta¢ si¢ podstawag
niezaleznej od panstwa rodowej szlachty (,,pasiaste niedzwiedzie”)?’?, zanikata
stopniowo wskutek tradycyjnej zasady réwnego podziatu miedzy najblizszych,
przeciwnej do zasady majoratu (primogenitura) w $redniowiecznej Europie?’®,
Tego rodzaju uregulowania wlasno$ciowe tworzyty specyficzny, nieznany raczej
w Europie patrymonialny ustrdj spoteczny, w ktérym podporzadkowanie stabo
zroznicowanych wewnetrznie mas spoteczenstwa wiladcy 1 bedace; na jego
ustugach biurokracji jest zupelne. Struktura spoteczna jest nastepstwem struktury
wladzy politycznej 1 udziatu w tej wladzy.

W  Europie wraz z feudalizmem jako tancuchem zalezno$ci osobistych
wyksztalcita si¢ niezalezna warstwa wiascicieli ziemi z silng pozycja wobec wtadz
zwierzchnich. Raz nadane lenno bylo na ogdét dziedziczone, a wlasnos¢ ziemska
przynajmniej w pozniejszym okresie nie ulegala rozdrobnieniu dzigki zasadzie

211 Nawet silni krolowie ok. roku 1000 utrzymywali tak niewielkg administracjg, ze dzi$ nie wystarczytaby
do obsadzenia jednego wydzialu w urzedzie; J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, Krakéw 2006
WAM, s. 139

272 Autorzy badajacy dzieje Chin okreslaja czesto tamtejsza szlachte jako biurokratyczna (opartg na
sprawowanych urzedach) w odrdéznieniu od europejskiej szlachty ziemskiej (gentry); por. Wittfogel,
Wiadza... s. 345-346, J.K. Fairbank, Historia Chin, s. 93-99

213 3, K. Fairbank, Historia Chin., s.78
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majoratu. Ta warstwa wywodzaca si¢ z rycerstwa odznaczala si¢ poczuciem
wolnosci 1 wysokiej wartosci wlasnej. I to ona wywalczata pierwsze ustepstwa od
wladzy monarszej takze na rzecz Kosciota oraz miast, jak to miato miejsce w
Wielkiej Karcie Swobdd w Anglii (1215)?"4. Mozna twierdzi¢, ze ta
uprzywilejowana warstwa ludnosci uzyskiwata korzysci kosztem innych warstw
(standw), nalezy atoli pamietaé, ze inne stany kierujac si¢ wzorem arystokracji
wywalczaty takze wlasne przywileje i ze samo istnienie rodowej arystokracji,
ktorej prozno szuka¢ w monarchiach Wschodu przynajmniej w znacznej skali,
uruchomito w Europie procesy zmian, dla ktérych brakowalo przestanek na
Wschodzie.

Stosunki wtasnosciowe mialy rozstrzygajace znaczenie dla struktury armii.
Wszedzie na Wschodzie, 1 dotyczy to takze Chin, ale tez 1 panstwa rzymskiego,
armie ekwipowane byty i rekrutowane przez panstwo. Europa chrzescijanska nie
znala takiego zwyczaju przez caty okres Sredniowiecza. Wojownicy gotowi byli
na kazde wezwanie seniora w imi¢ ztozonej osobiste]j przysi¢gi i wyposazali si¢ na
swoj wlasny koszt. Stanowili, mozna rzec, armi¢ zawodowa, cho¢ niekoniecznie
zdyscyplinowang, a nie armi¢ z poboru. Na licznych polach bitew rycerstwo
Zachodu odznaczato si¢ szczuploscig liczebng, ale tez wigkszg determinacjg w

poréwnaniu z armiami muzutmanskimi czy bizantyjskimi?’®,

W ogoélnosci, istnieje wyrazne przeciwienstwo patrymonialnych (orientalnych) i
feudalnych wzorow podporzadkowania. Feudalizm oznacza dominacj¢ stosunkow
opartych na umowie, podporzadkowanie jest warunkowane zaprzysi¢zong umowsa.
Patrymonializm sprowadza si¢ do catkowitego podporzadkowania. W opozycji tej
widzie¢ nalezy zasadnicza przyczyne rozdwojenia drog rozwojowych Europy
sredniowiecznej odznaczajacej si¢ dynamika wewnetrzng 1 statycznych dziejow
Chin oraz catego Wschodu. Dzieje si¢ tak pomimo obowigzujacego wszedzie
tradycjonalnego modelu myslenia. Oba poréwnywane kregi cywilizacyjne
odwotywaly si¢ do autorytetu ($wietej) tradycji, jednakze tylko w Europie istnialy
instytucje, ktore tradycje¢ powoli naruszaly, czasem przeciwstawiajac tradycji

274 Ten dokument sktadajacy sie z 63 artykutéw ustawiajacy ograniczenia wtadzy monarchy i jego
urzednikow: szeryféw, bailiwbw i justycjariuszy (prawnikow) zawiera zdefiniowanie wolnoséci Londynu i
innych miast (art. 13) i osobno swobody kupcdw obcych (art. 41).

275 Jeszcze w poczatkach XVII w. szczuple liczebnie kontyngenty polskie czy szwedzkie byly w stanie
przeciwstawic si¢ licznym sitom Panstwa Moskiewskiego na jego terenie.
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prawde?®. W ten sposob dzieje Europy byly napedzane wewnetrznymi

czynnikami przemian naruszajacymi tad tradycyjny.

Wielkie inwestycje budowlane (infrastrukturalne) dokonywane w spoteczenstwach
despotycznych nie sa elementem moze najwazniejszym z punktu widzenia
porownan obu typodw spoteczenstw na tym miejscu. Warto jednak zwroci¢ uwage
na wielkie 1 trwate przedsigwziecia, dziela sztuki konstrukcyjnej, jak Wielki Mur
czy Wielki Kanatl Cesarski, ktore mogty by¢ dokonywane dzigki skupieniu pelne;j
wladzy w jednym os$rodku i gotowych juz wzorow przedsiewzie¢ hydraulicznych.
Nie majg one na ogdt analogii w historii europejskiej, w ktorej maja za to miejsce
dokonania mniejsze, ale liczne. Tworzenie cywilizacji w Europie dokonywato si¢
wysitkiem zbiorowym poczynajac od zmudnego karczowania lasoOw, tworzenia
miast ,,na surowym korzeniu” itp. bez centralnego kierownictwa, jak to miato
miejsce na Wschodzie. Nie istnial zreszta analogiczny osrodek zdolny wymusié
realizacje zaplanowanego projektu wielkiej skali. Nawet katedry gotyckie byty
budowane przez dziesigtki lat i wigcej zbiorowym wysitkiem spolecznos$ci
terytorialnych. Zbiorowy wysitek przeciwstawiony twardej wiladzy panstwa,
kierujacej si¢ planami i gotowej zmusi¢ ludnos¢ do podporzadkowania, wydaje si¢
takze trafnie ilustrowaé réznice wzordw rozwoju cywilizacyjnego.

Dualizm wiadzy $wieckiej 1 duchowej, panstwa i Kosciota stanowi specyfike
Europy lacifiskiej bez precedensu w dziejach $§wiata®’’. Waga tego czynnika bierze
si¢ z ograniczen naktadanych na wtadze §wiecka, ktora nie mogla sobie pozwolié
na catkowicie arbitralne wyrazenie woli politycznej, a musiala si¢
podporzadkowac¢ kryteriom moralnym. Dualizm ten, ktéry skonczyl si¢ wraz z
triumfem panstwa nowozytnego, zostat w pelni uformowany w dobie rewolucji
papieskiej XI w., ktérej w innym miejscu poswigca si¢ wigce] uwagi. Jakkolwiek
nie bylo formalnych przeszkdd dla wspotpracy obu wiladz, np. w toku walki z
heretykami 1 w stosowaniu procedur inkwizycyjnych, to jednak najczesciej obie
wladze ograniczaty si¢ i1 kontrolowaly wzajemnie, co stanowilo dodatkowy
element stabo$ci autorytetu wtadzy w poréwnaniu z centralng wtadza wschodnich
imperiow, ale tez czynnik dynamiki wewngtrznej prowadzacy do zmian 1
powodujacy, ze dzieje Europy nie byly tak statyczne, jak historia Chin czy innych
imperidow Wschodu. Wyprowadzenie pozniejszej, monteskiuszowskiej doktryny

276 Glownym hastem rewolucji papieskiej z XI w. byta walka z dotychczasowa tradycja w imie prawdy,
uzasadniana stowami Chrystusa, ktdry przeciez oznajmit: ,,Jam jest Prawdq, a nie jam jest tradycjq”.
217 Pewne analogie mozna znalez¢ w historii zydowskiej z ta roznica, ze w historii tej Zydzi najczesciej
pozbawieni byli wlasnego panstwa.
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podzialu wladz konstytucyjnych ze $redniowiecznych kontrowersji miedzy
imperium i sacerdotium nie wydaje si¢ chybione.

I wreszcie, pozycja miasta w strukturze spolecznej. Miasto jest, jak stwierdzat
Braudel, anomalig w zasiedlaniu przestrzeni przez nadmierne skupienie zbyt wielu
ludzi na zbyt ograniczonym obszarze. Anomalia wbrew naturze zostata w naszych
czasach catkowicie upowszechniona. Jednakze miasto jest produktem cywilizacji
rolniczej nie begdac zarazem nazbyt charakterystyczng cecha tej cywilizacji,
prawdziwa eksplozja miejska nastgpita w epoce przemystowej. W cywilizacjach
opartych na uprawie ziemi miasta byly najczesciej, przynajmniej poczatkowo,
oSrodkami wiladzy 1 administracji oraz miejscem lokalizacji garnizonow
wojskowych 1 niekiedy, zwlaszcza we wschodnich imperiach, miasto bywato
,»przenoszone” z miejsca na miejsce w nastepstwie zmiany planow strategicznych.
W Europie dodatkowym czynnikiem miastotworczym bylo lokalizowanie
biskupstw 1 klasztorow. W pozniejszym czasie naplywajaca ludno$¢ wypetniata
zycie miejskie, w ktorym pierwotne funkcje administracyjne i wojskowe bywaly
zatarte. W kazdym razie relacje migdzy przedstawicielami garnizonu i
politycznymi przedstawicielami miasta-twierdzy oraz ludnos$cig miecjskg staty sie
fundamentalng kwestia w europejskich dziejach ustrojow miejskich. Ludnos$¢
miast odrdzniata si¢ sila rzeczy od reszty spoteczenstwa swoimi zajeciami stabo
wpasowanymi w funkcjonowanie spoteczenstwa tradycjonalnego. Kupiectwo,
handel, wytworczo$¢ pozarolnicza, kredyt itp., te zajgcia potencjalnie mogly
przeksztatci¢ kazde spoteczenstwo agrarne, a zwlaszcza wysoko rozwinigte, w
nowy typ spoteczenstwa uniezaleznionego od gospodarki ziemig. Pomimo pigciu
tysiecy lat historii chinskiej proces ten nie nastgpil. Nie wystapil on takze w
okresie grecko-rzymskim, mial natomiast miejsce w Europie podbudowanej
duchem chrzescijanskim. Dlaczego? Przyjeta zostaje hipoteza, ze nadane, a raczej
wywalczone prawa, jakimi cieszyta si¢ ludnos$¢ miejska w Europie oraz ich
egzekwowanie byly wystarczajacym warunkiem gospodarczego przeksztalcenia
spoleczenstwa w kierunku przemystowym i kapitalistycznym.

W Chinach, ktére w opinii historykow gospodarczych uchodza za obszar

gospodarczo wysoko rozwiniety i sprawnie zarzadzany jeszcze w XVIII w.?’8,

278 W mysli oéwieceniowej Chiny epoki Qingdéw (od 1644) sa prezentowane jako wspaniaty §wiat
o$wieconych rzadow i sprawnie zarzgdzany obszar w przeciwienstwie do sklerykalizowanej i ciemne;j
Europy. W XIX w. nastawienie europejskiej opinii zmienia si¢ diametralnie pod wptywem konfrontacji
brytyjsko-chinskiej, ktora ukazata cywilizacyjng (techniczng) stabo$é Panstwa Srodka. Tego rodzaju
falowanie opinii $wiadczy¢ moze o powierzchownosci zglaszanych sadéw. Doda¢ warto, ze chinskie
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ludno$¢ miejska nigdy nie cieszyla si¢ przywilejami chocby przypominajacymi
swobody miast w Europie $redniowiecznej?’®
bezbronne wobec wiladzy 1 administracji, a potgga ekonomiczna mieszczanstwa
duszona, gdy tylko stawala sie nazbyt widoczna dla wtadz?®°. Dla odmiany w
sredniowiecznej Europie warstwy miejskie wyrgczaty czasem organy panstwa w
budowie niezbednej infrastruktury transportowej np. dla funkcjonowania poczty
(cursus publicus)®!. Podobne przypadki wypemhiania zadah pafistwa przez

prywatne jednostki bylyby nie do pomyslenia w spoteczenstwach o omnipotencji

. ,Handlowe” warstwy ludnos$ci byty

panstwowe;.

W Chinach nie byto znane pojecie obywatela miasta odroznionego od mieszkanca
wsi, a miasto nie miato charakteru prawnie okreslonej korporacji. Ze wzgledu na
trwatos¢ struktury rodowej chinski mieszkaniec miasta nalezal w sensie prawnym
do swego rodu, a za jego posrednictwem do rodzinnej wsi, w ktorej miescita si¢
swiatynia jego przodkow. Podobnie rosyjski mieszkaniec miasta pozostawat
prawnie ,,chlopem”, cze$cig miru?®2. Wies jako tradycyjna siedziba rodu posiadata
w ogolnosci znaczng przewage nad miastem w sensie prawa 1 zwyczaju. Nawet
urzednicy prowincjonalnej administracji w Chinach, jak taotai (prefekt) bywali
bezbronni wobec konfederacji starszyzny wiejskiej, ktora kontrolowata nastroje
ludnosci. Podobng potega wobec prowincjonalnych urzednikéw panstwa
dysponowata indyjska wspélnota wiejska i rosyjski mir?®, \Weberowskie
konstatacje prowadza do wniosku, ze poza centralnym despotyzmem, wspolnota
wiejska byta o$rodkiem potegi i stagnacji zarazem w orientalnych urzadzeniach
politycznych?®*, Sita miasta nie ujawnia si¢ w zaden sposob.

Chrzescijanskie inspiracje autonomicznej spolecznos$ci miejskiej

Wszedzie, gdzie powstaja miasta grupuja one, w odréznieniu od osrodkoéw
wiejskich, ,,swoich” i ,,obcych”, osiadtych z dawna 1 przybyszéw. Miasto jest
najwczesniejszym ttem dla studiow nad stosunkami miedzy tubylcami 1

wzorce kulturowe nie zostaly naruszone konsekwencjami konfrontacji cywilizacyjnej i ze, zapewne, sg
zrédlem obecnej chinskiej dynamiki gospodarczej (od 1978).

279 Dopiero w XIX stuleciu majg miejsce petycje ludnosci miejskiej do cesarza Chin apelujace o
pozwolenie na utworzenie miejskiego samorzadu, akt, ktory w Europie rozwijat si¢ od kilkuset lat.

280 wittfogel, Wiadza totalna...s. 159

281 \W. Sombart, Der moderne Kapitalismus, Munchen-Lepzig 1919, t. 11, 5.373

282 M. Weber, Racjonalnosé, Wiadza, Odczarowanie, Poznah 2004. Wydawnictwo Poznanskie, s. 259
283 tamyze, s. 260

284 Jest to poglad po raz pierwszy bodaj wysuniety przez K. Marksa obrazujacego ,,azjatycki sposob
produkcji”, a pézniej kontynuowany przez niektoérych marksistow, jak O. Bauer w odniesieniu do Rosji czy
K. Wittfogel w odniesieniu do calego Wschodu.
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przybyszami. Stanowi ono spoleczng podstawe dla wyksztatcenia si¢ zwigzkow
odmiennych niz wiez rodowa, historycznie najwcze$niejsza forma wiezi?®®, W
Europie Sredniowiecznej taka substytucja nastgpita, a ludno$¢ miejska utozsamiata
si¢ raczej z powstalg korporacja, gming miejskg (communio, communa) niz
wilasnym rodem. W miastach Azji podobny proces nie wystapit ze wzgledu na
dwie tradycyjne potegi spoleczenstw Azji: despotyzm witadzy i wiejska wspdlnota
rodowa. Ta pierwsza sprawowata petng kontrole nad ustanowionymi instytucjami,
druga nad zwyczajami. Obie tworzyly sytuacje, w ktorej spoleczne zycie ulegato
zakonserwowaniu bez impulsow dla zmian i innowacji. W Chinach czy Indiach ze
wzgledu na dominacj¢ rodow czy kast nie sposob bylo zlaczy¢ mieszkancoéw miast
w jedng homogeniczng pod wzgledem statusu grupe. A wiasnie na tacinskim
Zachodzie taka homogeniczna grupa si¢ w miastach wytwarzata

Samo istnienie miasta, nawet, gdy tworzylo ono panstwo, nie usuwa wagi
struktury i wiezi rodowej. W antycznej polis jednostka byta obywatelem, ale jako
cztonek swego rodu. Ogot obywateli sktadat sie z rodow (gentes), obejmujacych je
fratrii i tworzonych przez nie fyl. W Rzymie obywatele podzieleni byli na rody
wedlug identycznego greckiego wzoru tyle, ze z wlasnymi okre§leniami: curiae i
tribus?®. Wytworzenie sie komuny miejskiej z silng solidarnoéciag mieszkancow
determinowang przynalezno$cig do komuny i1 zerwanie wiezi rodowych, silnych
nadal poza murami miast, dokonywato si¢ w dilugim procesie, w ktorym
mieszkancy zdobywali kolejne uprawnienia, a Kosciol swoim zbawiennym
wpltywem wytwarzal wsrod nich poczucie zwigzku kultowego odniesionego do
porzadku sakralnego w miejsce zwigzku rodowego odwolujacego si¢ do wigzow
krwi. Kosciol miejski, swiety miejski, uczestnictwo obywateli w komunii, oficjalne
koscielne Swieta miasta byly czyms samo przez si¢ zrozumialym. Lecz
chrzescijanstwo pozbawito rod wszelkiego rytualnego znaczenia. Gmina
chrzescijanska byta w swej najglebszej istocie konfesyjnym zwigzkiem wierzqcych
jednostek, a nie rytualnym zwigzkiem rodow?®’. W miastach ksztaltowato sig
powoli przeswiadczenie, ze tylko osobista przynaleznos¢ do lokalnego zwiazku

285 Wiez rodowa charakteryzowata si¢ podwo6jng moralno$cig z silnym nakazem braterstwa wewnatrz oraz
wyzysku i nieuczciwosci wobec obcych. W ten sposob tworzyla si¢ gleboka przepasé migdzy grupami
»swoich” i ,,obcych”. W historii europejskiej chrzescijanstwo przyczynito si¢ w najwickszym stopniu do
zasypania tej przepasci. Rozwoj chrzescijanstwa i miast rozsadzit potgge rodow.

286 W starozytnosci klasycznej istnial jeszcze dodatkowy czynnik uniemozliwiajacy wyksztatcenie sie
spoteczno$ci miejskiej opartej na racjonalnej gospodarce i produktywnych zajeciach ludno$ci. Tym
czynnikiem byto wykorzystywanie pracy niewolnikow w zajeciach rzemieslniczych i wytwoérczych
zardwno w przedsigwzieciach panstwa, jak osob prywatnych. Wolni rzemies$lnicy cechowi nie stanowiliby
konkurencji ekonomicznej dla mas niewolnikéw.

287 M. Weber, Gospodarka....s. 928
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miejskiego gwarantuje status prawny obywatela, a nie rod czy plemig. Wszyscy
mieszkancy legitymujacy si¢ wlasnoscig stawali si¢ rOwnoprawnymi obywatelami
poprzez zlozona przysiege na Boga. Przysiedze zbratania ludnoSci miejskiej
nadawano uroczysty charakter, a w poczatkowej fazie walki o autonomi¢ miast we
Wtoszech i1 innych obszarach Europy byta ona zwigzkiem tajnym, a w kazdym
razie czg¢sciowo konspiracyjnym (coniuratio). Site zwigzku miejskiego umacniata
sakralna 1 obywatelska réwno$s¢ wobec prawa, a takze wspodlnota stolu i
solidarno$¢ wobec §wiata zewnetrznego.

Chrzescijanski duch ozywiajacy od poczatku wspolnote miejska 1 kazdego
obywatela prowadzit naturalnie do wylaczen ze wspolnoty, zbratania (conubium).
Zydzi zamieszkujacy mnostwo miast europejskich tamtego czasu byli wytaczeni
ze wspolnoty miejskiej, a wigc pozostawali poza zwigzkiem obywateli, poniewaz
nie przystgpowali do komunii wewnatrz spolecznosci, w ktorej kazdy akt,
zdarzenie, nawet udana transakcja nabieraty tresci gleboko religijnych?®®,

Owczesne miasto, choé uchodzito za wspdlnote obywateli, to jednak jednostka nie
odgrywata w niej waznej roli, to byla raczej wspolnota wspolnot. Cechy 1 gildie
wewnatrz miast byly zaprzysiezonymi bractwami. Bedac zrzeszeniami o
charakterze gospodarczym, byly zarazem bractwami o celach religijnych i
charytatywnych. Troszczyly si¢ o doczesne, ale 1 duchowe aspekty zycia
cztonkow. Z tych powoddéw utrzymywaty wysokie standardy moralne, zwalczaty
bluznierstwo, hazard, lichwe itp. Mialy swoich $wietych patronow, ko$cioty i
kaplice patronalne, organizowaly widowiska misteryjne, spieszyly w razie
potrzeby z pomocg swoim cztonkom i ich rodzinom. Organizowaty uroczysto$ci
ku czci patrona bractwa, jak tez patrona miasta. Zobowigzywaty czionkow do
wzajemnej pomocy w naglych przypadkach, zakladania szkoét dla dzieci, budowy
kaplic. Sluby i zaprzysiezenia byly niejednokrotnie odnawiane celem
wzmocnienia wewngtrznej solidarno$ci. Drobiazgowe przepisy wewngtrzne
regulowaty warunki cztonkostwa, czeladnictwa, kalendarze $§wiat, dni pracy,

288 Catkiem odmienna niz Zydéw byla pozycja obcych chrzescijanskich elementéw etnicznych. W miastach
polskich w XII1-XV w. liczna ludno$¢ niemiecka (we wschodnich miastach takze ormianska) byta dosc¢
dobrze wpasowana w harmonijny klimat Zycia miejskiego pomijajac glosny bunt wojta Alberta z
1311/1312. Ale tez w Krakowie obrady rady, orzecznictwo sadu i kazania w kosciele Mariackim odbywaty
si¢ w jezyku niemieckim. Rzecz ulega zmianie od XVI w. jako nastepstwo Reformacji luteranskiej. Wtedy
tez zaczynajg si¢ konflikty narodowosciowe tak brzemienne w skutki, ze krakowska rada miejska
Jhakazata kazdej narodowosci posiadaé oddzielng gospode”; por. T. Manteuffel, Kultura Europy
Sredniowiecznej, Warszawa 1974 WP, s. 172. Pozycja roznych obcych grup ludnosci byta zmienna w
zaleznosci od dazen politycznych wiladcow, np. Kazimierz Wielki wspieral osadnikow zydowskich w
Krakowie jako przeciwwage dla niemieckiego mieszczanstwa, ktoremu nie ufal. Wylaczyt Zydow z
obowiazujacego w Krakowie prawa niemieckiego i poddat ich orzecznictwu krolewskiego wojewody.
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standardy jako$ci towardéw, minimalne ceny, warunki sprzedazy, odleglosci
migdzy sklepami 1 mnostwo innych rzeczy. Protekcjonizm ekonomiczny byl az
nazbyt dobrze widoczny. Warunki umoéw o pracg regulowato prawo zwyczajowe.
Strajk uchodzil za powazne przestepstwo.

Tam, gdzie doszlo do panowania cechow rzemieslniczych, najdalej posunietej
demokracji wewnatrzmiejskiej, nastgpowata epoka najwigkszego rozkwitu wtadzy
miasta i najwigkszej politycznej niezaleznos$ci. Awans cechow oznaczat zdobycie
panowania lub udzialu w panowaniu ,klas mieszczanskich”. Fundamentem
sredniowiecznego ustroju cechowego bylo ignorowanie poza-miejskiego
stanowego zrdznicowania. Cechowy ustrd) miast byt razagco odmienny od wzoru
organizacji lennych i tworzyl odmienny $wiat od dominujacego feudalizmu.

Spotecznos¢ miejska ksztattowata si¢ jako dobrowolny zwigzek pozostajacy pod
opieka religijng. Wszelkie zdarzenia w zyciu miejskim wypelnione bylty do glebi
tre$cia chrzeécijanska. Kazde miasto miato swojego $wietego patrona®® i kosciot
miejski (fara), ale tez kazdy cech miat swojego patrona. Rdézne bractwa i
stowarzyszenia $wigtowaly dzien swego patrona szczegdlnie uroczysScie; a to $w.
Eligiusza (opiekun ztotnikow), a to $w. Jozefa (patron ciesli), $w. Kryspina
(szewcy), $w. Krzysztofa (tragarze), §w. Mikotaja (kupcy). Byt to czas, w ktérym
nawet zebracy i prostytutki tworzyly wlasne bractwa (konfraternie)?®°. Swietem
byly takze dni egzekucji. Budowano szubienic¢ obok hal targowych, a skazanca
mocowano do pregierza 1 wystawiano na widok publiczny. Najwazniejsze
czynno$ci nalezaly do kata, mistrza $wigtej sprawiedliwo$ci, ostoi tadu 1
bezpieczenstwa w obrebie murdw, ktéremu takze powierzano nadzér nad domem
publicznym 1 czynnosciami hyclowskimi. Kaci tworzyli podobnie, jak inne
zawody wilasny cech.

Nalezy wreszcie podkresli¢, ze w okresie walki o autonomi¢ miast rodzito si¢
poczucie obywatelstwa nieodtgczne od wiary religijnej 1 przez t¢ wiar¢ wspierane.
Entuzjazm religijny byl natchnieniem ruchu komunalnego. W XI w., w okresie

289 Najprawdopodobniej szczere byto przekonanie obywateli miast o niestychanej potedze i sile
wstawiennictwa §wigtego, zwlaszcza w sytuacji przeciwnosci losu. Mediolanczycy bez watpienia wierzyli,
ze to $w. Ambrozy (ich patron) pokonat potege cesarska pod Legnano (1176).

20 H, Samsonowicz, Zycie miasta Sredniowiecznego, Poznan 2006 WP, s. 88. Tam tez mozna znalezé
informacje¢ z Kroniki Husyckiej, jakie znaczenie dla miasta miewato zdarzenie nadzwyczajne o charakterze
religijnym. Kronikarz notuje, ze z okazji soboru powszechnego w Konstancji (1414), do miasta poza
dygnitarzami: 23 kardynatdéw, 27 arcybiskupoéw, 106 biskupow, 28 krolow, 78 hrabiow Sciagat caly
przekroj spoteczny miasta Owczesnego, a to 350 przekupnidow z pachotkami, 160 piekarzy, 170 krawcow,
336 balwierzy, 516 trgbaczy i1 kuglarzy, 718 prostytutek i nieprzeliczone mrowie zebrakdéw, tamze, s. 68
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reformy papieskiej rownoczesny emancypacyjny ruch miast byt wsparciem dla tej
reformy. Ruchowi komunalnemu sprzyjat klimat rewolucji papieskiej 1
towarzyszaca jej desakralizacja wladzy §wieckiej przez papiestwo. Byt to impuls
sktaniajacy spolecznosci miejskie do tworzenia komun niezaleznych od wladz
lennych. Spotecznosci miejskie przeciwstawiaty si¢ wowczas wladztwu
senioralnemu, bardzo cze¢sto znajdujacemu si¢ w rgkach biskupoéw otrzymujacych
inwestyture z rgk wladcow $wieckich. Rodzace si¢ gminy miejskie (komuny)
wspieraly hasto wolnosci Kosciola 1i.... miast w opozycji do wtadzy biskupow z
nadania feudalnego.

Uzasadnienie chrzescijanskie egzystencji gminy miejskiej nie przeciwstawia si¢
Opinii, ze sama gmina byla jednak tworem $wieckim, cho¢ gleboko religijnie
podbudowanym. Istotnym warunkiem istnienia miasta jako zwiqzku glownie
gospodarczego jest pokoj, wolnos¢ i wspolne zainteresowania wszystkich
obywateli.... Z tych wszystkich wzgledow miasto odpowiada w duzym stopniu
wymaganiom etyki chrzescijanskiej. Jako niewojskowa, pokojowo usposobiona
wspolnota pracy, uzywajgca elementow wojskowych jedynie dla wiasnej obrony i
wolna jeszcze od cech miasta kapitalistycznego, miasto sredniowieczne bylo
wzorem SspolecznoSci chrzescijanskiej takiej, jakq znajdujemy w teorii sw.
Tomasza?*%.

Cho¢ miasto jako osada 1 przestrzen znane jest wszystkim cywilizacjom, to jednak
tylko Zachod znat gmine miejska jako korporacj¢ w sensie prawnym, badz,
jakby$my dzi§ powiedzieli, posiadajacg osobowos¢ prawng. Zwigzek gminy miat
juz w $redniowieczu prawo wiasnosci, ktoéra dysponowaty jego organy. Miasta
Azji cechy tej nie posiadaly, a ludno$¢ zamieszkujaca miasto nie miata zadnych
praw z tytulu przynaleznosci do obszaru miejskiego. Jesli przyjaé przejrzysta
definicje weberowska gminy miejskiej uwzgledniajagcg pig¢ elementow: 1.
Umocnienia (mury), 2. Targ, 3. Wlasny sad i co najmniej po czgsci wlasne prawo,
4, Zwiazkowy charakter (sprzysi¢zenie, zbratanie) o charakterze pierwotnie
religijinym, 5. Co najmniej cze$ciowa autonomia, tzn. wlasna administracja
sprawowana przez organy, w ktorych ustanowieniu mieszczanie przynajmniej po
czesci uczestniczyli®®?, to wedlug takiej definicji wtasnie europejskie miasta
sredniowieczne bylty ,gminami miejskimi” nieomal w peli, a juz
osiemnastowieczne miasta Europy oraz miasta antyczne byly nimi w niewielkim
stopniu, w koncu miasta Azji nie byty nimi wcale.

291 E, Troeltsch, Soziallehren der christlichen Kirche und Gruppen, Tubingen 1912, s. 250
292 M. Weber, Gospodarka.... s. 917
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W klasycznym ujeciu Henri Pirenne’a miasta rodzg si¢ w Europie dopiero po roku
1000. Wczesniej w miastach europejskich brakuje typowej warstwy miejskiej
zwigzanej z zajeciami gospodarczymi i miejskiej administracji?®3, Gminy miejskie
(komuny) w sensie nadanym temu pojeciu przez Webera ksztalttowaly si¢ w
zachodniej czeéci Europy na przetomie XI i XII w.?®* wedlug zréznicowanych
wzordw, ktore pozniej ulegaty ujednoliceniu. Analogiczne twory we wschodniej
czesci Europy tacinskiej powstaja o sto 1 wiecej lat pozniej. W jeszcze
pozniejszym okresie powstajg miasta na prawie magdeburskim na obszarach
chrzescijanstwa ortodoksyjnego, w tym kosciota unickiego, kolonizowanych przez
dawng Rzeczpospolitg na ziemiach ukrainskich i ruskich?®,

Nowe miasta (gminy, komuny) powstawaty w wyniku aktu prawnego, ktorym
bylo nadanie statutu. Nie tyle, wigc, powstawaty, co byly zaktadane, lokowane.
Statut ustanawiat podstawowe wolnosci obywatelskie wiacznie z uprawnieniami
samorzagdowymi. Komuny byly stowarzyszeniami religijnymi w tym sensie, ze
spajaty je silnie warto$ci, rytualy i przysiegi religijne. Wiele z nich doszto do
skutku jako sprzysiezone komuny (coniurationes), nickiedy zakladane przez
organizacje insurekcyjne. Zarazem byly to stowarzyszenia prawne (korporacje) w
tym sensie, ze czlonkowie stowarzyszenia zjednoczeni byli wspolnym
rozumieniem prawa miejskiego oraz swoistymi miejskimi instytucjami. Prawny
charakter wspolnoty byt S$ci§le zwigzany z poczuciem religijnym. Statuty
potwierdzano przez religijne przysiggi 1 S$lubowania zobowigzujace do
przestrzegania praw miejskich.

Na miastach Zachodu nie cigzyt obowigzek utrzymywania kultu religijnego. Kult i
wiara nie podlegaty jurysdykcji wtadz miejskich?®, lecz podporzadkowane byty
wladzom kos$cielnym, tzn. prawu kanonicznemu Kos$ciota rzymskiego. Nie
oznaczalo to religijnej obojetnosci miasta. Wprost przeciwnie, wszystkie one byty
do glebi przeniknigte duchem chrzescijanskim. Wytworzenie si¢ spotecznosci
swieckiej w miastach bylo §wiadectwem ustanowienia niezaleznych wartosSci

2% H, Pirenne, Medieval Cities: Their Origins and the Revival of Trade, Princeton 1925, s. 56

2% H, J. Berman, Prawo i rewolucja. Ksztattowanie sie zachodniej tradycji prawnej, \Warszawa 1995, s.
424 szacuje, ze od konca XI w. do konca XII w. powstato kilka tysiecy nowych miast i miasteczek w calej
Europie.

2% por. G. Rgkowski. Przewodnik po Ukrainie Zachodniej, Pruszkéw 2006; N. Jakowenko, Historia
Ukrainy. Od czaséw najdawniejszych do korica XVII1 wieku, przet. O. Hnatiuk i K. Kotyniska, Lublin 2000.
2% To takze rdznica z miastem antycznym, ktérego wtadze byly zobowiazane do zapewnienia warunkow
kultu religijnego dla zréznicowanych najczesciej pod wzgledem religijnym mieszkancoéw. Por. Zosimos,
Historia nowa (przekt. H. Cichocka, komentarz E. Wipszycka), Warszawa 1993, LIX,3: jesli ofiary sq
skiadane nie na koszt panstwa, to nie majg mocy.
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doczesnych 1 oddzielenia ich od wartosci sakralnych. Ponadto, w $wiecie
chrzes$cijanstwa zachodniego religia byla jedna, ale kazda jednostka podlegata
wielu systemom prawnym, rzadzacym krzyzujacymi si¢ spolecznosciami, do
ktorych jednostka nalezata. W pewnym przynajmniej stopniu stanowi to
odwrdcenie sytuacji obecnej, w ktorej istnieje jedno prawo dla wszystkich, a
jednostki kierujg si¢ rozmaitymi wierzeniami religijnymi badz zgota zadnymi.

Droga miasta ku autonomii w Europie Sredniowiecznej

Wskazano juz w poprzedniej cze$ci, ze historia europejska rzadzila si¢ logika
walki o wolnosci, czyli przywileje nadawane rozmaitym wydzielonym
zbiorowo$ciom owczesnych spoteczenstw. Brak jest podobnych tre§ci w historii
pozaeuropejskich cywilizacji 1 ten element walki o specjalne przywileje
(swobody) dla wydzielonych grup, ktorego brakuje poza Europa chyba najlepie;j
zdaje sprawe z réznych droég rozwojowych na réznych obszarach $wiata
cywilizowanego. Poczynajac od XII w. wiladcy feudalni w Europie zaczeli
nadawa¢ zbiorowe przywileje dla calych korporacji spolecznych, jak
duchowienstwo, rycerstwo wyzsze i nizsze i, wreszcie, miasta. Tre$cig owych
swobod byly dogodne dla spoteczno$ci stanowej systemy przepisOw prawa,
nadania wtasnego sadownictwa (np. duchowienstwu i miastom), zwolnienia od
jakiej§ kategorii podatkéw badz ulgi podatkowe, uprawnienia handlowe dla
ludnos$ci miejskiej wlacznie z pewnymi monopolami w dzialalno$ci gospodarczej
itp. Proces ten doprowadzit w rezultacie do uformowania w calej Europie
odrebnych grup o $cisle okreslonym statusie prawnym, a wigc przywilejach i
zobowigzaniach wynikajacych z przynaleznosci stanowej. Wiadcy, nadajac
swobody, narzucali tez zobowigzania i w ten sposdb weciggali poddanych do
wspoltdziatania w realizacji spraw publicznych. Na tej drodze powstawaty warunki
do uksztattowania si¢ reprezentacji stanowych instalowanych przy instytucjach
wladzy zwierzchniej tworzac specyficzny ustrdj monarchii stanowej, nieznany
nigdzie poza Zachodem. Pod réznymi nazwami w réznych krajach europejskich
przedstawicielstwa te zdobyty trwaly wplyw na monarche, zanim rodzacy si¢
centralistyczny absolutyzm epoki nowozytnej nie pozbawit tych ciat
jakiegokolwiek znaczenia. Wydzielenie si¢ stanowych grup w toku walki o
wolnosci prowadzito do narodzin tak specyficznie europejskiego fenomenu, jakim
byta zbiorowa solidarno$¢ stanowa (wobec wladzy) i wewnetrzna wi¢z populacji
objetych stanowa przynaleznoscig.
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Miasto $redniowieczne wpisuje si¢ w peilni w t¢ europejska logike walki o
wolnosci, jeszcze nie walki o wolno$¢ dla jednostki, lecz walki o wolnosci dla
zbiorowosci. W péznym okresie Sredniowiecza spotecznosci miejskie tworzyty
zamknigte, otoczone murami oazy $wiata spolecznego, rzadzace si¢ wlasnym
prawem i swobodami respektowanymi przez wtadze?®’. Jednocze$nie enklawy te
tworzyly uktad stosunkéw nieznany Owczesnemu $wiatu zbudowanemu na
fundamentach feudalizmu. Ta nieomal peina autonomia byta po czegs$ci wynikiem
nadan wiladz senioralnych (biskupdéw, margrabiow, monarchow), jednakze w
wigkszym stopniu rezultatem walki 1 determinacji zjednoczonej ludnosci
miejskiej, ktora stopniowo doprowadzita do wyeliminowania czynnika feudalnej
zalezno$ci zwierzchniej jako elementu nadzorujacego zycie miasta. Przyktadowo,
jak podaje Pierenne, francuskie gminy miejskie powstawaly w wyniku uzurpacji
takze z udzialem osiadlego w miescie rycerstwa na potudniu oraz cechami
rzemie$lniczymi i bractwami religijnymi (cofraternitates) na poinocy?%®. Jednak
ojczyzng miejskiej autonomii byty Wtochy z zachowang siecig siedlisk miejskich
jeszcze z czasow rzymskich 1 wzorami ich urzadzania dla nowozaktadanych miast.
W toku walki o niezaleznos¢ od wiadz senioralnych ustréj miejski Italii
przechodzit ewolucje od wtadzy licznych konsulow z zainstalowang rada miejska
(credentia) i zebraniami ludowymi (concio publica) juz w XI w.?*° poprzez
centralizacj¢ wladzy urzedniczej w rekach podesty, a nastepnie walki wewnetrzne,
w ktorych ludno$¢ typowo miejska zwalczata dominacje zamieszkatych w miescie
posiadaczy ziemskich (nobiles, potentes)®® do fazy walk miedzy biedniejszg i
liczniejsza ludnoscig zorganizowang w cechy (popolo minuto) z bogatszym
mieszczanstwem, najczesciej kupieckim (popolo grasso). Ostateczny ksztalt tej
ewolucji to miasto rzadzone przez cechy rzemie$lnicze z administracyjnym
przywddztwem capitano del popolo (capitaneus populi),. nie wszedzie
zrealizowany, ale dochodzacy do znaczenia w tle, jak si¢ zdawato, konfliktow o
znacznie powazniejszym wydzwieku pomiedzy najwigkszymi potggami
Owczesnego czasu, cesarstwem i papiestwem na terenie miast Italii®®. W toku
tego konfliktu mocarzy 6wczesnego $wiata miasta wloskie potrafity wykazac si¢
niestychang o6wcze$nie potega, jesli byly zjednoczone, jak w okresie Ligi

297 Miasto bylo wowczas ,,zamkniete”, jak wspdtczednie strefa wolnoctowa badz specjalna strefa
ekonomiczna z przywilejami wewnatrz i sformalizowanymi stosunkami ze $wiatem zewnetrznym.

2% H, Pirenne, Medieval Cities. Their Origins and the Revival of Trade, Princeton 1925, s. 121-151

29 Czotowg role w ruchu komunalnym Wioch odgrywat Mediolan, gdzie ruch ludowy popierajacy reforme
papieska przepedzit z miasta miejscowego biskupa i ustanowit zaprzysi¢zonag komung (1057), ktora
doprowadzita do powstania Ligi Lombardzkiej.

300 por. J-C Maire Vigueur, Rycerze i mieszczanie. Wojna, konflikty i spoteczeristwo w Sredniowiecznych
Wioszech. XII-X111 wiek (przekt. A. Gabrys), Warszawa 2008

301 T, Manteuffel, Kultura Europy Sredniowiecznej, Warszawa 1974 WP, s. 138-145
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Lombardzkiej (1167), ktoéra pokonata wojska cesarskie w bitwie pod Legnano
(1176)%%2, Jednak na og6t sojusze szybko sie rozpadaly, komuny miejskie toczyty
wojny miedzy sobg, a wewnatrz miast notoryczne byly niepokoje i konflikty.
Pomimo konfliktow juz od XI w. ksztattowalo si¢ poczucie jednosci mieszkancow
komun, poczatkowo przeciw dominujagcym rodom rycerskim w uroczyS$cie
zawieranej przysiedze zbratania (coniuratio) przez obywateli. Ten wloski wzor
coniurationes upowszechnit si¢ nastgpnie na obszarze za Alpami, a wszedzie
prowadzil do formowania si¢ specyficznego ustroju miejskiego, w ktorym
autonomia miasta osiggana byta poprzez uzurpacj¢ uprawnien do panowania.

Walka o ustr6j komunalny w Italii przyniosta pewne innowacje prawne, istotne dla
ewolucji ustrojowej w ogole. Novum w koncepcji rzadow na Zachodzie stanowity
krotkie kadencje wtadz miejskich. O ile wiadcy lenni, takze kos$cielni sprawowali
rzady dozywotnio, to wladza urzednikow miejskich (konsuldéw, podestow) byta
ograniczona do najwyzej roku, a czasem sze$¢ miesigcy bez prawa reelekc;ji.
Bardzo cze¢sto podesta musial si¢ wywodzi¢ spoza gminy miejskiej, aby zapewnic
bezstronno$¢ w sprawowaniu rzagdow. Przy tym wtadza podesty ograniczata si¢ do
spraw administracyjnych i $wieckich bez ingerencji w kwestie kultu i wiary
pozostajgce w gestii Kosciota. Urzednicy miejscy ucielesniali wtadze (potestas)
oddzielong od autorytetu (auctoritas).

Innowacja byta takze systematyzacja 1 kodyfikacja praw miejskich w miastach
wioskich. Zwtaszcza podstawowy akt prawny, jakim byty statuty (Statuta), czasem
okreslane z tradycji rzymskiej jako leges zawierajace zbiory podstawowych praw
miejskich podlegaty procesowi systematyzacji w czasie. Poniewaz zrodta prawa
miejskiego byty niejednorodne i wywodzone byly z prawa zwyczajowego (USUS)
oraz z postanowien zgromadzen i rad miejskich (leges), kodyfikatorzy musieli
niejednokrotnie usuwaé mozliwe sprzecznoéci®®. Przyjmowano generalng zasade,
ze zwyczaj ustepuje spisanemu statutowi, a statut prawu w przypadkach konfliktu
norm. Niektdre miasta przyjety prawo rzymskie, ktorym sie kierowaty3%4,

Troch¢ odmienna jest omawiana ewolucja ku autonomii gminy miejskiej na
germanskiej 1 slowianskiej potnocy, jakkolwiek prowadzi ona do rezultatow

302 Zawarty pokéj w Konstancji (1183) ustanawiat wielkq karte swobod miejskich w Italii.

308 Praca kodyfikacyjna w Parmie podlegata petne;j izolacji dla unikniecia zewnetrznej presji;
kodyfikator6w wypuszczono z zamknigtego pomieszczenia dopiero, gdy ukonczyli swojg prace. Dla
odmiany w Pizie zaniechano uzgodnienia obu zrodet prawa i przyjeto w 1161 dwa kodeksy constitutum
usus i constitutum legis. Por. H.J. Berman, Prawo i rewolucja....s. 456

304 H, J. Berman, Prawo i rewolucja....s. 464
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podobnych, a bardziej trwatych niz we Wtoszech 1 potudniowej Francji z do$¢
zywymi tradycjami miasta epoki rzymskiej. Na potnocy miasto to raczej twor
nowy, jeszcze w epoce Karolingdw nieliczne miasta stanowig wytacznie okregi
administracyjne. Naplyw ludnosci typowo miejskiej oddajacej si¢ zajeciom
handlowym i1 wytworczym ma miejsce pdzniej, podobnie, jak zaktadanie coraz to
liczniejszych nowych miast, budowanych, jak powiadano na surowym korzeniu.
Na polnocy nie wystagpit ponadto tak charakterystyczny element w Italii, jak walka
wewnatrz miast z zasiedlajacymi je rodami rycerskimi. Odmiennie niz w Italii,
gdzie wyzsze warstwy pospolicie miaty swoje siedziby w miastach, najczesciej] w
postaci fortec 1 zamkow, w potnocnych regionach Europy nie bylo to
praktykowane powszechnie, cho¢ liczne przypadki mogty si¢ zdarzaé, skoro statut
miejski Lubeki oznajmia, iz w granicach miasta nie moze mieszka¢ nikt podobny
rycerzowi®®. Najwyrazniej rycerstwo nie bylo lubiane przez mieszczan w calej
Europie 1 widziano w nim zagrozenie. Powody tych niech¢ci mogly wynika¢ z
demokratycznego ducha miasta. W miescie zacieraly si¢ stanowe rdznice, a
rycerstwo czy stan szlachecki byt widomym $wiadectwem takich roznic3°®.
Oczywiscie wystepowaty réznice majatkowe i to znaczne, a struktura spoleczna
miasta moze stanowi¢ prefiguracje pdzniejszego spoleczenstwa przemystowego
jako cato$ci®”’. Podkre$li¢ warto, ze to w procesie zdobywania autonomii miast w
Europie srodkowej 1 pdinocnej pojawia si¢ znana zasada, w prawach miejskich
przestrzegana: powietrze miejskie czyni wolnym po jednym roku i jednym dniu. Po
tym czasie pan tracil prawo do traktowania osoby niewolnika czy poddanego jako
podlegtego swej wiadzy. Miasto nie zna poddanstwa. Nawet posiadajac okoliczne
wsie, przypadek bardzo czesty w Sredniowieczu i wyzyskujac pracujacych
chlopéw, nie traktuje ich jednak miasto jako ludno$¢ poddang. Miasto to
konfederacja obywateli (gtow domow), cho¢ obywatelstwo miejskie bylo cecha
przypisana mniejszoéci mieszkancow, a w pdzniejszej fazie Sredniowiecza wiadze
miejskie $wiadomie stosowaly ograniczenia w przyznawaniu obywatelstwa
zadajac juz nie tylko posiadania wtasnos$ci ruchomej badz nieruchomej, lecz takze
wlasciwego prowadzenia sie¢, czyli §wiadectwa moralnoSci.

Poza wyzej wyszczegolnionymi rdznicami proces autonomii spotecznosci
miejskich w pdinocnej i1 srodkowej Europie nastgpowat takze, jak na poludniu,

305 M. Weber, Gospodarka....s. 963

306 NI, Machiavelli pisat w swoich Historiach florenckich, Warszawa-Krakéw 1990, s. 137, ze szlachcic
pozostajgcy we Florencji musial dostosowac swoj sposob zZycia do mieszczanskich przyzwyczajen

37 Owezesne miasto, zwhaszeza w wypadku licznych kontaktow handlowych, byto czgsto wypetnione, jak
Montpellier we Francji kupcami ze wszystkich stron i wszystkich jezykéw, por. Ch. Dawson, Religia i
powstanie kultury zachodniej, Warszawa 1958 PAX, s. 220
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przez uzurpacj¢ uprawnien, ktore pierwotnie skupione byly w rekach senioralnych
zatozycieli 1 wlascicieli miast. Jest to rewolucyjny rys $redniowiecznego miasta
Zachodu, najbardziej zaawansowany w najwigkszych oOwczesnych miastach
Flandrii, jak Gandawa, Brugia, Ypres z rozwinietymi organami demokracji
cechowej, zwlaszcza wsrdd sukiennikow. Z czasem popyt na wcigz rzadki w
tamtej epoce pienigdz powodowal, ze wiladcy-fundatorzy miast czgsto sami
dobrowolnie gwarantowali zdobycze prawne obywatelom widzac w tym dogodny
sposob Sciggniecia pienigdza. Zwlaszcza w nowo lokowanych miastach, w ktorych
najczescie] zasadZca (petnomocnik seniora wyznaczony do tworzenia miasta od
podstaw 1 S$ciaggniecia ochotnikdéw-osiedlencow) domagal si¢ na poczatku
przyznania okreslonego prawa miejskiego sposréd wielu funkcjonujacych
wowczas systeméw zwyczajowych praw miejskich, jak kolonskie, fryburskie,
lubeckie, magdeburskie z licznymi zreszta odgatezieniami. W przypadku sporow
miasto-siedzibe systemu prawnego uwazano za kompetentne do wyktadni®®. W
ogodlnosci, proces autonomii miast przebiegal na poétnocy mniej konfliktowo i z
wigkszym zrozumieniem wladz senioralnych niz na potudniu, jakkolwiek bez
dziatan przeciwstawnych si¢ nie obylo. Cesarz Fryderyk II uznat w 1232 za
bezprawne wszystkie rady i burmistrzow powotanych przez obywateli bez zgody
biskupow, a biskup Wormacji zabezpieczyt sobie przewodnictwo w radzie i prawo
mianowania cztonkéw rady®®. Przede wszystkim jednak na samym poczatku
procesu, na przetomie XI 1 XII w. proby zaprowadzania samorzadnych gmin
miejskich we Francji spotykaty sie z krwawa reakcjag®!°.

W poczatkach XII stulecia niektorzy monarchowie gotowi byli akceptowac
dazenia mieszczan, zwlaszcza w konfrontacji z wlasnymi baronami. Wtadca
francuski Ludwik VI (1108-1137) nadat szerokie swobody miastom Pikardii i
nieco mniejsze miastom w innych czeSciach Francji. M. in. wszystkie miasta
francuskie mialy prawo zapewni¢ osobista wolno$¢ kazdemu, kto w miescie

spedzit, nie naruszajac spokoju, rok i dzien®!t. Ale byly tez ograniczenia miejskiej

308 W dawnej Polsce najbardziej rozpowszechniony system prawa magdeburskiego mial swoje odgatezienia
w postaci prawa $redzkiego badz chetminskiego. Ucigzliwo$¢ czestego odwoltywania si¢ do Magdeburga w
wypadku watpliwosci zawartych w pouczeniach prawnych (ortyl; Urteil) badZ ustawach miejskich
(wilkierz; Willkore) spowodowata decyzje Kazimierza Wielkiego o zalozeniu Sadu Wyzszego Prawa
Niemieckiego na Wawelu (1356). Odtad miasta polskie stosowaty apelacje do Krakowa.

309 M. Weber, Gospodarka....s. 941

310 W 1077 miasto biskupie Cambrai (rzymskie Camaracum) w Pikardii oglosito powstanie komuny
miejskiej z zapewnieniem praw ludnosci; za ten przejaw hardosci mieszkancoéw biskup Gerard II utopit
miasto we krwi. Utworzenie komuny w Laon (miasto biskupie) w 1115 spowodowato z kolei krwawg
reakcje krola Francji; zob. T. Manteuffel, Kultura....s. 152-154. W obu wypadkach komuny byty w sojuszu
z ruchem reformy papieskiej.

811 H, J. Berman, Prawo i rewolucja....s. 432

166



autonomii wobec kleru i szlachetnie urodzonych nawet, jesli zamieszkiwali w
obrebie muréw. Wtladze miejskie nie mialy prawa aresztowal ksiezy 1
arystokratow; a w wypadku zlapania ich na goragcym uczynku mieli oni by¢
przekazywani sagdom uprawnionym do ich sadzenia. W podobnym duchu
zmierzato rownoczesne ustawodawstwo angielskie krola Henryka | Plantageneta
(1100-1135), ktory ustanawial w Anglii wolne stowarzyszenia miejskie
posiadajagce wlasne prawo i wlasny zarzad®'?, potwierdzone pozniej w Wielkiej
Karcie Swobod.

Na obszarach podlegtych cesarzowi i krolowi Niemiec tworzace si¢ komuny
miejskie natrafialty na twardszy opor ze strony swoich wladcow. Bunt kupcéw 1
rzemieslnikow Kolonii przeciwko miejscowemu arcybiskupowi w 1074 zakonczyt
si¢ porazka, jednak kolejne powstanie w 1106 doprowadzilo do stworzenia wladz
miejskich i systemu prawa miejskiego (ius coloniensis). Mieszkancy Wormacji
zawigzali coniuratio przeciw biskupowi w 1073, mieszkancy Moguncji w 1077.
Oba miasta uzyskaty swobody od Henryka IV, kréla niemieckiego od 1065 i
cesarza rzymskiego (1084-1105)3!3. Powstanie w Magdeburgu przeciw
arcybiskupowi w 1129 zostato sttumione, lecz po kilkudziesieciu latach
arcybiskup Wichmann dokonat reformy nadajagc miastu ograniczong autonomi¢
przy zachowaniu wtlasnej kontroli (1188). Jednocze$nie oglosit pierwszy spisany
zbior norm prawa magdeburskiego (dziewig¢ artykutow). Normy te staly sig
nastepnie gldwng podstawa miejskiego prawa pisanego w $rodkowej i wschodniej
Europie. Ogétem ponad osiemdziesigt miast przyjelo prawo magdeburskie jako
wlasne Mutterrecht, podczas gdy prawo Lubeki zostalo przyjete przez czterdziesci
trzy miasta, Frankfurtu przez czterdziesci dziewie¢ miast, Fryburga przez
dziewigtnascie miast, Monachium — trzynascie, Hamburga — cztery, Brunszwiku —
trzy, Bremy — dwa3!4,

Prawo magdeburskie w potaczeniu ze zbiorem regul Zwierciadta Saskiego
(Sachsenspiegel; Speculum Saxonum) z 1221 stato si¢ podstawa lokacji miast na
wschod od Laby. Ten obszar az po Dniepr to prawdziwa ekspansja prawa
magdeburskiego®®. Prawie wszystkie miasta dawnej Polski (z wylaczeniem
Gdanska, Elblaga 1 niektorych innych) byly lokowane na prawie magdeburskim

312 H, J. Berman, Prawo i rewolucja....s. 447

813 4. J. Berman, ...s. 437-440

34 H, J. Berman, ...s. 442. Pelng liste miast-matek i wzorowanych na nich podaje H. Reichard, Die
deutschen Stadtrechte des Mittelalters, Berlin 1930, s. 76-79

315 Pjerwszym miastem obecnej Ukrainy lokowanym na prawie magdeburskim byt Lwow (1356), sto lat po
lokacji Krakowa. Wilno byto lokowane w 1387.
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badz pochodnym z Magdeburga. Lokacje te utwierdzaty silng pozycje cechow.
Kroniki krakowskie odnotowujg liczne przypadki, kiedy cech uniemozliwiat
konkretng dzialalno$¢, jesli ta godzita w jego interes. Pojezdnicy mieli
wykonywa¢ pojazdy bez kol, bo kota to robota kotodziejow, ktorym tez trzeba
zapewni¢ bezpieczny byt. Na tym tle doszto w Krakowie do regularnej bitwy
miedzy cechami, pigknie zilustrowanej w Kodeksie Behema (1505). Stolarze
wyrabiali okna, lecz nie mogli ich szkli¢, gdyz cech szklarzy byt oburzony.
Miecznicy nie mogli wytwarza¢ zbyt krotkich mieczy, bo wchodzili w konflikt z
nozownikami. Ale powstaja tez 1 nowe cechy, w XV w. tworzy si¢ pod wptywem
rozwoju alchemii cech destylatorow, ktorzy staja si¢ konkurentami piwowarow i
winiarzy®®. Swoj osobny cech posiadali oczywiscie kaci i ich pomocnicy, biegli w
tym rzemiosle.

Szybki awans miast dokonuje si¢ w XI-XIII w. Rozkwitaja znacznie szybciej niz
panstwa. Miasta rozsadzaja ramy feudalnych organizmow panstwowych, w
ktorych wzrastaja. Wyprzedzaty swoéj czas stanowigc zapowiedz przysziosci.
Wenecja, Genua, Florencja, Mediolan, Gandawa i Brugia sa juz nowoczesnymi
miastami w petni Sredniowiecza, w okresie monarchii Ludwika Swietego. W tych
oérodkach zaczyna kietkowaé wczesny kapitalizm®!’. Nowa epoka panstw
terytorialnych nastaje tam, gdzie nie doszto do gwaltownej modernizacji miast:
Hiszpania, Francja, Anglia. Nie powstaje na terenie Italii, Niderlandow czy
Niemiec, gdzie istnieje wiele wolnych, bogatych i aktywnych miast®®. Tam tez
proces tworzenia panstwa nowozytnego zostal w czasie opdzniony. Miat on
miejsce w poczatkach XVI w. w monarchiach Francji, Anglii 1 Hiszpanii, ktore
wyksztalcity trzy r6zne modele panstwa nowozytnego, cho¢ nalezatoby tez doda¢
jako model czwarty 6wczesng Rzeczpospolita Obojga Narodoéw, jako podmiot
liczacy si¢ w 6wczesnej polityce europejskiej. Jednak panstwo nowozytne i jego
konstrukcja nie wchodzi w zakres niniejszego opisu. Nalezy podkresli¢, ze
wszystkie te twory panstwowe ograniczaly prawa miejskie, tzn. tamaty miejska
autonomi¢, cho¢ ze zrdznicowanych powodéw 1 w roznej skali. Przykladowo w
bardziej liberalnym modelu angielskim zachowaly si¢ pewne swobody miast, gdy
we francuskiej monarchii absolutnej zostaly niemal kompletnie zduszone.
Zapewne potega miast 1 ksiestw miejskich we Wloszech 1 Niderlandach opdznity

316 A, C. Crombie, Nauka Sredniowieczna i poczqtki nauki nowozytnej, Warszawa 1960 PAX, t. I, s. 168
817 F, Braudel, Gramatyka cywilizacji, Warszawa 2006 ON, s. 346-347
318 tamze s. 349
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procesy scalania gmin w panstwo, w Niemczech natomiast inne raczej czynniki
319

niz swobody miejskie op6znialy niemieckg droge do nowozytnosci®*.

Pomija si¢ juz w tym opisie procesu emancypacji miast w Europie opis czg$ci
sktadowych ich struktury traktujac ludnos¢ miejskg jako catos¢. Nalezy jednak
pamigta¢, ze byla to ludno$¢ wewngtrznie mocno zrdznicowana, acz
scementowana wobec zewngtrznego $wiata feudalnego. Nie majgc na celu opisu
wewngtrznych zrdéznicowan, warto zwrdci¢ uwage na pewng zasadg, ktora
przenika catos$¢, a takze wszelki element sktadowy. Gildie, cechy, bractwa obecne
w kazdym miesScie Owczesnym rzadza si¢ tg sama zasada, ktora legla u
fundamentow miasta, mianowicie braterstwo potwierdzane przez przysigge
zbratania. Kazda organizacja cechowa czy bractwo wciela t¢ zasade w zycie:
swoim cztonkom dajg ochron¢ gospodarcza, prawna, fizyczng i moralng, cho¢ one
same wcale nie sg organizacjami egalitarnymi3?°. W sformutowaniu lakonicznym
oznaczalo to przyjecie reguty: niech kazdy pomaga drugiemu, jak wtasnemu bratu
(unus subveniet alteri tamquam fratri suo) jako stosowanej w zyciu codziennym.
Zycie cechowe, podobnie jak zycie komunalne wytwarzalo niezwykle poczucie
solidarnosci przejawiajacej sie niekiedy w formie nieco groteskowej®?l. Zwigzki
miejskie gwarantowaly cztonkom pomoc w sytuacjach naglych, w ekonomiczne;j
potrzebie, uciszaty konflikty wzajemne zbratanych. Kultywowaly takze zwyczaj
okresowych biesiad, finansowaly pogrzeby, gwarantowaly zbawienie duszy
poprzez dobre uczynki, odpusty, zabiegaly o przychylno$¢ potgznych swigtych.

Konflikty wewnetrzne réwniez byly czeste. Ale komuna miejska to byta
wspdlnota wspolnot (universitas civium), ze swoimi zwyczajami i interesami byta
obca terytorialnemu $wiatu feudalnemu, zupelie tez odmienna od wzoru
klasycznego miasta-panstwa (polis). Miejska komuna stanowila wyzwanie
rzucone $wiatu feudalnemu 1 zapowiedzZ przysztych zmian, poniewaz $wiat lenny 1
swiat komunalny pomimo wielu stuleci wspotzycia nie pasowaty do siebie, o ile
nie wykluczaty wzajem. Wytwor ewolucji w postaci nowozytnego panstwa

319 4 A, Winkler, Diuga droga na Zachéd, Wroctaw 2007 WUW dowodzi, ze mit Swietego Cesarstwa
oraz pozniejsze roztamy religijne stanowily gtdéwne przeszkody w tworzeniu nowozytnego panstwa
niemieckiego, t. I, s. 19-35. Scalanie panstwa, procesy zjednoczeniowe w Niemczech i we Wloszech
dokonuja si¢ dopiero w XIX w. W Niderlandach potgzne miasta zrzucily zwierzchnictwo Habsburgow w
niezgodzie z 6wczesng tendencja niszczenia potggi miast, a nastgpnie powotaly w péinocnej czesei
Zjednoczone Prowincje, swoista republike miast.

320 Statut Soest w XII w. przewidywal, Zze mieszczanin (civis), ktory skrzywdzit fizycznie lub materialnie
wspot-mieszczanina (concivis) musi si¢ zrzec praw miejskich; J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy,
s. 295

321 Jedna z gildii w Cambridge wyplacala glowszczyzne za brata, jesli zabil ,prawnie”, a jesli
,,bezprawnie”, ptacit sam; M. Weber, Gospodarka....s. 939
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terytorialnego sponiewieral prawa wspdlnot w zupetnosci. Ale to obywatele miast
i miasta same wprowadzaly do Zycia politycznego zasad¢ przedstawicielstwa, a
konstytucyjna reprezentacja posiada swoje zrédto w rozwoju Sredniowiecznego
miasta. Jak stwierdza z zachwytem Erazm z Rotterdamu ogladajac Strasburg:
Widziatem monarchie bez tyranii, arystokracje bez partii, demokracje bez zgietku,
dobrobyt bez zbytku...O gdyby tobie przypadto w udziale, boski Platonie, znalez¢
sie w takiej republice®??.

Podstawy autonomii miast

Ostateczny rezultat procesu: petna badz czesciowa autonomia gminy miejskiej, jej
niezalezno$¢ wobec feudalnego zwierzchnictwa budzita specyficzny miejski
patriotyzm, podszyty religijnie. Site tego patriotyzmu miaty okazje poznaé potegi
o6wczesnego czasu, jak chocby monarcha francuski Filip IV Pigkny, ktérego
rycerstwo doznato sromotnej kleski ze strony zjednoczonych miast flandryjskich,
ktorych armia skladala si¢ z tkaczy, farbiarzy, rzeznikéw i chtopdéw. Bitwa pod
Courtrai (1302) ostatecznie przywrocita samorzadnos$¢ 1 demokratyczne rzady w
miastach flamandzkich, otwierajac okres ich $wietno$ci. Tego rodzaju sojusze
miejskie, jak we Flandrii, nie byly zjawiskiem czestym, gdyz interesy
poszczegolnych miast okazywaly si¢ czg$ciej rozbiezne, jednakze spotecznos$ci
miejskie Sredniowiecza wytworzyly sojusze, jak Republika Wenecka, Wielkie
Ksigstwo Toskanskie, Liga Hanzeatycka itp., ktore w bardziej pomyslnych
okolicznosciach moglty ewoluowa¢ w kierunku organizméow w pehni
panstwowych. Tak si¢ jednak nie stalo, a panstwa nowozytne ztamaty potege
miast. Na autonomi¢ miejska w pelni rozkwitu, zanim panstwo nowozytne
przystapito do jej eliminacji, sktadaty si¢ nastepujace elementy:

Autonomia gospodarcza. Miasta byly catkowicie niezalezne i autonomiczne w
zakresie wlasnej (miejskiej) polityki gospodarczej. Rada miejska sprawowata
nadzér nad targiem, a policyjny nadzor nad handlem 1 wytworczoscig nalezal badz
do miejskich organéw badz do cechow. Zadaniem policji byta jako§ciowa kontrola
towarow, kontrola cen, kontrola rynku pracy (liczby czeladnikéw i uczniow),
kontrola pozyczek kapitatlowych, regulacja i organizacja dowozu surowcéw, czyli
byt to drobiazgowy nadzoér. Niektore miasta miaty prawo bicia wtasnej monety, a
wszystkie prawo ustalania wlasnych miar i wag. Miasto na podlegtych terenach
wiejskich wykluczato konkurencje, zmuszato chlopow do kupowania w miescie,
kupujac produkty rolne dla miejskiego rynku. W interesie wlasnych kupcow

322 cyt, za: Ch. Dawson, Religia....s. 228
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ustanawiato monopole przetadunku i handlu tranzytowego (prawo sktadu) starajac
si¢ 0 wolny handel na zewnatrz. Miasta mialy interesy konkurencyjne z innymi
miastami. Miasta wtoskie prowadzace handel zagraniczny prowadzity walke
wzajemng na Smier¢ 1 zycie. Miasta na poOlnocy znalazty rozwigzanie
konfliktowych interesow w utworzeniu wspdlnej organizacji Liga Hanzeatycka,
ktora kojarzyta wspélne interesy miast-cztonkow, nieraz bardzo odleglych od
wybrzezy morskich, jak Krakow, a zarazem byla bezwzgledna wobec pozostatych
obszarow3%,

Wiladze $redniowieczne z zasady nie walczyly z rozwojem ekonomicznym miast
jako takich, lecz z ich polityczng niezaleznoscig. Niemieckich wiadcow nigdy nie
opuscita nieufno$¢ wzgledem autonomii miast, mieli, bowiem, podpore¢ w
biskupach 1 dobrach koscielnych przynajmniej do rewolucji papieskiej, lecz
angielscy i francuscy monarchowie sprzyjali miastom z powodow finansowych i
politycznych. Jako uwikltani w konflikt z baronami, w miastach znajdowali
sojusznikdw. Na ogot wlasnie ksztattowat sie¢ sojusz i wspolnota interesOw miast i
monarchow3?4, Rzeczywiste zagrozenia autonomii miast dla zwigzkéw feudalnych
byly raczej poza spostrzegawczo$cig wladcow.

Powstajace panstwo nowozytne respektowato zasady miejskiej polityki
gospodarczej we wlasnym interesie, poniewaz miejska gospodarka byta zrodtem
dochodéw finansowych. Utrzymanie tych zasad byto zgodne z merkantylistyczng
doktryng handlowg jako, w gruncie rzeczy, pierwsza nowozytng polityka
gospodarcza. Nowozytne panstwo Samo naznaczone przez monopol gospodarczy,
nie usuwato monopoli miejskich, a ingerowalo jedynie tam, gdzie monopol
stanowit zagrozenie dla gospodarki krajowej, coraz bardziej kapitalistyczne;.
Najwazniejszg konsekwencjg panstwa nowozytnego dla gospodarczej Sytuacji
miast byto jednak rozpostarcie ponad nimi zewngtrznej woli politycznej, ktéra w
kazdej chwili, w zgodzie z ustanowionym prawem, mogla pozbawi¢ jakiekolwiek
miasto jego przywilejow. Gospodarcze swobody miast zawisty w powietrzu.
Nowe tendencje gospodarcze, jak przesuwanie szlakow handlowych, przemysty
chatupnicze oparte na poza-miejskiej sile roboczej itp. sprowadzity upadek wielu
miast, uprzednio kwitngcych. Nowe kapitalistyczne przedsiewzigcia na wielka
skale nie znajdowaty juz oparcia w gospodarce miasta, a raczej znajdowaly je w

323 W traktacie handlowym zawartym miedzy ksieciem smolenskim a niemieckimi kupcami w r. 1229
czytamy: Jezeli Rosjanin kupi na kredyt u niemieckiego goscia, a jest zarazem diuznikiem innego Rosjanina
— Niemiec ma pierwszenstwo w odebraniu swojej naleznosci. J. Le Goff, Kultura...s. 94.

324 M. Weber, Gospodarka...s. 989
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gospodarczej polityce panstwa. Ostateczny cios dawnej gospodarczej potedze
miast zadat w pelni rozwinigty kapitalizm, ktory obalit wszelkie krepujace
monopole i bariery rozwojowe. Ale pierwotnym zrodlem, z ktorego kapitalizm
wyrost po stuleciach bylo miasto $sredniowieczne, w ktorym, mozna dowodzi¢,
kapitalizm rozwijat si¢ juz od XI w.

Polityka podatkowa wladz miejskich. Wolne miasta mialy w zasadzie pelng
swobode w nakladaniu obcigzen podatkowych na obywateli i dzialalno$é
gospodarcza w obrgbie muréw. Przeszkoda w tej aktywnosci byta wiasciwie tylko
obawa przed buntem ludnos$ci i cechdéw, co bylo zreszta preludium wystapien
przeciw zwierzchnictwu feudalnemu sprawowanemu przez podestow, prevotow,
wojtow itp. jako pelnomocnikow seniora w mieScie. W okresie autonomii
miejskiej urzednikow tych zastepuje nominowany przez rade burmistrz badz jego
odpowiednik, jak mayor w miastach angielskich. Pomne przesztych doswiadczen
wladze miejskie wykazywaly znaczne umiarkowanie w podatkowym tupieniu
wlasnych obywateli poszukujac zréodel dodatkowych dochodéw w ciezarach
naktadanych na obcych kupcow 1 ewentualnie podlegle wtasnej jurysdykcji wsie.
Wedrujacy z towarem kupcy (zakurzone stopy wedtug popularnego powiedzenia
angielskiego), jesli tylko wwiezli towar do miasta, nic mogli go swobodnie
wywiez¢é (prawo sktadu; ius stapulae). Wobec S$wiata zewnetrznego miasto
zachowywato si¢, jak protekcjonistyczny kartel eliminujac konkurencje. Wtasnym
obywatelom miasto natomiast gotowe byto nadawac jakie$ istotne przywileje.
Panstwo nowozytne odbierato na ogot te uprawnienia wtadz miejskich.

Prawodawstwo miejskie. Spotecznos¢ miejska, a wiasciwie miejska rada byta w
mocy stanowi¢ akty prawne na wlasnym terenie. Posiadala tez wtasng, niezalezna
administracje. Rada byta najwyzsza wtadza w miescie i byta powotywana (wedtug
zroznicowanej 1 skomplikowanej ordynacji) wszedzie, przynajmniej w wigkszych
miastach Europy. Sktad rady byt zalezny od stosunku sil: patrycjat, pospdlstwo,
plebs, senioralny fundator miasta (czasem miasto wykupywalo jego prawa).
Wykorzystywane w duchu kapitalistycznym instytucje prawne wywodzity si¢ z
praw miejskich, a nie z prawa krajowego (rzymskiego czy niemieckiego). Podziat
uprawnien prawodawczych mig¢dzy rada i cechami byt niestabilny i zalezal od
uktadu sit. Nowozytne panstwo likwidowalo prawodawczg autonomi¢ miasta. W
Anglii Tudoréw czesciowo, we Francji 1 w Europie centralnej likwidowano
catkowicie autonomi¢ miast.
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Jurysdykcja miejska. Poza wlasng administracja miasta posiadaty wtasne organy
sadowe. Na ogot jednak z zastrzezeniem apelacji do sagdoéw krolewskich. Obywatel
miasta miat odpowiada¢ wylacznie przed sadem miasta. Zbiory praw
zwyczajowych, jak popularne w Europie Srodkowej Zwierciadlo Saskie
(Sachsenspiegel) przyjmowane przez miasta jako podstawa wyrokowania
przyczynily si¢ do wykluczenia z postgpowania procesowego irracjonalnych
srodkéw dowodowych, jak pojedynek, sad bozy, przysigga rodu. Ale tez
uporczywe trzymanie si¢ przez miasta praw zwyczajowych powodowato
konserwowanie dawnego prawa Sredniowiecznego wobec Owczesnej ekspansji
prawa rzymskiego 1 innowacji sadow krolewskich. Wtasna jurysdykcja byta
zrédtem dodatkowych dochodéw miejskich (optaty sadowe). W epoce panstwa
nowozytnego wiadze centralne dazyty do wyeliminowania miejskich jurysdykciji,
dla ktorych uzasadnieniem w Anglii mogt by¢ jednak wydany przywilej krélewski
badz sprawowanie jurysdykcji od niepamietnych czaséw®?°. We Francji w XV1 w.
odebrano miastom jurysdykcje catkowicie.

Polityczna pozycja miasta. Spoleczno$¢ miejska byta wreszcie niezalezna
politycznie, przynajmniej cze$ciowo, a niektére miasta odgrywaly istotng role
polityczng. Nie trzeba tego dokumentowaé¢ w przypadku poteg handlowych, jak
Wenecja czy Genua. Faktem jest, ze miasta, przynajmniej niektére z nich,
posiadaly wlasne sily zbrojne poza milicja miejska obywateli, zawieraty sojusze,
prowadzity wojny, podporzadkowywatly sobie okoliczne terytoria wiejskie,
czasem inne miasta i terytoria zamorskie. Angielskie Commons jako reprezentacja
komun miejskich i miejskich korporacji stanowych zasiadata w parlamencie jako
zwarta calo$¢. Dynastia Tudorow probowata pozbawic¢ je tych przywilejow.
Wszystkie pozostate polityczne prerogatywy miast zostalty nawet w Anglii
cofnigete.

Ten obraz autonomii spoteczno$ci miejskiej w porzadku $redniowieczno-
feudalnym ukazuje miasto jako podmiot niezalezny i samorzadny w panstwie
terytorialnym. Do pewnego stopnia podobng podmiotowos$cig cieszyty si¢ takze
stany wyzsze spoteczenstwa, rycerstwo i duchowienstwo. Jednakze stany wyzsze
byly znakomicie wpasowane w oOwczesny porzadek opierajac swa site
gospodarczg na zasobach ziemi, gospodarczej podstawie d6wczesnego porzadku.
Miasto natomiast tworzylo odmienny typ gospodarki, w ktorej sita nie byta
pochodng wlasnosci ziemskiej, lecz wiasnie od niej niezalezna. Gospodarka

325 M. Weber, Gospodarka....s. 984
173



miejska obracala si¢ wokot pieniadza 1 tworzonych towaréow uzytkowych,
wymienianych na pienigdze. W tym sensie miasto stanowito wyzwanie rzucone
swiatu feudalnemu, stanowilo zapowiedZ gospodarki opartej na innych
fundamentach niz ziemia. Miasto staje si¢ osrodkiem dziatalnosci gospodarczej
postrzeganej jako hanbigca przez panoéw feudalnych, jako jaskinia niecnych
kupcow i rzemieslnikéw, wynalazek Kaina®®. Jednakze mimo tych zakle¢ w
miastach rodzi si¢ $wit nowego porzadku gospodarczego i politycznego,
niepodobnego w zupetnosci do §wiata, w ktorym miasta rozpoczelty budowaé
swoja potege gospodarczg 1 polityczng.

Wplyw Sredniowiecznej spolecznosci miejskiej na dynamike i
przemiany gospodarcze. Od spolecznosci miejskiej do kapitalizmu

Sredniowieczne prawo handlowe (lex mercatoria) wprowadzito mndstwo
innowacji nieznanych prawu rzymskiemu, a niezb¢dnych w obrocie
gospodarczym. Wchodzi wowczas w uzycie weksel i skrypt dtuzny, stworzone
zostajag podstawy prawa upadioSciowego, wprowadzone zostaja konosament
niezbedny w dokumentach transportowych, pozyczka morska, zastaw na frachcie
dla finansowania i ubezpieczenia wypraw morskich, znaki firmowe i patenty,
wreszcie depozyt bankowy3?’. Weber podkresla, ze wszystkie charakterystyczne
instytucje nowoczesnego kapitalizmu maja zrodta inne niz prawo rzymskie, ktore
nie zabezpieczalo w dostatecznej mierze interesOw partnerOw w obrocie
gospodarczym. W jego opinii spotka handlowa jest produktem Sredniowiecza, w
starozytnosci byla znana tylko commenda (odmiana wspotczesnej joint venture)
828 Takze hipoteka z zastawem w ksiecdze wieczystej czy list zastawny majg
Sredniowieczne zrodta®?®. Tre$¢ prawa rzymskiego (materia prawa) nie ma
decydujacego wptywu na powstanie instytucji gospodarczych uzytecznych dla
powstania kapitalizmu, pod tym wzgledem prawa Sredniowieczne, w tym miejskie
okazaly bezwzglednie wigksza uzyteczno$¢. Jednakze prawo rzymskie
ksztattowato wymogi 1 standardy formalnego myslenia, ktére miaty si¢ okazaé nie
do przecenienia jako podstawa przewidywalnosci i kalkulacji zachowan

326 Opini¢ Ruperta, opata klasztoru $w. Heriberta cytuje J. Le Goff, Kultura...s. 297. W ksigzce tego autora
znalez¢ mozna sporo opinii podobnych odzwierciedlajgcych ujecie miasta w mentalnosci krggé6w poza-
miejskich Angielskie kazanie z XIV wieku informuje, ze duchownych, rycerzy i rolnikow stworzyt Bog,
za$ mieszczan i lichwiarzy szatan (S. 267). Na poczatku XII w. Gwibert z Nogent tworzy stynne zawotanie:
Komuna, imie nienawistne (S. 295).

327 H, J. Berman, Prawo i rewolucja...s. 413

328 M. Weber, Gospodarka... s. 1017

329 Berman podaje, ze w wielu miastach Sredniowiecza prowadzono publiczny rejestr zastawionych
ruchomosci, aby potencjalny kredytodawca mogl pozna¢ ewentualne obcigzenia kredytobiorcy; tamze, s.
415
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kontrahentdow umows3%®. Prawa Sredniowiecza wywodzace sie z praw
zwyczajowych badz konstrukcji wladz nie posiadaty formalno-prawnych podstaw
poki nie rozpoczety si¢ studia nad prawem rzymskim.

W  Sredniowieczu stworzono podstawy mnowozytnego prawa handlowego,
wickszo$¢ jego elementow strukturalnych. Dwie zasady Owcze$nie przyjete
skutkowaly takim wiasnie biegiem spraw w prawie handlowym. Pierwsza byla
zasada dobrej wiary prowadzaca do stworzenia nowych form kredytu. Zapewne
nie pojawitaby si¢ ona bez wiary w przyszto$¢ spotecznosci i 0s6b tworzacych
rynek, kredyt jest, bowiem, oparty na wierze 1 zaufaniu. Zasada druga osobowosci
prawnej prowadzita do tworzenia nowych form stowarzyszen (spotek). Wspdlnicy
stanowili prawng korporacje w takim samym sensie, jak korporacja byta parafia,
biskupstwo, uniwersytet, cech czy gildia. W oparciu o te zasady oraz oparte na
nich innowacyjne akty prawne tworzyla si¢ spolecznos$¢ kupiecka, ktorej system
ten stuzyt i ktéra w nastgpstwie licznych dokonan gospodarczych stworzyla
podstawy kapitalizmu, a nast¢pnie spoteczenstwa przemystowego. W procesie tym
kluczowg role odegraly wladze wielkich miast handlowych, ktére kodyfikowaty
zwyczaje handlowe®3!, prowadzity rejestry wyrokow sadéw handlowych,
targowych, miejskich i morskich. Tendencje te zostaly umocnione przez
powstanie notariatu na przetomie XI 1 XII w.

W okresie dominacji gospodarki naturalnej, jakim to okresem byto Sredniowiecze
przynajmniej we wczesniejszym stadium rozwojowym, miasto gwarantowato
regulowanie zobowigzan w pieniagdzu, a niec w formie naturaliow czy panszczyzny.
Miasto w Sredniowieczu realizowalo obieg pieniadza, gdyz jego gospodarka w
przeciwienstwie do otoczenia nie mogla si¢ obejs¢ bez pieniedzy. Dla seniorow
feudalnych byto to wazne, poniewaz zasady gospodarki lennej mogly si¢ obejs$¢
bez pienigdza catkowicie. Miasto zaspokajalo w najwiekszej cze$ci popyt na
pieniadz.

W pogoni za gotowka wtadcy feudalni wprowadzali czgsto obowigzek ptacenia w
pieniadzu czynszu od posiadanych nieruchomos$ci przez mieszkancOw miast, co
stanowito odejscie od gospodarki naturalnej. Wtadcy miejscowi szybko nauczyli
si¢ czerpa¢ zyski z tych zmian. Ponadto zwierzchnicy feudalni na réznym
poziomie (krolowie, ksigz¢ta, baronowie, margrabiowie, biskupi) bedac na ogdt w

330 M. Weber, Gospodarka... s. 1017
331 Berman podaje jako przyktady takich kodyfikacji Zwyczaje Genui z 1056, Constitutum usus z Pizy
(1161) i Ksigge zwyczajow z Mediolanu (1216); tamze, s. 418
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potrzebie posiadania gotéwki wprowadzali innowacje majace nieoczekiwany
racze] wplyw na ewolucje ustroju feudalnego. Chtopom dos¢ pospolicie
zamieniano, przynajmniej w zachodniej czesci Europy, panszczyzng na czynsz
dzierzawny w pienigdzu, co czynito ich nominalnie wolnymi, a przy okazji
przyczyniato si¢ do ich osobistego zainteresowania wzrostem produkcji rolne;j.
Proces prowadzacy do ekonomicznej i czg$ciowo prawnej wolnosci chlopow
(ludnosci poddanej w kategoriach prawnych) byt znacznie spowolniony na
Obszarach, gdzie rozw6j miast byt nikty, nie docierata tam, bowiem, gospodarka
pieni¢zna, a chtopi mieli ktopoty ze spieni¢zeniem zbytu swoich produktow.

Fundator miasta (lokalny wtadca feudalny) dokonywat lokacji czgsto w celu
zyskania szans przychodow pieni¢znych. Nowo lokowane miasta powigkszaty
zasoby gospodarcze wladcéw dzigki dziatalno$ci gospodarczej, dochodom ze
scigganych myt, podatkow 1 czynszoéw. Zaktadajac miasto wladca kierowat sig,
zatem, motywacja ekonomiczng, a nie polityczng. Byl to czynnik napgdzajacy
rozrost miast. Ten sam czynnik sklaniat takze do osiedlania w miastach wspdlnot
zydowskich, ktérych zdolnosci zwigkszenia pieniedzy w obiegu okazywaty si¢
takze w tamtym czasie nadzwyczajne3*,

Inne zjawisko zwigkszajace rozmiary gospodarki pienieznej 1 racjonalnej
gospodarki, w ogélnosci, w Sredniowieczu, zwigzane bylo z wykupem ziemi
przez patrycjat miejski 1 obywateli miast. Bylo ono ograniczone, poniewaz
zwigzki lenne uzalezniaty zwykle posiadanie dobr szlacheckich od zdolnosci
lennej, tym niemniej miato miejsce.

Zagrozeniem dla gospodarki miejskiej mogto si¢ okaza¢ wykorzystywanie sity
niewolnicze] badz ludnosci poddanej (np. na wsiach) do wytworczosci
rzemieslniczej. Cechy nie dopuszczaty do powstania takiej warstwy, ktora byta
regulg w miastach antycznych. Istnienie niewolnikéw w §wiecie grecko-rzymskim
wykorzystywanych do robot publicznych 1 rekodzieta bylo czynnikiem
sprawiajacym, ze nie powstata wowczas warstwa produktywnych mieszkancow
miasta®®. Ten czynnik spowodowat, ze miasta antyczne wypetione byly masg
konsumentow-pasozytow zyjacych z pomocy publicznej, podczas gdy miasto
sredniowieczne stawato si¢ w dlugim procesie historycznym wypetnione masa

332 M. Weber, Gospodarka...s. 931: Biskup Ruediger ze Spiry podkresla (1084 r.), ze sprowadzit Zydow,
by pomnozy¢ splendor miasta.

333 M. Weber, Gospodarka.... s. 1010: Sredniowieczne miasto pod panowaniem cechéw bylo tworem
zorientowanym na zarobki plyngce z racjonalnego gospodarowania w nieporownanie wigkszej mierze niz
jakiekolwiek miasto starozytnosci, przynajmniej w epoce niezaleznej polis
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ludno$ci produkcyjnej i handlowej. W starozytno$ci wspoélistnienie pracy
niewolniczej i wolnej uniemozliwiato rozwoj cechéw. By¢ moze z tego powodu w
miastach Sredniowiecza wolnoé¢ stata si¢ definicyjna cecha mieszkanca
(powietrze miejskie czyni wolnym...). Miasto $redniowieczne nie moglo sobie
pozwoli¢ na istnienie warstwy niewolniczej czy poddanej. Poddanstwo byto cecha
charakterystyczng ustroju feudalnego, lecz nie miasta. Miasto bylo sprzeczne z
logika tego ustroju. Oznaczato wylom w misternej konstrukcji stosunkéw opartych
na wiernosci, lojalnosci i honorze, lecz takze na poddanstwie. Ludnos¢ greckiego
lub rzymskiego miasta podzielona byta na terytorialne zwigzki rodowe, miasta
sredniowiecznego na cechy. Wolne, uprawiane przez wolnych pelnoprawnych
obywateli rzemioslo to obraz miasta w epoce S$redniowiecznej. Antyczny
kapitalizm zorientowany byt politycznie: panstwowe dostawy, reglamentacja
zboza, budowy, zbrojenia, kredyty, wyposazenie armii. O ile w starozytnosci
antyczny obywatel miasta byt homo politicus, o tyle w Sredniowieczu miasto byto
wylegarnig typu homo oeconomicus, typu upowszechnionego juz w zupeknosci
przez kapitalizm.

W konkluzji stwierdzi¢ wypada, ze potrzeby powstajacej gospodarki pieni¢znej
prowadzily czes$ciej do symbiozy, jesli nie wspolnoty interesow niz konfliktow
migdzy miastami i ich ludnos$cig oraz wladcami feudalnymi. Problemy rodzace
konflikt pojawiaty si¢ woéwcezas, gdy wladcy feudalni sami zajmowali si¢
pozarolnicza dziatalno$cig gospodarcza. Wowczas dochodzito do walki miast z
udzielnymi wtadcami, ktore nasility sie zwlaszcza w okresie nowozytnym334. W
sredniowiecznym porzadku zbyt mocne byly jeszcze wzory odmienne dla r6znych
stanow, ktore krepowaty zapobiegliwo$é jednostkowa. W Sredniowieczu to
duchowne, a zwlaszcza klasztorne wladztwo popadato bardzo czgsto w konflikt z
miastem. Klasztory odznaczaly si¢ rozwinigtg i bardzo racjonalng dziatalno$cia
gospodarcza, a ,,w obrebie muréw” stanowily podobnie, jak Zydzi obce ciato, w
kazdym razie jako takie postrzegane bylo przez obywateli. Przy tym jako dobro
martwej reki klasztor byl objety immunitetem chronigcym przed organami miasta,
a jego wlasnos¢ wzmacniana przez liczne fundacje, uwolniona byta od pewnych
cigzarow. Z drugiej, jednakze, strony $wieta ko$cielne, pielgrzymki i odpusty
stawaly si¢ dla miast zrodlem dodatkowego dochodu. Pomimo konfliktow

334 Miedzy XIV a XVI w. polska szlachta, a takze wladze ko$cielne tworzyty tzw. jurydyki w bliskosci
miast, ktoérych zadaniem bylo tworzenie struktur konkurencyjnych wobec miasta, nie skrgpowanych
przepisami i ograniczeniami miejskimi i cechowymi. W Polsce jurydyki ostatecznie podkopaly pozycje
miast u progu epoki nowozytne;j.
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stosunki obywatele miasta — kler i klasztory nie byly nieprzyjazne. Nie one
wywotaly Reformacje.

Zakonczenie. Szczegolna rola miasta w rozwoju historycznym

Uprzywilejowana pozycja miast w okresie pierwszego wzlotu Europy (XI-XV w.)
zostaje zakwestionowana u progu epoki nowozytnej. Panstwo triumfuje, ale
miasta zyjg nadal, cho¢ nie wszedzie. Miasto §redniowieczne bedace panem swego
losu zaczyna zanikaé. Miasta czuja potrzebe oparcia si¢ o przestrzen panstw
terytorialnych. Jednak innowacje wspdlnot miejskich, zwtaszcza w dziedzinie
gospodarczej budzg szacunek. Jak podaje Braudel, w Wenecji XVI w. istnieje co$
w rodzaju monitoringu gospodarki zbozowej wobec niekonczacych si¢ ktopotéw z
zaopatrzeniem miasta w zboze 1 make. Weneckie Biuro do spraw Zbozowych
kontroluje wywoz zboza i maki, a takze sprzedaz na rynku wewngtrznym
(miejskim). Doza jest codziennie informowany o stanie zapaséw w magazynach.
Jesli zapasy wystarczg tylko na osiem miesigcy, dziatania uruchamia Biuro i
kupcy33°,

Ale tez innowacje polityczne w ustroju miejskim skutkuja nastepnie
nieoczekiwanymi konsekwencjami dla ustroju panstw. Wiele miast zaktadano na
mocy zbiorowej przysiegi badz szeregu Slubowan sktadanych przez wszystkich
obywateli. Statut byl w pewnym sensie umowa spoteczng. Byt jednym z
zasadniczych zrodet historycznych, z ktorych wyrosta nowozytna teoria umowy
spotecznej jako zrodlo wladzy33®. Przyjecie statutu stanowito wyrazenie zgody
przez wszystkich zainteresowanych na prawnie okre$lony status korporacji
(universitas). Zgodnie z prawem rzymskim i wyrastajgcym zen prawem
kanonicznym korporacja, na ktoérg sktadat si¢ zespdt oséb petnigcych wspolne
funkcje prawne, stanowita jedno ciato. Nadanie i przyj¢cie statutu byto oczywiscie
umowa, lecz ze wzgledu na przenikajacego te umowe ducha chrzesdcijanskiego i
uroczysty charakter §lubow, umowa stawala si¢ czym$ w rodzaju sakramentu.
Oznaczata powstanie wspolnoty opartej na wlasnym prawie. Byta to zarazem nie
tyle wspolnota jednostek, co raczej wspolnota wspolnot (bractwa, cechy, gildie).
Jednostka istniata we wspdlnocie miejskiej jako cztonek jednej z matych wspdlnot

35 F_Braudel, Morze Srédziemne i $wiat Srédziemnomorski w epoce Filipa II, Warszawa 2004, t. 1, s. 353-
354

33 Rozwoj nowozytnych teorii ustrojowych thumaczy sie zazwyczaj inspiracja mysli antycznej. Inspiracje
te nie ulegajg watpliwosciom, jednakze zwykle istniejace urzadzenia w duchu demokratycznym w znacznie
wigkszym stopniu wptywaja na wspotczesnych niz najbardziej nawet obrazowe wizje §wiata, ktory juz nie
istnieje.
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sktadajacych si¢ na wspdlnote miejskg. Dalszy rozwdj instytucji prawno-
politycznych ewoluowal w kierunku indywidualizmu badz inaczej, w kierunku
uwolnienia jednostki ze wspdlnoty.

Sredniowieczny ustréj miejski dat poczatek nowozytnemu konstytucjonalizmowi.
Porzadek konstytucyjny uchodzi za twér amerykanski z przetomu XVIII 1 XIX w.
1 oznacza nadrzedno$¢ konstytucji jako zbioru podstawowych zasad nad
pozostalym prawem stanowionym, ktoére z tych powodow nie moze popadaé¢ w
sprzeczno$¢ z  zapisami  konstytucyjnymi. Nie ma przeszkod, aby
konstytucjonalizm rozumie¢ w sensie poszerzonym. W tym sensie komuna
stanowi¢ moze pierwszy historycznie przejaw porzadku konstytucyjnego. Statut
miejski definiujacy organizacj¢ rzadow oraz obywatelskie prawa i swobody
stanowit swego rodzaju konstytucje ustroju miejskiego. To byly pierwsze
konstytucje pisane stanowigce zapowiedz czasOw nowozytnych. Statutowe
podstawy praw i swobod obywatelskich dawaty gwarancje udziatu w miejskich
wiadzach. Wtadza komunalna, jak w p6zniejszych konstytucjach, nalezata do catej
spotecznosci obywateli. Ewolucja ustroju miejskiego prowadzita, co prawda, od
dominacji zgromadzen wszystkich obywateli wybierajacych wiladze i
ustanawiajacych nowe prawa do dominacji rady miejskiej, tym niemniej wptyw
zgromadzen og6lnych nie zanikt catkowicie, w kazdym razie funkcjonowat w
do$wiadczeniu spoteczno$ci miejskich.

W obliczu prawa miejskiego uznajacego prawng réwnos$¢ obywateli nie bylo
roznic statusu miedzy bogatymi i biednymi. Jednakze wigkszo$¢ biednych nie byta
obywatelami, nie mogta, zatem, uczestniczyé w wyborach wtadz miasta®¥’. Prawo
bedac rowne dla obywateli, nie byto rowne dla wszystkich mieszkancow. Jeszcze
w XII stuleciu komunami miejskimi rzadzity zazwyczaj nieliczne grupy
patrycjuszy. PoOzZniejsze postgpy demokracji cechowych prowadzily do
demokratyzacji ustroju miejskiego, proces ten, jednak, nigdy nie dochodzit do
petnego uznania praw wszystkich mieszkancow komuny. Nalezy tez uwzglednic,
ze posrod nie-obywateli znajdowaty si¢ bardzo rézne grupy, jak kler, arystokracja

337 Ale w angielskich miastach obcy kupcy brali udziat w wyborach burmistrzéw, a spory prawne miedzy

Anglikiem i cudzoziemcem rozstrzygat mieszany sktad sedziowski; por. H. J. Berman, Prawo i
rewolucja....s. 410
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(obie grupy pozbawione praw miejskich)33®, studenci w miastach uniwersyteckich,

wreszcie Zydzi®,

Wreszcie, najwazniejsza rola cywilizacyjna autonomicznego miasta w historii
Zachodu. Z miast wychodzit powiew nowej gospodarki uwolnionej od ziemi i
renty gruntowej. Nie rozwinalby si¢ kapitalizm, gdyby poprzedzajagcym etapem
nie byta gospodarka miejska lekcewazaca zasady wolnego handlu 1 wytworczosci.
Owczesny przemysl, wytworczosé, przedsigbiorczo$¢, rzemiosto byly zamkniete
w miastach 1 poza nie wykraczaly z trudem raczej. Wraz z epoka nowozytng
pozarolnicze formy aktywnos$ci gospodarczej opanowaty stopniowe cale
spoteczenstwa, a przemyst stat si¢ osrodkiem gospodarki na przeciag dwoch
stuleci, by z kolei ustgpi¢ sektorowi ustug.

Samorzadne i pelne uprawnien wlasnych miasto byto juz w okresie Sredniowiecza
przygotowane do wprowadzenia gospodarki okreslanej podzniej jako
kapitalistyczna 1 rozmaite instytucje kapitalistyczne czy prawne rozwigzania
umozliwiajace gospodark¢ na zasadach kapitalizmu déwczes$nie powstaty. Do
petnego triumfu kapitalizmu w epoce nowozytnej niezbedne byly jeszcze dwa
elementy o charakterze raczej mentalnym niz instytucjonalnym: wprowadzenie
zasady indywidualnej wolnosci do gospodarki oraz specyficznego etosu
gospodarczego. Oba elementy zostaty nastgpnie zinstytucjonalizowane w postaci
regulacji i gwarancji prawnych.

Gospodarka miejska przywigzana szalenie do standardow wysokiej jakos$ci i
drobiazgowej kontroli wszelkich aspektéw aktywnos$ci gospodarczej, nie byta
przyjazna zasadzie wolnej przedsigbiorczosci. Ta zdobywata zwolennikow w
walce z miejskim protekcjonizmem. Zlamanie potegi miast przez nowozytnych
monarchow  sprzyjatlo paradoksalnie przysztemu triumfowi liberalizmu
gospodarczego, cho¢ sami wiadcy byli jak najdalsi od liberalizmu.

338 Majatki szlacheckie, koscielne i klasztorne w miastach dawnej Rzeczypospolitej XVII i XVIII w.
ulegaty tzw. libertacji, tzn. wylaczeniu spod jurysdykcji miejskiej. Proces dokonywat si¢ juz w okresie
upadku miast.

339 W wypadku ucigzliwych dla nich zarzadzen wiadz miejskich Zydzi odwotywali si¢ do korony lub
papiestwa; H. J. Berman, Prawo i rewolucja...s. 460. W dawnej Rzeczypospolitej, zwlaszcza w okresie
monarchii jagiellonskiej (okres zfotej wolnosci zydowskiej) Zydzi mieli réwniez zapewnione znaczne
przywileje poczynajac od przywilejow kaliskich w 1264, jak wlasne sadownictwo, samorzad zaréwno
gminny (kahaf), jak ziemski. Tego rodzaju przywileje utrwalaty odrebnos$¢ i obcosé Zydow w dawnej
Rzeczypospolitej. Tworzyli oni kulture zamknieta. Wzmacniaty je dodatkowo liczne przywileje miast
privilegia de non tolerandis Judeis prowadzace do usuwania Zydow z miast. Z drugiej strony Zydzi
uzyskiwali niekiedy, jak w Kazimierzu w 1568 privilegium de non tolerandis christianis, co tworzyto
miasto czysto zydowskie.
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Nowy etos gospodarczy byl, jesli si¢ zgodzi¢ z Weberem3*°, wytworem religijnym
powstalym na fundamencie Reformacji gléwnie w miastach na poinocy Europy.
Sekty wyroste z Reformacji ksztattowaly wsrod wyznawcoOw postawy sprzyjajace
uczciwoscl, solidnosci 1 zaufaniu w interesach, budzily motywacje do wysitku w
skali masowej, jak rowniez gwarancje przestrzegania umow, dotrzymywania
zobowigzan, $ciganie oszustow z mocy prawa itp. Sg to cechy charakterystyczne
dla kapitalistycznego systemu gospodarczego, ktore z biegiem czasu nabraty
swieckiego 1 racjonalnego charakteru, lecz pierwotnie byly przepetnione duchem
religijnym 1 religijnie byly motywowane. W postaci purytanizmu kapitalizm
otrzymal solidne fundamenty moralne, a rewolucja przemystowa w Anglii byla w
znaczne] mierze dzielem kwakrow. Mozna poczyni¢ zastrzezenie, ze podstawy
takie tworzy nowoczesny system prawny, ale musial si¢ on przeciez dopiero
uksztattowaé. A ponadto, je$li pewne zasady moralne sprzyjajace
przedsigbiorczosci s3 wmontowane w system motywacyjny uczestnikoOw zycia
gospodarczego, a dodatkowo religijnie podmurowane, to sg one znacznie bardziej
niezawodng gwarancja bezpieczenstwa obrotu gospodarczego niz rozbudowane
kodeksy prawa gospodarczego. W tym sensie sekty zrodzone w epoce Reformacji
budowaty solidne podstawy kapitalizmu, cho¢ absolutnie nie miaty takiego
Zamiaru.

Zasady etyki protestanckiej wskazywaty przedsiebiorcom czy ludziom parajagcym
si¢ handlem, jak prowadzi¢ interes, aby osiggna¢ powodzenie i jednocze$nie
zasluzy¢ na blogostawienstwo boze. Nie wskazywaly jednak, jakie zajecia sa
niemoralne. W ogdlnosci protestanci usuwali wywodzacy si¢ jeszcze z czasOw
Sredniowiecza podzial zawodéw na godne i niegodne dla wierzacego. Nie
wszelkie oczywiscie zajgcia przynoszace dochod byly godne aprobaty, np.
czerpanie zysku z uprawiania nierzadu bylo potegpiane. Jednakze juz hazard nie
zastlugiwal na podobng dezaprobat¢ 1 przynajmniej w niektoérych bardzo
poboznych $rodowiskach purytanskich bardzo si¢ rozwingt. W wieku
osiemnastym purytanie (nie wszystkie wyznania; np. kwakrow i baptystow nalezy
wyltaczy¢) bogaca si¢ na handlu rumem i niewolnikami. Ten ostatni, choc
ryzykowny i moralnie dwuznaczny, jest wowczas bardzo dochodowy. Trzeba
jednak podkresli¢, ze w odrdznieniu od katolikow, zydow 1 muzutmanow, ktorzy
rowniez angazowali si¢ w ten proceder, purytanie metodycznie kladli nacisk na
zasady rzetelno$ci handlowe;.

340 M. Weber, Etyka protestancka i duch kapitalizmu, Lublin 1994,
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Max Weber dochodzil do wykrycia zwigzkéw migdzy etyka protestancka
(zwlaszcza z kregu kalwinskiego) a zespotem cech charakterystycznych dla
mentalnoéci kapitalistycznej®*! w oparciu o analize treSci przeméwien i kazan
kaznodziejow purytanskich zakladajac, ze plomienne apele miaty niechybny
wplyw na postepowanie wiernych. Analize t¢ wzbogacat o obserwacje w czasach
sobie wspolczesnych badajac w krajach o rozmaitosci wyznan religijnych sukcesy
na polu gospodarczym przedstawicieli réznych wierzen, preferencje w zakresie
wyksztatcenia (techniczne-humanistyczne) itp. W swojej analizie Max Weber
ustala proste zwiazki przyczynowe migdzy protestantyzmem a postgpem
ckonomicznym. Asceza protestancka przeciwstawia si¢ dowolnemu korzystaniu z
posiadanych dobr, a jednocze$nie wyzwala dazenia do posiadania dobr jako
widomy znak blogostawienstwa bozego. Tworzenie kapitatu jako nieuchronny
praktyczny rezultat ascetycznego przymusu oszczedzania staje sie oczywiste342,
Przynajmniej niekiedy innowacje religijne toruja droge¢ innowacjom w zyciu
gospodarczym.

7 pewnoscig zwycigstwo purytanizmu i jego specyficznego etosu gospodarczego
w Europie potnocnej nadato kapitalizmowi rozped i energie. Jednakze nie byt to
element kluczowy. Ta cze¢$¢ pracy miala pokaza¢, ze przemiany religijne,
spoleczne, gospodarcze i polityczne oraz innowacje prawne miast Sredniowieczne;j
Europy prowadzity w sposob niezamierzony do tej, nieznanej wczesniej formy
gospodarczej 1 ze ewolucja ku kapitalizmowi dokonuje si¢ w miastach juz od XI
w. Purytanizm przyspieszyt tylko te ewolucje w XVI i XVII w., a miasta

z interesami ludnosci miejskie;j.

Nalezy na koniec zwrdci¢ uwage na pewne niezamierzone konsekwencje
przemian postaw spowodowanych przez ruch reformacyjny. W miastach
Sredniowiecza dziatalno$é gospodarcza podporzadkowana byla chrzescijanskim
kryteriom moralnym. Oznacza to, ze nie wszelkie dazenie do zysku bywato
aprobowane. Ogo6lny nadzoér Kosciota nad sferg gospodarki powodowal, ze
niekiedy fortuny gromadzone ,,droga niecng” bywaty, i1 to do$¢ cz¢sto, zapisywane
w dobroczynnych zapisach testamentéw ofiarom tych dziatan. Zaréwno Luter, jak
Kalwin nadal stanowczo podkre$lali nadrzedno$¢ moralno$ci nad ekonomig i

341 Nie nalezy sadzi¢, ze nurty reformacyjne w ogoélnosci sprzyjaty kapitalizmowi. Anabaptyzm, jeden z
bardzo waznych nurtéw Reformacji zmierzal wyraznie w kierunku przeciwnym dazac raczej do
zatrzymania dotychczasowego rozwoju cywilizacyjnego. Wspotczesni amisze czy huteryci, spadkobiercy
tego nurtu sg bardzo dobrym przyktadem cnot anty-kapitalistycznych.

342 M. Weber, Asceza i duch kapitalizmu, w: Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 102.
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tworzyli wyjatkowo rygorystyczng etyke gospodarcza. Jednakze dziatania w
sferze gospodarki majg wilasng dynamike i1 juz w XVIII w. ekonomia liberalna
uwalniata si¢ spod wptywu chrzescijanskich zasad gospodarczych. Aktywnos¢
gospodarcza, podobnie jak wczesniej polityka, nieskrepowana standardami
moralnymi, przyczyniala si¢ do niestychanego wzrostu gospodarczego
zapewniajacego realizacje materialnych potrzeb ludzkich na nieznanym dotad
poziomie. Z drugiej strony, wzrostowi temu towarzyszy wyjatowienie duchowe w
skali podobnej do skali wzrostu. Sukces finansowy staje si¢ dla jednostek
podstawowym celem zycia w miejsce zbawienia duszy. W XVIII w. nie ma $ladu
po braterskiej wspolnocie miejskiej tworzacej wcezesniej caty $wiat gospodarczy.
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IV. NARODZINY PORZADKU PRAWNEGO

Specyfika prawa w kulturze europejskiej

Wedlug dos¢ szeroko rozpowszechnionego pogladu nowoczesny system prawny
prowadzacy do rzadow prawa narodzit si¢ stosunkowo pdzno; jesli nie wraz z
Kodeksem Napoleona, to wczesniej w epoce Oswiecenia lub w XVII stuleciu wraz
z koncepcjami teoretycznymi prawnikdw czynnych przy O6wczesnych
monarchiach. W zamierzeniu poglad tu wyrazony ma uzasadni¢ odmienng opini¢:
proces tworzenia systemu prawnego rozpoczat si¢ w Europie znacznie wczesnie;,
bo juz w koncu XI w. 1 byl mocno zwigzany z rozpoczetg nieco wezesniej reforma
Kos$ciota, a 6wczesne koncepcje prawne shuzyly politycznym celom reformy, a
nastepnie cesarstwu i wielu monarchiom $wieckim. W toku sporéw i debat
ksztattowat si¢ porzadek prawny odmienny od rzeczywistego, ktéry nastepnie
stuzyt zachodniej ewolucji ustrojowej prowadzace; od rzaddéw osobistych do
bezosobowych rzadéw prawa. Nowozytne koncepcje prawne narodzily si¢ jako
kontynuacja tej zmudnej pracy wstepnej. W kazdym razie nie powstaty one
samoczynnie wskutek ksztaltowania si¢ nowej rzeczywisto$ci czy ol$nienia
odgrzebanymi ideami antycznymi. W tej czgSci opracowania omawia si¢
narodziny i ewolucje systemu prawa w okresie Sredniowiecza.

Inny poglad réwnie szeroko upowszechniony na temat prawa, stanowczo tu
odrzucany, zwigzany jest z przekonaniem, ze prawo stanowi element kazdej
kultury. Jest to prawda, jesli przyjac¢ szeroka definicj¢ prawa. Co§ w rodzaju prawa
ZWYyCczajowego czy szczepowego jest znane niewatpliwie kazdej spolecznosci.
Dokumenty prawne w rodzaju Kodeksu Hammurabiego, czy przepisy prawne
zawarte w Starym Testamencie czy Koranie jako podstawa jurysdykcji religijnej
Zydéw i muzulmanéw réwniez stanowia prawo w najczesciej wystepujacym
sensie stowa. Sg to, inaczej, religie, ktore przybieraja postaé przepiséw prawa i
drobiazgowo regulujg cate zycie czlonka wspdlnoty. Na tej drodze wykazaé tez
mozna obecnos$¢ mysli prawnej, procedur prawnych, a nawet wptywu prawnikow
na rzagdy w Chinach, zwtaszcza, w okresie Qin Shi Huangdi (221-210 p.n.e.), ktéry
sita zjednoczyt Walczgce Krilestwa, a ksiggi konfucjanskie przeciwne ideom
porzadku opartego na prawie kazat spali¢. Jednakze, w kazdym z
wyszczegolnionych wypadkéw mamy do czynienia tylko z pewnymi elementami
prawa, zwlaszcza prawa karnego, a nie z rozbudowanymi systemami prawa.

184



Zgoda, w sensie poszerzonym prawo jako regulator zycia spolecznego ma miejsce
wszedzie. Prawo funkcjonuje we wszystkich cywilizacjach, ale w cywilizacjach
pozaeuropejskich pozostawato ono zespolone z religiag, moralnos$cia, obyczajami,
wyobrazeniami magicznymi. Sankcje prawa s3 tam zarazem sankcjami
pochodzacymi z religii, obyczaju i innych regulatorow. Prawo jako
skomplikowany system, na ktory sktadaja si¢ tak rézne elementy, jak prawo
publiczne i prywatne, karne i cywilne, handlowe i administracyjne, a nadto
wszystkie one sg elementami logicznie spdjnej struktury abstrakcyjnych regut
prawnych jest dzietem geniuszu rzymskiego, ktérego dorobek prawny przejeta i
poszerzyta tylko 1 wylacznie Europa tacinska. W dalszym biegu spraw skutkowato
to przejsciem do epoki nowozytnej, a w efekcie podwazeniem podstaw
kulturowych, na ktorych zachodnia kultura prawna si¢ ksztattowata.

Sformulowana zostaje tu teza, ze proces przejecia i zaadaptowania rzymskiego
dorobku prawnego na Zachodzie byl mozliwy, poniewaz tylko na tym obszarze
nastaty warunki dla autonomii sfery prawnej. Kosciot zachodni w przeciwienstwie
do wschodniego rozpo$cierajac swoj wpltyw na rozmaite sfery zycia ludzkiego i
obiegu mysli pozostawiatl pewien zakres autonomii r6znym dziedzinom, w tym
$wiatu prawnemu nie zadajac pelnego podporzadkowania autorytetom koscielnym
poza kwestiami dlan naprawdg istotnymi, jak prawo kanoniczne czy prawo
matzenskie, a i w tych dziedzinach pozostawial jurystom i badaczom prawa
znaczny stopien autonomii. Rozwo6j prawa tylko w nieznacznym stopniu byt
odnoszony do ksigg objawionych jako jego zrodta, jak to mialo miejsce w
spolecznosciach muzutmanow i Zydow. Refleksja nad prawem naturalnym, zasada
stusznoséci (aequitas), stanowione akty prawne wiadz i zwyczaje wspolnot
podlegtych wladzom stanowity podstawowe zZrodta prawa w tamtych czasach, a
zadaniem teorii prawa bylo usuwanie sprzecznosci migedzy regutami wynikajacymi
z roznych zrodet. Teoretycy prawa ustalali samodzielnie hierarchi¢ Zrodetl, a
Koscidt ingerowat wylacznie w sytuacjach zagrozenia jego autorytetu badz
zagrozenia dla porzadku moralnego.

W sytuacji, w ktdrej prawu zapewniono autonomi¢, rozw6j w innych dziedzinach,
jak zycie polityczne czy gospodarcze mogt by¢é poddany tworzonym regutom
prawnym, aby nowe formy aktywno$ci wpasowac¢ bezkolizyjnie dla zapewnienia
porzadku. Uregulowania domagaty si¢ liczne relacje migdzy wladzg krolewska,
ksigzeca, Kosciotem, mieszkancami miast, Swiatem kupcoéw itp. Prowadzenie
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handlu, w tym handlu morskiego, prawna sytuacja cudzoziemca w obcym kraju3*,
oplaty za przemieszczanie sie przez prywatny i publiczny teren3** i wiele innych
jeszcze rzeczy domagato si¢ uregulowania. Trzeba byto dogada¢ si¢ co do regut
prowadzenia handlu, zwyczaje handlowe, jesli byly takie uja¢ w reguly
akceptowane. Prawo jako zbior racjonalnych regul stawato si¢ narzedziem takich
regulacji.

Na opisanej drodze powstawalo prawodawstwo poszerzajac nieustannie zakres
swoich ingerencji w rozmaite obszary zycia spotecznego. W procesie tym prawo
poza poszerzaniem ulegato doskonaleniu, doprecyzowywaniu i zmianom w reakcji
na zmiany spoteczne, innymi stlowy ulegato nieustannej ewolucji. Rezultatem jest
powstanie specyficznego porzadku prawnego odmiennego od porzadku
rzeczywistego, jako zbioru regut ksztattujacych porzadek rzeczywisty (spoteczny).
Pozycja prawa w Europie prowadzita w dtugim okresie czasu do formalizacji i,
tym samym, racjonalizacji stosunkdéw spotecznych. Prawo bylo dziedzing
cywilizacji natchnionej przez kultur¢ chrzescijanska 1 prawna cywilizacje
rzymska, ktéra przez swoje podstawy formalne i racjonalne zapewnila w
konsekwencji ekspansje 1 sukces cywilizacyjny kultury zachodniej na przeciag
kilku stuleci.

Tylko w tacinskiej Europie proces ten ma miejsce. Poza-zachodnie obszary
kulturowe nie doswiadczaja tego typu zmian. W $wiecie muzulmanskim i
zydowskim prawo w catosci jest, przynajmniej w tamtym czasie, heteronomiczne i
sakralne jako pochodzace z ksiag uznanych za $wigte. W Chinach tradycja
konfucjanska lokowala prawo ponizej porzadku moralnego i rOwniez nie
pozwalata na jego autonomi¢. Dla ilustracji przedstawiony jest ponizej wilasnie
przyktad chinski. Jednakze obecna przewaga kultury zachodniej ulega redukcji
wskutek zasymilowania zachodnich osiggni¢¢ cywilizacyjnych (w tym prawa)
przez inne obszary, zwlaszcza obszar konfucjanski oparty na odmiennych
wzorcach kulturowych.

343 W okresie powstawania uniwersytetow, student z obcego kraju mogt by¢ przez kupca obcigzony
dhugiem jego rodaka. Tak byto poczatkowo w Bolonii. W Anglii Wielka Karta (1215) gwarantowata
swobody obcych kupcow, a Statut Westminsterski (1275) przedstawit prawng regule wobec wszystkich
cudzoziemcdw: Postanawia sie, Ze w Zadnym miescie, na Zadnym rynku czy targu, cudzoziemiec nie moze
by¢ scigany za diugi, ktorych sam nie zaciggngl i ktorych nie jest poreczycielem. H. Berman, Prawo a
rewolucja. Ksztattowanie si¢ zachodniej tradycji prawnej, Warszawa 1995, s. 406. Trzeba stwierdzi¢, ze
podobne reguty byly przyjmowane w Europie chrzeScijanskiej z ocigganiem. Poczatkowo lokalne prawa
zwyczajowe nie dawaly zadnych uprawnien cudzoziemcom. Zmienia si¢ to wraz z powszechnym
obowigzywaniem prawa handlowego (lex mercatoria).

344 Liczne i wysokie myta na Renie zyskaty sobie stawe furiosa Teutonicorum insania. Berman..., tamze
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Miejsce prawa w kulturze konfucjanskiej

To, co si¢ okresla jako zachodnig tradycje¢ prawng badz rzady prawa nie miato
zadnych odpowiednikdéw w cesarskich Chinach az do niedawnego czasu®®.
Pierwszy kodeks karny wszedt w zycie dopiero w 1978, a pierwszy kodeks
cywilny w 1986 r., a nastepnie rézne elementy prawa gospodarczego
(antymonopolowe, bankowe, papierow wartosciowych, corporate governence
itp.)34%. Pierwsze elementy prawa stanowionego w ogodle Chiny adaptowaty pod
koniec XIX w. Ww nastepstwiec zawarcia nie-rownoprawnych traktatow
miedzynarodowych, ktore w spoteczenstwie odbierane byly jako dyktat zachodni 1
japonski. Jeszcze u poczatku XX wieku w Chinach nie istnialy wyodrgbnione
zawody prawnicze sedziego, prokuratora, adwokata, nie istniatly tez studia
prawnicze 1 szkoty prawa. Jesli trzeba byto osadzi¢ sprawe badz osobe, zajmowaty
si¢ tym jednostki cieszace si¢ niekwestionowang opinig ludzi madrych, ktorym
kompetencje proceduralne mogty by¢ obce. Struktura sadow byta $cisle spleciona
z hierarchig wtadz. Chinski komunizm niewiele zmienil w rzeczywistosci prawnej
az do roku 1978. Stanowione prawo byto $cisle dostosowane i1 stanowito pochodng
decyzji politycznych, nie prowadzono dokumentacji orzeczen sagdowych.

U podstaw tego stanu rzeczy w Chinach ostatniego stulecia lezy misterna i
dlugowieczna kultura konfucjanska, ktoéra tradycyjnie stawiata moralno$¢ (li)
ponad prawem (fa). Dotychczas we wszystkich krajach krggu konfucjanskiego
unika si¢ sgdéw 1 procedur prawnych w uznaniu, ze cztowiek zyskuje szacunek i
czes$C, jesli unika drogi sadowej, a trudne do uniknigcia konflikty rozwigzuje
samodzielnie na drodze porozumienia®’. Nie bezosobowe normy prawne, jak na
Zachodzie, lecz wzorce osobowe (renzhi) i zasady moralne stanowig reguty
kierujace dziataniami jednostek. One tez sg kulturowa podpora stusznych rzadow i

35 7rodtem wiedzy o konfucjanskiej kulturze prawnej sa ogdlne opracowania nt. cywilizacji i kultury
chinskiej i japonskiej oraz nastgpujace pozycje bardziej szczegotowe H. Rot (red.), Glowne kultury prawne
wspolczesnego swiata, Warszawa 1995; R. Tokarczyk, Wspétczesne kultury prawne, Krakdw 2007 Wolters
Kluwer; T. Suzuki, Proces modernizacji w Azji a tradycje kultury prawnej, ,,Panstwo i Prawo” 1998 z 6; S.
Ehrlich, Refleksje o dwoch prawniczych kulturach: europejskiej i japonskiej, ,,Panstwo i Prawo” 1987 z. 6;
A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy prawa japonskiego w perspektywie historycznej, Wyd. KUL, Lublin 2001;
L. Leszczynski, Japonia. Kontynuacje i negacje, Wyd. UMCS, Lublin 1994,

346 por. K. Gawlikowski, Formowanie sie spofeczenstwa obywatelskiego w Chinach w XX w. oraz tegoz:
Religijnos¢ chinska: uwagi o innej cywilizacji

347 Obecnie w krajach konfucjanskich wyrzadzone szkody sa rekompensowane pokrzywdzonym czgsciej
przez bezposrednie porozumienia z okresleniem wysoko$ci rekompensaty niz w drodze werdyktu
sadowego. Najwazniejsze znaczenie posiadajg przy tym przeprosiny i prosba o wybaczenie. W Japonii
zrekompensowanie szkody bez przeproszenia, traktowane jest jako obrazliwe, co jest $wiadectwem nacisku
subtelnej kultury na akty jednostki. Ugodowe rozstrzyganie sporéw zgodne jest z wymogiem zachowania
harmonii (wa).
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zrodlem autorytetu. Normy moralne (li) regulowaty catoksztalt wiasciwego
postepowania, wywiedzionego z obyczajow, zwyczajow, rytuatlow ceremoniatow 1
etykiety. Przy tym nie istnieje co$ takiego jak zawsze i wszedzie wiasciwe i
mogace uchodzi¢ za odpowiednik zachodniej normy moralnej jako obiektywnego
standardu. Wybor wiasciwej li zalezy od okreslonej sytuacji, w ktorej
najwazniejsza role odgrywa relacja osdb pozostajacych ze sobg w okreslonych
stosunkach: rodzinnych, malzenskich, spotecznych, politycznych, czyli dzieci
winne postuszenstwo wobec rodzicow, zona mezowi, poddani wiadcy. Wedtug
nauk Konfucjusza rzadzeni przez reguly prawne i dyscyplinowani przez kare
ludzie beda si¢ starali, bez poczucia wstydu, unika¢ obydwu. Jezeli kierowani sg
cnotg i dyscyplinowani przez reguty stosownosci, nauczg si¢ wstydu i zachowania

w zgodzie ze sprawiedliwo$cia>*e.

Funkcja prawa w porzadku regulowanym przez ,etyke sytuacyjng” byla w
najwyzszym stopniu ograniczona w zasadzie do norm prawa karnego.
Postepowaniem karnym byty objete jednostki z niedostateczng badz niewtasciwa
internalizacjg li. Mozna powiedzie¢, ze prawo funkcjonowato wylacznie dla
aspotecznych niegodziwcow; prawo jest dla barbarzyrncow, uczciwi ludzie nie
zajmujg sie nim i nie powinni byé mu poddani®¥°. Pozostate gatezie prawa mogly
sie wyda¢ w tym porzadku zbedne®P, jesli wiadze, administracja, przedsicbiorcy
(ci w troche mniejszej mierze) kierujg si¢ normami silnie osadzonymi w kulturze,
w ktérej wazne byly zawsze nie bezosobowe normy jako kwalifikacje czynu, lecz
kto dany czyn popehil 1 wobec kogo. I jak w ten sposéb rozumiane dystynkcje
hierarchii spotecznej zamiesci¢ w akcie prawnym? Dla odmiany w zachodniej
tradycji prawnej cztowiek jest rozpatrywany z wytaczeniem jego indywidualnosci,
ktora zostaje wcisnieta w logiczne prawnicze szablony.

348 Typowe dla kultury konfucjanskiej ujecie poczucia wstydu jako reakcji jednostki na naruszenie normy
jest odmienne od wyksztatconej na Zachodzie odpowiedniej reakcji polegajacej na poczuciu winy/grzechu.
Wstyd jest reakcja na krytycyzm innych, skutkiem negatywnej reakcji otoczenia na czyjes$ postepowanie.
Poczucie winy/grzechu rodzi si¢ w sumieniu osobnika, ktéremu znane sg zobiektywizowane kryteria oceny
postepowania. Wstyd rodzi si¢ wskutek zewnetrznego nacisku, wina wskutek nacisku wewngtrznego. Por.
R. Benedict, Chryzantema i miecz. Wzory kultury japonskiej, Warszawa 2003 PIW, s. 207-210

349 L. Leszczynski, Prawo japorskie, W: (red. H. Rot), Gtéwne kultury prawne wspétczesnego Swiata,
Warszawa 1995 PWN, s. 175 podaje, ze prawo w kulturze konfucjanskiej stanowi wytacznie pomocniczy
srodek kontroli spotecznej

350 Mozna powiedzieé, ze postepowaniem ludzi kieruje wylgcznie zasada shusznosci bez obudowy prawne;j,
ktora w Europie miata stuzy¢ m. in. realizacji zasady stusznosci (aequitas). Kwestie prawa cywilnego
mozna potraktowac jako kwestie osobistej etyki, problemy prawa konstytucyjnego jako przedmiot polityki.
Troche podobnie podchodzili do tych problemdéw antyczni Grecy w epoce przed-rzymskie;j.
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W okresie konfrontacji z Zachodem konfucjanisci podkreslali, ze prawo jest ztym
wynalazkiem z przykrymi konsekwencjami, gdyby go zastosowa¢ w Chinach.
Prowadzi¢ moze, bowiem, do ostabienia wtadzy i autorytetu naktadajac na nie
pewne zapisane ograniczenia. Nadto poddani mogliby si¢ powotywaé na zapisy
prawne i kwestionowac decyzje cesarza jako osrodka wladzy i autorytetu. Pojecia
wladzy i autorytetu w tradycji chinskiej sa $cisle splecione, podczas gdy w tradycji
zachodniej czyniono migdzy nimi rozréznienia (potestas et auctoritas), tzn.
uwazano, ze zwigzek miedzy nimi nie jest automatyczny i ze wtadzy nie zawsze
towarzyszy autorytet.

Obie tradycje s3 biegunowo rozbiezne takze w postawach wobec pojawiajacych
si¢ konfliktow. Na Zachodzie dochodzenie do porozumienia poprzez ujawniony
konflikt uksztattowalo si¢ w drodze licznych 1 silnych konfliktéw stron, w tym
takze konfliktow prawnych rozgrywanych przed sadem. Konflikty stymulowatly
takze przemiany ustrojowe i spoteczne na Zachodzie. Silna tradycja konfucjanska
ktadta nacisk na harmonig, ugode, porozumienie i koncyliacje stron, a kazdy
konflikt byt interpretowany jako zakldcenie tadu spotecznego i1 niebianskiego. W
tej tradycji spory prawne uzyskuja niskg ocene spoleczng. Za czlowieka
aspotecznego uwazany jest ten, ktory w dziataniu swoim kieruje si¢ wlasnym
interesem, rzecz niepoj¢ta dla ludzi Zachodu przynajmniej od epoki nowozytne;.
Ujawnianie na zewnatrz powstatego konfliktu i postuzenie si¢ do jego rozwigzania
prawem S$wiadczy o niezrozumieniu zasad wymaganego postgpowania. Takie
przypadki obciazajg nie tylko jednostke, lecz takze grupe, w sktad ktérej jednostka
wchodzi. Grupa wywiera na jednostke nacisk, najczesciej skuteczny, aby porzucita
sposOb postepowania niezgodny z wzorem narzuconym przez grupe.

Moralno$¢ konfucjanska zostala osadzona na przekonaniu o istnieniu naturalnego
porzadku 1 naturalnej hierarchii obejmujacych zarowno tad spoteczny, jak tad w
przyrodzie. Czyn podlegly prawu (nie moralnosci), a wigc przestgpstwo, narusza
jeden 1 drugi rodzaj porzadku, stanowi zaktocenie spokoju ludzi, ziemi i nieba.
Spoteczenstwo funkcjonuje w porzadku kosmicznym, z ktorego ani tadu
spotecznego, ani wladzy nie da si¢ wydzieli¢. Zgodnie z konfucjanska madroscia,
naturalna katastrofa, wylew rzeki, trzesienie ziemi byly $wiadectwem naruszenia
porzadku naturalnego, a w tym wypadku wiladca uznany byl za sprawce
niepokoju. To jedyne, jak si¢ zdaje wypadki, kiedy wladza cesarza ulegata
destabilizacji w opiniach poddanych. Okrucienstwo witadzy stanowigce réwniez
przekroczenie kanonow konfucjanskich (wiadca jako dobry ojciec), sprowadzato
niezadowolenie spoteczne, ograniczone jednak wobec grozby uzycia sity.
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Japonia jest krajem o kulturze konfucjanskiej, ktory na sto lat przed Chinami
wprowadzit zachodnie instytucje 1 reguly prawne. Istniejg, wigc, bogate
doswiadczenia w funkcjonowaniu tych instytucji w spoleczenstwie odmiennym
kulturowo od wzoréw zachodnich. W znakomitym studium z zakresu socjologii
prawa w spoleczenstwie japonskim®! przedstawione jest zupetie rdzne
funkcjonowanie tych samych instytucji we wspodtczesnej Japonii 1 na Zachodzie.
Jak wskazuje przywolany w ksigzce H. Tanaka®?, formalne reguly prawa w
Japonii sg doktadnie takie same, jak na Zachodzie, lecz ilos¢ spraw wnoszonych
do sadow na podstawie tych regul jest w Japonii przynajmniej 10-krotnie nizsza.
Réwniez liczebny stan profesji prawniczych w Japonii jest w relacji do liczby
ludno$ci kilkakrotnie nizszy niz w krajach Zachodu®®®. Wniosek, ze rola prawa na
obu obszarach jest wyraznie odmienna nasuwa si¢ sam przez si¢. Japonczycy w
znacznie wigkszej mierze niz ludzie Zachodu orientujg si¢ na tradycyjne normy
zawarte w ich kulturze, ktore jednostke umieszczaja w kregu nieprzeliczonych
zobowigzan wobec rozmaitych grup, do ktorych przynalezy (giri), a do procedur
prawnych odwoluja si¢ w ostatecznosci. Amerykanin odwotujacy si¢ do instytucji
prawnej, jest przekonany, ze korzysta z potegi swojego systemu spolecznego, z
zasady rzadow prawa. Jesli Japonczyk odwotuje si¢ do prawnika, ze smutkiem
przyznaje, iz jego system spoteczny doznal w tym przypadku porazki.

Zgodnie z uksztattowang przez stulecia zachodnig tradycja jednostka jako taka
wyposazona w podmiotowo$¢ prawng jest podstawa porzadku normatywnego.
Wolni ludzie wyprani z wszelkich spotecznych uwiktan (konstrukcja prawnicza)
tworzg prawa 1 nastepnie z nich korzystaja. W japonskiej tradycji prawnej nie ma
takiej jednostki, cztowieka abstrakcyjnego w oderwaniu od skomplikowane;j sieci
spotecznych przynaleznos$ci. Statusy zajmowane w roznych grupach nie majg
roéwnorzgdnego charakteru 1 nie mogg by¢ poddane normie, ktora zaklada
roéwnoprawno$¢ aktorow zycia spolecznego. Porzadek prawny nie jest efektem
harmonizowania i uzgadniania przez jednostki swych praw podmiotowych, lecz
powstaje poprzez przestrzeganie regul zachowania okreslonych przez rdznice
pozycji 1 statuséw uczestnikow zycia spotecznego. W japonskiej konstytucji
gwarantuje si¢ jednostce prawa indywidualne (art. 12), lecz rownoczesnie zwraca

311, C. Kaminski, Stusznosé¢ i prawo — Studia prawno- poréwnawcze, Krakdw 2003 Wolters Kluwer.
Ostatni rozdzial tej pozycji jest poswigcony funkcjonowaniu prawa i kultury prawnej pochodzenia
zachodniego w Japonii.

352 H, Tanaka, Japanese Legal System. Introductory Cases and Materials, Tokyo 1976, s. 254-255; cyt. za
I. C. Kaminski, Stusznosé i prawo....

353 W roku 1993 na jednego prawnika w USA przypadato 307 mieszkancow, w Japonii 6768. W tym czasie
w USA byto 845 tys. czynnych prawnikoéw, w Japonii 18.5 tys.; por. T. Kosugi, The legal professions in
Japan... Tokyo 1995, cyt. za I. C. Kaminski, Stusznos¢ i prawo...
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uwage na konieczno$¢ ich nie naduzywania. Prawa do zycia, wolno$ci i
zabiegania o szcze$cie uznane s3 za najwyzszg warto$¢ (art. 13), jednak pod
warunkiem, ze nie naruszaja dobra publicznego®*.

Podkre$lmy, zatem, centralne kategorie konfucjanizmu, ktore definiujag odmienne
wobec zachodnich praktyki prawne i polityczne w spoteczenstwach, w ktorych
konfucjanizm zdominowat myslenie i postawy:

dominacja grupy nad jednostka

prymat wladzy nad wolnoscig 1 niezaleznos$cia

pierwszenstwo obowiazkow przed prawami

harmonia i wspolpraca przeciwstawione konfliktowi i konkurencji
szacunek dla hierarchii przeciw rownosci

YV VYV VY

Wszystkie te zasady sa dokladnie przeciwstawne zasadom zachodnim, ale w
rozumieniu obecnym. Mozna dowodzi¢, ze przeciwienstwo nie jest tak silne, jesli
,,kodeks” konfucjanski zestawi¢ z zachodnim okresu Sredniowiecza, jednak i
wtedy, dowodzi¢ mozna, wystapia liczne zréznicowania. Jakie to ma znaczenie?
We wspotczesnych spoteczenstwach ,konfucjanskich” adaptacja zachodniej
praktyki demokratycznej nastgpuje w drodze realizacji systemu partii dominujace;j,
poniewaz w tradycji konfucjanskiej rola opozycji przeciwstawiajacej si¢ rzadowi
uchodzi za aktywno$¢ wroga wobec panstwa, a konflikt partii jest postrzegany
jako niebezpieczny 1 bezprawny. Nie oznacza to wcale, ze instytucje
parlamentarne 1 mechanizmy wtadzy funkcjonujg w tym regionie wadliwie, cho¢
na ogot tak si¢ rozumie t¢ osobliwo$¢ na Zachodzie. Mozna znalez¢ znacznie
wiece] interesujacych rdznic, ale przeciez nie to jest zadaniem niniejszego
opracowania.

Uwagi powyzsze nacechowane, jak autor mniema, sympatig dla kultury
konfucjanskiej®®®, ktéra z calg pewno$cig zastuguje na szacunek, miaty w
zamierzeniu pokaza¢ krancowo odmienng funkcje systemu prawnego w réznych
kulturach. Prawo jest przede wszystkim narzgdziem kontroli spotecznej nad
zachowaniami jednostek. Ale moralnos¢, obyczaj i religia sg takze instrumentami
kontroli spotecznej. Mozna sobie wyobrazi¢ spoleczenstwo regulowane wytacznie

przez nakazy i zakazy religijne, jakimi sg nadal w wigkszo$ci wspoOlnoty

354 1. C. Kaminski, Stusznosé¢ i prawo....

3% Troche podobne funkcje spetniat system filozoficzny stoikdéw w §wiecie rzymskim, a péZniej
chrzescijanstwo w §wiecie zachodnim. Przypuszcza¢ wolno, ze oba nurty nie osiaggnely takiego
powodzenia, jak konfucjanizm u Chinczykow.
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muzutmanskie, o ktorych mozna tez twierdzi¢, ze posiadajg instytucje i procedury
prawne, gdyz te sa zawarte w przestaniu Proroka. Nalezy jednak widzie¢ roéznice
miedzy szariat a prawem w rozumieniu zachodnim, choéby to miato by¢ prawo
kanoniczne. Zachod wypracowal, a w czesci odziedziczyt po Rzymianach metode
myS$lenia prawnego nieznang innym cywilizacjom. Ta metodg jest formalna
racjonalno$¢, czyli logicznie spojna struktura abstrakcyjnych regul prawnych,
ktora pozwala na przewidywanie dziatan aktoréw zycia spotecznego. Ten sposob
mysSlenia 1 ten rodzaj kultury prawnej nie byt w przesztosci znany nigdzie poza
Zachodem.

Wracajagc do konfucjanizmu, nalezy stwierdzi¢, ze regulowal on zachowania
jednostek poprzez odniesienie ich do nakazow moralnych powigzanych z etykieta
(pochodng hierarchii spotecznej). W ciggu stuleci konfucjanizm wytworzyt
nastawienia nieomal w cato$ci definiowane przez kulturg, thumil tym samym
skutecznie sklonnosci naturalne w cztowieku, cho¢ sam si¢ na natur¢ powotywat.
Jest to niebywaty sukces wzorca kulturowego, prawdopodobnie nieznany nigdzie
indziej. Chrzes$cijanstwo rozposcierajac swoj wptyw na umysty ludzkie, odniosto
sukces znacznie mniejszej skali. Nalezy tez zauwazy¢, ze w wyniku pewnych
redefinicji konfucjanizm moze spetic rolg dzwigni wzrostu gospodarczego, jak to
miato miejsce w Singapurze, na Tajwanie, a obecnie w Chinach. Jest jednak
pewna roznica, jesli spojrze¢ na chrzescijanstwo i konfucjanizm z perspektywy
historycznej. Chrzescijanska tradycja prawna byla podatna na ewolucje 1 zmiany,
konfucjanska nie. Ta roznica zadecydowata, ze zachodnie koncepcje prawne
zrodzone w Sredniowieczu uczestniczyly w ekspansji cywilizacyjnej i nadawaty
sens, lepiej lub gorzej wyrazony, tej ekspansji. Nie jest jednak pewne, czy
spoteczenstwa kultury konfucjanskiej nie czynig obecnie lepszego, bo bardziej
umiarkowanego 1 ograniczonego uzytku z prawa legitymujacego si¢ zachodnim
pochodzeniem. Zachod jest, zdaje si¢, juz nadmiernie przesycony regulacjami
prawnymi, a dawne obyczaje, wiary i normy moralne zdaja si¢ zupelnie nie
oddziatywa¢ na ludzi.

Formowanie si¢ zachodniej tradycji prawnej

Droga, jaka przebyly europejskie systemy prawne od dominacji praw
szczepowych do racjonalnego, natozonego na wszystkich prawa byta diuga i1
znaczona nawrotami do zwyczajow, do ktorych ludy Europy byly silnie
przywigzane. W gruncie rzeczy system polityczny w Europie do XI w. byl
wyznaczony przez prawo zwyczajowe ludow germanskich 1 stowianskich, ktore,
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cho¢ nie byly one w pelni demokratyczne, nie byty tez antydemokratyczne.
Wtadca nie byt odpowiedzialny przed poddanymi, ale byt odpowiedzialny za nich.
Wtadza, jak wierzono, pochodzi od Boga, ale jej podstawg jest takze dwustronna
umowa witadcy z jego ludem. W umowie tej wladca zobowigzywat si¢ do
poszanowania zwyczajow odziedziczonych po przodkach. To oznaczalo, ze
powinien sprawowaé wladze w ich interesie. Jak gtosi Edictus Rothari (Rothar
636-652), prawa dla Longobardow ustanowione zostaly w tradycyjny sposob
uderzeniami przez wojownikow wloczniami o tarcze na znak powszechnej
zgody>%%. Dwiescie lat pozniej arcybiskup Reims, Hinkmar (ok. 806-882), doradca
Karola Lysego (843-877) notuje, ze przepisy prawa przyjmowane s3 za zgodq
wiernych  poddanych, czyli wyréznionych przedstawicieli ~Frankow®’.
Powszechnie =~ wowczas oczekiwano od wladcy poszanowania praw
odziedziczonych i uswigconych zwyczajem. Faktem jest, ze prawo jawi si¢
umystowi tamtego okresu jako tradycja 1 zwyczaj, a stanowienie nowych aktow
prawnych z tradycja niezgodnych czyms$ obcym i niestosownym.

Biorac pod uwagg pierwotng dominacje prawa zwyczajowego wsroéd germanskich
1 stowianskich spoteczenstw Europy, zasugerowaé warto pewng tendencje
demokratyczng przejawiajaca si¢ w historii tych spoleczenstw od samego
poczatku. Obowigzywanie zwyczaju oznacza przeciez zwyczaj wspdlnoty, a nie
przywodcy-wiadcy, ktory wspolnota rzadzi. To trwa dalej i kiedy wladcy oglaszali
jakie§ nowe ustanowienia uwazano, ze majg by¢ one niesprzeczne ze starymi
zwyczajami badz tez winny by¢ akceptowane przez poddanych ewentualnie ich
moznych przedstawicieli (great men wedlug 6wczesnej angielskiej nomenklatury).
Hiszpanska Ksiega praw wydana przez krola Kastylii 1 Leonu Alfonsa X Madrego
(1252-1284) zabraniata nawet wtadcom tworzenia nowych praw bez przyzwolenia
ludu®®. Innymi stowy promulgowanie prawa jest rzecza wiadcy, jednakze proces
konsultacyjny obejmujacy przynajmniej znaczniejszych przedstawicieli ludu jest
nieusuwalny. Ten czynnik, jak si¢ zdaje, byt kluczowy w rozwoju europejskie;j
tradycji parlamentarnej.

W okresie po upadku Imperium Rzymskiego, prawo rzymskie (lex Romana) miato
jeszcze jakie$ znaczenie, ustgpowalo ono jednak wobec ekspansji rozmaitych
leges barbarorum, jak lex Salica (Frankowie Saliccy) ° codex Euricianus

36 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, Krakdéw 2006 WAM, s. 122

37 tamze

38 3. M. Kelly, Historia...s. 162

39 Charakterystyczne zapisy w Lex Salica $wiadczace o nieréwnosci wobec prawa: § 1. Jesliby ktos zabit
wolnego Franka lub barbarzynce, ktory podlega prawu salickiemu, i zostanie mu to udowodnione,
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(Wizygoci), Lex Gundobara (Burgundowie) i wiele innych jeszcze. Przynajmniej
na poczatku, po upadku Rzymu, przyjmowano zasad¢ etniczng, wedlug ktorej
Rzymianin byl sadzony wedlug prawa rzymskiego, Burgund wedlug prawa
burgundzkiego itp. Od VIII w. poszczegodlne panstwa plemienne odchodza od
zasady etnicznej (osobowosci prawnej) na rzecz zasady terytorialnej obejmujacej
jurysdykcja wszystkich poddanych. Niemniej w tym okresie brak jest zakusow
wladzy w kierunku absolutyzmu wtasnie ze wzgledu na dominacj¢ prawa
zwyczajowego. Sredniowieczny whadca germanski czy stowianski nie posiadat w
ogole niezaleznej 1 arbitralnej mocy stanowienia praw, ktore rugowalyby prawo
zwyczajowe w imi¢ np. zwigkszenia zakresu wladzy.

Poczynajac od XIII stulecia, juz w okresie dominacji prawa stanowionego,
rozpoczyna si¢ proces spisywania praw zwyczajowych, bardzo zréznicowanych na
réznych obszarach. Te spisy praw rywalizowaty niekiedy z prawem stanowionym
przez wtladze panstwowa. Jeden z najbardziej znanych zbioréw tego czasu
Zwierciadlo saskie (Sachenspiegel) z pocz. XIII w. bedace zapisem zwyczajowego
prawa ziemskiego i lennego informuje we wstepie, ze jest to dzieto przodkéw, a
nie autora Eike von Repgow, ktory zbidr opracowal. Spisane prawa zwyczajowe
byly wykorzystywane bardzo czgsto przez sady miejskie, ktore raczej wybieraty je
niz bardziej nowoczesne wzorowane na rzymskim prawo. W miastach
lokowanych na prawie magdeburskim uderza podobienstwo orzeczen sadowych,
niekiedy urokliwych z dzisiejszej perspektywy?3®°, oraz wykonywanych wyrokéw,
co ma swoje zrodto wlasnie w przyjmowanym zrodle prawa®?,

W przepisach karnych (zwyczajach) tych barbarzynskich plemion, ktére zasiedlity
Europg, dopuszczalne byly praktyki sagdowe, jak sady boze (ordalia), a wsrod nich
pojedynek sadowy (iudicium pugnae)®?, proby ognia, wody i zelaza. Werdykt
pozostawiano w r¢kach Boga i ufano, ze Bog nie dopusci do krzywdy niewinnego.
Przestgpca musiat si¢ liczy¢ z pragnieniem zemsty ofiary lub jej rodziny (lex
talionis). Procedury te byly stosowane najczesciej i cieszyly si¢ najwigksza

zasqdzony zostanie na 8000 denarow, to jest 200 solidow. .....§ 7. Jesliby zas zabil Rzymianina ptacgcego
podatek gruntowy, zasqdzony bedzie na 63 solidy.

360 Dzieciobodjczyni byta skazywana na utopienie w zaszytym worku z psem, kogutem i jaszczurka. Jak
wspominaja dawne kroniki krakowskie, ztodziej pieczgci kanclerskiej byt ,,pieczetowany” goracym
zelazem w czterech stronach miasta, zanim zostat powieszony.

31 Por. w odniesieniu do spraw karnych: T. Grabarczyk, Na gardle karanie. Kara smierci w
sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2008

362 Juz G. J. Cezar w De bello gallico wspomina o tej praktyce ludéw germanskich, tj. rozstrzyganiu
spordéw przez walke na miecze. Za istotne uchodzito przeswiadczenie, ze posiadajacy racje nie moze zostaé
pokonany.
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akceptacja tam, gdzie istniato silne poczucie wspolnoty i odpowiedzialnosci
osobistej®®3. Te magiczne zabiegi i prawo odwetu jeszcze dlugo utrzymywaty sie
w europejskich zbiorach praw?®¢4, lecz byty stopniowo rugowane przez tagodzacy
wplyw Kosciota, nacisk na pokute i zadoscuczynienie, sprzeciw mieszkancow
miast3%®, a przede wszystkim przez racjonalne procedury wyksztalcone przez
prawnikéw, grupe zawodowa coraz szerzej reprezentowang od XI w. Ich
aktywno$¢ sprawita, ze prawo stanowione jako sztuczny wynalazek stato si¢ dos¢
nieoczekiwanie zbiorem norm akceptowanym przez wspolnoty europejskie.

Uformowanie si¢ tej grupy zawodowej, ktora nie ma odpowiednikow w innych
cywilizacjach jest zwigzane ze zdarzeniami nieoczekiwanymi, ktére w zasadniczej
mierze zmienily 1 okreslity ewolucj¢ prawa w Europie. W XI w. odnaleziono
kopie rgkopisdw stanowigcych zbior dokumentéw prawnych zgromadzonych
przez cesarza Justyniana (527-565 w cesarstwie wschodnio-rzymskim)3%, W
okresie rzadoéw Justyniana czg$¢ Italii w VI w. byla podlegla jego prawodawstwu,
ale w XI w. nikt juz o tym nie pamigtal. Odnalezione dokumenty stanowity
najszerszy zbior prawa rzymskiego od czasow Republiki Rzymskiej.
Nieoczekiwang konsekwencjg znaleziska byto natychmiastowe wejscie prawa na
uniwersytety w Bolonii®®” i Pawii, a w pdzniejszym czasie na pozostate o$rodki
naukowe (studia generale) Europy. Konsekwencja dalsza byla ciggla ewolucja
instytucji 1 regut prawa, ktore w coraz wickszej mierze wptywaty na stosunki
rzeczywiste. Na uwage zastuguje, ze Digesta Justyniana jako przedmiot
doglebnych studiow prawniczych nie byty prawem obowigzujacym gdziekolwiek
tacznie z Bizancjum. Mozna powiedzie¢, ze rozwazano prawo idealne, a nie
realne. Nie istnialy odpowiedniki rzymskich pretorow, czy oratorow (rzymscy
adwokaci). W rozwoju historycznym, jednakze, to idealne prawo oddziatywalo na
rzeczywisto$¢ prawng®®® i polityczng, gdyz juryéci od poczatku traktowali
cesarstwo rzymskie jako rzeczywistos¢ istniejaca nadal de iure. Toskania w

363 J, H. Mundy, Europa sredniowieczna: 1150-1309 (przekl. R. Sodét), Warszawa 2001, s. 303

364 Jeszcze w Constitutio Criminalis Carolina (1532) bedacym uporzadkowaniem prawa karnego Rzeszy
przez Karola V przewiduje si¢ stosowanie proby wody goracej i zimnej w procesach o czary.

3685 Weber podkresla, ze mieszczanstwo nie moglo przystaé na to, by roszczenia dotyczace np. prawa
handlowego rozstrzygal germanski pojedynek sadowy; Gospodarka i spoteczenstwo. Warszawa 2002
PWN, s. 1016

36 Na te rekopisy sktadaly sie: Instytucje, Kodeks, Nowele i najobszerniejsze Digesta. Ten caly zasob
prawnicy z Bolonii okreslili jako Corpus luris Civilis

367 Pierwszy nauczyciel prawa, Irnerius, winien nauczaé wlasciwie gramatyki, lecz zajal sie Digestami i
znalazt nasladowcow.

368 W dwezesnym sagdownictwie przy braku apelacji, a nawet przy jej istnieniu, strony zawsze miaty prawo
odwola¢ si¢ do lokalnego wydzialu prawa, gdzie stosowano prawo rzymskie, by wydat opini¢ o wyroku.
Opinia ta mogta zmieni¢ wyrok.
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oczach prawnikdw uchodzita za kontynuacj¢ Rzymu, jak Kosciot 1
chrzes$cijanstwo uchodzity za kontynuacje Izraela. Prawo rzymskie zaczeto sie¢
cieszy¢ takim samym autorytetem w sprawach prawnych, jak Biblia w sprawach
duchowych. Ten punkt widzenia doprowadzit do jurydycznych rozrdznien
porzadku prawnego (ordo iuris) od porzadku rzeczywistego wraz z ich
kontynuacjami w czasie. Do pewnego stopnia martwe prawo rzymskie byto
uznawane za uciele$nienie rozumu, wzorzec dla zmian porzadku rzeczywistego.
Te aspekty zdecydowaty o rewolucyjnym charakterze rodzacego si¢ wowczas
prawa 1 studidéw prawniczych jako tworu profesjonalnego w odréznieniu od
owczesnych praw szczepowych. Prawnicy uczestniczyli nadto w dlugim
konflikcie miedzy papiestwem a cesarstwem oraz podjetej wowczas wielkiej
reformie Kosciota, a czasowa zbiezno$¢ obu zdarzen (reforma koscielna i
pojawienie si¢ prawa) sprzyjala niewatpliwie instytucjonalizacji tej nowej
dziedziny w Europie. Prawo kanoniczne oparte na wzorach prawa rzymskiego jest
pierwszym efektem triumfu prawa. Rychto jednak zaczety si¢ rozwija¢ inne
dziedziny prawa wzorowane takze na rzymskim w konstrukcji formalne;.

Od XI w., tj. od studiéw nad prawem rzymskim i powstania fakultetow prawa
rozpoczyna si¢ formowanie zachodniej tradycji prawnej, ktérej zasadnicze
elementy juz wowczas zostaty uksztattowane. Sktadajg si¢ na nia:

1. Autonomia prawa jako czesci aktywnosci spotecznej. Uznaje sie, ze religia,
moralnos¢ czy polityka maja wptyw na idee i rozwigzania prawne, lecz
same nie stanowig prawa. Prawo to dziedzina autonomiczna i samoistna.
Kosciot w przesztosci rezerwowat sobie ingerencje w t¢ dziedzing, nie ulegt
jednak pokusie uniewaznienia tej autonomii, a prawo 1 prawnikOw
wykorzystywat w swojej walce z wladcami $§wieckimi narazajac si¢ na
podobna reakcje z drugiej strony.

2. Profesjonalizm. JurySci jako wyspecjalizowana grupa zawodowa
administrujg instytucjami prawnymi. Legitymujg si¢ oni wyzszym
wyksztalceniem prawniczym, a ich zawody podlegaja postepujacej
specjalizaciji.

3. Specjalizacja. W obrgbie prawa tworza si¢ coraz liczniejsze dziedziny
specjalne, jak prawo karne, cywilne, administracyjne, handlowe, wreszcie
drogowe, medyczne, edukacyjne itp. Specjalizacja w naszych czasach
przebiega tak gleboko, ze trudno juz znalez¢ aspekt zycia ludzkiego nie
uregulowany przez akt prawny. Ale daleko posunigta specjalizacja jest juz
znana Sredniowieczu.
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4. Prawo jako przedmiot nauczania. Prawo jest nie tylko stosowane, lecz takze
nauczane. Poza instytucjami i1 regulacjami rodzi si¢ takze refleksja nad
prawem jako takim (meta-prawo, jurysprudencja).

5. Prawo jako zintegrowana calo$¢, korpus. W odroznieniu od tradycji
obyczajowych czy moralnych zawierajacych elementy niespojne, dalekie
od koherencji, prawo jest systemem elementow wewnetrznie powigzanych i
podporzadkowanych kryteriom logicznego wynikania.

6. Podatno$¢ na zmiany i rozwdj przy zachowaniu ciggtosci. Normy 1 reguty
prawa, jak roOwniez prawne instytucje nie maja, co oczywiste, charakteru
absolutnych ustanowien. Wierzy si¢, ze prawo winno by¢ dostosowywane
do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, ktérag normy prawa reguluja. W epoce
sredniowiecznej zroédtem zmian s3 napigcia miedzy idealami a
rzeczywistoscia, transcendencja a immanencjg, stabilno$cig a zmiennoscia,
napi¢cia 1 konflikty polityczne oraz spoleczne.

7. Nadrzedno$¢ prawa wobec wiladzy. Oznacza to, ze wiladza, ktora prawo
ustanawia, sama jest zwigzana ustanowionym prawem. Jest to aspekt w
Sredniowieczu kontrowersyjny jeszcze, lecz stopniowo w opiniach
prawniczych przewaza idea podporzadkowania wladzy prawu. Efektem sa
rzady prawa, a nie ludzi.

Wigkszo§¢ wyszczegdlnionych tu elementéw zachodniej tradycji prawnej znanych
juz byto prawu rzymskiemu i, w gruncie rzeczy, Europa $redniowieczna podazata
szlakiem rzymskim. Nalezy jednak podkresli¢, ze wilasnie w Sredniowieczu
(miedzy XII a XV w.), a nie w Rzymie republikanskim czy cesarskim, powstat
najwazniejszy korpus regulacji gospodarczych, jak prawo o spotkach, prawo
zobowigzan, prawo rzeczowe, wekslowe3%°, ktore nastegpnie umozliwily rozwoj w
kierunku nowoczesnosci.

Glowna kwestig rozwazana przez prawnikow Zachodu w $rodku Sredniowiecza
byta kwestia zwigzania wladzy prawem, ktore wladza ustanawia. Jej rozwazanie
prowadzito do sformutowania idei rzadéw prawa (praworzadnosci) tak waznej w
naszych czasach. Schemat rozumowania prawnikow byl z grubsza nastepujacy:
prawa jako narzedzia regulujace zycie spotecznosci wydaje kompetentna wtadza;
zasadne jest jednak pytanie: czy wladza jest w stanowieniu prawa catkowicie
suwerenna i moze ustanowi¢ dowolne prawo? Z prawa rzymskiego pozostaty dwie
zasady sformulowane w okresie poznorzymskim przez wybitnego prawnika

369 H. Berman, Prawo a rewolucja. Ksztaftowanie sie zachodniej tradycji prawnej, \Warszawa 1995, s. ?
(40-50)
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Ulpiana (zm. 223), a mianowicie quod principi placet, legis habet vigorem czyli
wola cesarza ma moc ustawy oraz princeps legibus solutus est czyli panujacy nie
jest zwigzany prawem (Digesta 1.4.1 i 1.3.31). Obie utwierdzajace autonomi¢
wladzy w promulgowaniu prawa, nie miaty nigdy posluchu w $wiecie
chrzesdcijanskim. Istniata tez stara zasada republikanska lex est quod populus iubet
atque constituit, czyli ustawa jest to co, lud nakazuje i ustanawia, ktorg cesarstwo
podeptato. Ta zasada réwniez byta odrzucana, poniewaz 6wczesnej opinii obca
byla mysl o suwerennosci ludu. Z powotaniem si¢ na stare werdykty rzymskie,
sredniowieczni prawnicy poszukiwali, jednak, oparcia przede wszystkim w
formule prawa natury definiowanego Owczesnie do$¢ zgodnie jako
wywiedzionego z rozumu i sumienia®®, podobnie zreszta, jak w XVII stuleciu,
kiedy prawo natury przywotywano juz przeciw rzadom i Kos$ciotowi. Prawnicza
mys$] Sredniowiecza podazata nawet dalej, gdy idzie o wcale nierzadki typ wladcy-
autokraty tamigcego prawa fundamentalne. Poddani w takim wypadku mieli,
uwazano, prawo 1 obowigzek niepostuszenstwa, co wynikalo z przekonania, ze
prawa fundamentalne s3 pochodzenia Boskiego, a wtadcy (krolowie, papieze) nie
posiadaja takiej mocy, aby obali¢ prawo ustanowione przez Boga, ktory jest
zrodlem prawa. W ten sposob pojecie rzadow prawa osadzono na fundamencie
religii. Stad dalej braty poczatek pierwsze instytucjonalne ograniczenia wiadzy,
jak Wielka Karta z 1215 czy Ztota Bulla z 12223,

Opinia powyzsza nie zdobyla sobie uznania natychmiastowo. Bardzo wptywowy
autorytet wczesnego Sredniowiecza, papiez Grzegorz Wielki (590-604), uznat,
wychodzac z zatozenia, ze wszelka wladza bierze poczatek od Boga, iz nie tylko
czynny opér, ale nawet szmer dezaprobaty wobec zltego wiladcy jest
niedopuszczalny3®2. Oddziatywanie $wigtego stepiato krytyke naduzy¢ wiladzy.
Zawsze tez mozna bylo dowodzié, ze tyran jest karg za ludzkie grzechy. Jednak w
pOzniejszym czasie przywolywane nieustannie prawo natury umacniato
argumentacj¢ przeciw naduzyciom wiladzy. Chetnie odwotywano sig¢, cho¢ w
okresie antycznym jeszcze, do republikanskiej mysli Cycerona, ktoérego obraz
prawa naturalnego w De re publica mogt uchodzi¢ za zgrabne ujgcie
chrzescijanskie®”®. Cyceron odwolujacy sic do odwiecznego prawa wyzszego

370'W zgodzie z 6wczesng doktryng prawng wszelkie ustanowienia i zwyczaje niezgodne z prawem natury
winny by¢ wycofane.

871 4. Berman, Prawo....s. 354

372 3. M. Kelly, Historia....s. 120

873 Cyceron, O paristwie, (przekt. 1. Zottowska), Kety 1999 ks. 111, 22.33, s. 71-72: Rzeczywiste prawo to
zatem prawdziwa roztropnos¢ zgodna z naturq, odwieczna i obecna w kazdym czlowieku, ktora jest
wladczym glosem obowigzku i stanowczym ostrzezeniem przed zbrodniq.... Wspomnianego prawa nie godzi
sig zmienic, zastgpic jego postanowien innymi lub catkiem znies¢; senat ani 0got obywateli nie zwolnig nas
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istotnie moze uchodzi¢ za bardzo bliskiego mysli chrzescijanskiej nawet wowczas,
gdy w uzasadnieniu prawa natury powotuje si¢ na Jowisza Najwyzszego.

Prawo do oporu wobec wiladzy nieprawej 1 niesprawiedliwej, cho¢ od Boga
pochodzacej stalo si¢ przedmiotem ostrej debaty w okresie sporu o inwestyture
miedzy papiezem a cesarzem. Wowczas to Manegold von Lautenbach, mnich
niemiecki, uznajac boskie pochodzenie wtadzy, uznat zarazem prawo oponentow
do kontrakcji majacej na celu detronizacj¢ cesarza, poniewaz zlamanie umowy z
poddanymi, ktorej wiernos¢ obowigzywata obie strony zwalnia ich od obowigzku
postuszenstwa®*. Od tego tez czasu poglad Manegolda z Lautenbach jest
zdecydowanie przewazajacy w opinii europejskiej prowadzac do zwycigstwa idei
rzadow prawa, poniewaz, gdy sama wladza przestrzega prawa, potrafi takze
zapewni¢ jego przestrzeganie przez innych. W pierwszym systematycznym
zbiorze prawa kanonicznego, jakim byt Dekret Gracjana sformutowana jest teza,
ze wladca winien postgpowacé w zgodzie z ustanowionym przez siebie prawem nie
tylko ze wzgledow moralnych, lecz takze prawnych, poniewaz ustanowione prawo
wigze ustanawiajgcego wedlug reguty patere quam ipse facisti legem (poddaj si¢
prawu, ktore ustanowites). Wladca moze zmieni¢ prawo, lecz nie moze go
gwatcié®’®. Marsyliusz z Padwy (ok. 1285-1343) idzie dalej i stwierdza otwarcie,
ze suwerenem w panstwie jest lud, ktéry wybiera wiladce, kontroluje go i1
odwotuje, a prawa winny by¢ tworzone przez ciata obywatelskie®’®. Przypuszczaé
wolno, ze na te koncepcje wptyw miaty coraz liczniejsze woéwczas wzory realnej
samorzadnosci w miastach i korporacjach miejskich, jak uniwersytety, cechy,
bractwa.

Idea rzadéw prawa w tradycji europejskiej zmierzata w kierunku wyeliminowania
osobistej] woli wladcy jako czynnika, ktéry moze okresla¢ porzadek w panstwie.
Oznaczata refutacje rzadow osobistych, ktore sg zawsze nieprzewidywalne na
rzecz rzagdow prawa stanowigcych reguty bezosobowe i z tej racji przewidywalne,
poniewaz decyzja wladzy moze by¢ z grubsza znana, jesli znane s3 przepisy, w
oparciu o ktore jg wydano. W roznych krajach europejskich istniata silna opozycja
wobec formuty stawiajacej wiadce, chocby miatl on za sobg wigkszo$¢ narodu,

z jego przestrzegania.... W Rzymie i Atenach, teraz i w przesztosci to prawo niczym sie nie rozni; w kazdym
miejscu po wsze czasy pozostaje bez zmian, wieczne i jedno dla wszystkich, niczym bog, krol i pan
wszechrzeczy, ktory to prawo stworzyl, obmyslit i zatwierdzif. Wcze$ni autorzy chrzescijanscy, jak
Laktancjusz, $w. Augustyn, Boecjusz powotywali si¢ na ten passus.

374 Cyt. za: J. M. Kelly, Historia....s. 119. W podobnym duchu przeciw wtadzy tyranskiej wypowiada sie
poézniej §$w. Tomasz w O wladzy, W: Dziela wybrane (przekt. J. Salij OP), Kety 1999, s. 236

875 H. Berman, Prawo....s. 178

376 Marsyliusz z Padwy, Obrorica Pokoju(Defensor pacis), (przekt. W. Senko), Kety 2005, 1.12.3,5
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ponad prawem. Najlepszym zabezpieczeniem przed arbitralnoscia wiadzy w
tamtym czasie byto wmontowanie licznych ograniczen wtadzy w akty prawne, jak
angielska Wielka Karta, ktora zapewniata m.in., ze zaden wolny cztowiek nie
bedzie $cigany bez prawomocnego wyroku. Idea rzadow prawa sformutowana
zostala juz w $rodku Sredniowiecza. Jednoczesnie dwczesna opinia prawnicza
poprzez odniesienie do prawa naturalnego zabezpieczala rowniez same akty
prawne przed arbitralno$cig, bo przeciez mozna zapisaé np. prawo rozboju.
Suwerennos¢ narodu czy rzady wigkszosci, idea nastepnej epoki nie zabezpiecza
sama w sobie przed arbitralnym, niesprawiedliwym prawem. Wigkszo$¢ moze
rowniez stanowi¢ prawo odlegte od abstrakcyjnej zasady stusznosci. Najzgrabniej
te obawe wyrazil juz dawno temu Cyceron w De Legibus: Gdyby prawa byly
stanowione jedynie z woli ogotu lub decyzjq przywodcow, mozna by
uprawomocnic rozbdj, cudzolostwo, fatszowanie testamentow, o ile wigkszos¢ by

to przegtosowata®".

Obecnos¢ sformalizowanego prawa w porzadku europejskim nie powinna by¢
interpretowana w duchu jego podlegtosci wobec rzeczywistych stosunkéw wiadzy
politycznej 1 gospodarczej w taki mniej wiecej sposob, ze posiadajacy tytuly
wladzy 1 wlasnosci stanowig prawo zgodne ze swoimi interesami. Powstajacego 1
ksztattujacego si¢ wowczas prawa nie da si¢ sprowadzi¢ do funkcji instrumentu
wiladzy czy klasy panujacej. Prawo bylo przywolywane na obrone przed
faktycznym stanem rzeczy i przeciw istniejacej strukturze spotecznej. Poddany
czy niewolnik®® udawat sie do miasta przed panem i tam uzyskiwal wolno$é w
zgodzie z prawem, wasal odwotywat si¢ do sadu krolewskiego przed seniorem,
duchowny szukatl w sadzie koScielnym ochrony przed monarchg, baronowie
buntowali si¢ przeciw koronie, monarchowie przeciw papiezom i na odwroét,
mieszczanie wystgpowali przeciw wladzom miejskim powotujac sie na statuty.
Prawo bylo przywolywane na obrone¢ heretykoéw i dysydentow. Wobec licznych i
przecinajacych si¢ osi konfliktow, kazda ze stron poszukiwala w prawie oparcia
dla swoich roszczen i obowigzujace prawo mogto te potrzebe zaspokoi¢. Prawo
przywotywane byto takze dla ugruntowania wolnoSci osobistej. Dowodzenia
jurystow w tamtym czasie dokonujg si¢ wedlug mniej wigcej nastgpujacego
schematu: cztowiek zostat stworzony jako wolny, wolno$¢ jest mu przyrodzona,
nalezy do jego natury (prawo natury), nie jest czyms$, co otrzymal od drugiego

877 Cyceron, O prawach (przekt. I. Zottowska), Kety 1999; 1.16.44, s. 115

378 Rozmiary niewolnictwa w odréznieniu od poddanstwa w $wiecie $redniowiecznym nie s3 znane, jednak
Z czasem z pewnoscig malaty. Stynny spis ludnoéci i katastru Domesday Book (1086) ustala liczbe
niewolnikéw na 10% ludnosci Anglii; por. H. Berman, Prawo...s. 384
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cztowieka 1 co moglby zby¢. W tej tradycji prawo stuzy zachowaniu wolnosci, a
wyzwolenie z niewoli jest motywem prawa: prawo wyzwala 1 tagodzi obyczaje.

Podmiotowe przyporzadkowanie rozmaitym jurysdykcjom®”® wywotywalo
niekonczace si¢ spory prawne w sytuacji 6wczesnego pluralizmu jurysdykcji, na
ktory sktadaty sie sady koscielne (w tym sad papieski), sady krélewskie,
senioralne (ksigzece), miejskie, handlowe. Nalezalo si¢ orientowac, jaki sad, w
jakiej sprawie zachowuje swoje kompetencje i jaki przepis, do jakiego przypadku
ma zastosowanie. Cho¢ generalng zasada bylo, ze duchowny odpowiada przed
sadem koscielnym, mieszkaniec miasta przed sagdem miejskim itp., to jednak byto
mnostwo wylaczen w wypadku wielu kategorii spraw. Kler podlegat prawu
krélewskiemu w sporach majatkowych 1 pewnych kategoriach przestepstw,
mieszkancy miast podlegali jurysdykcji koscielnej w kwestiach malzenstwa,
spraw rodzinnych czy przestepstw sumienia, ale takze w wypadku napasci na
duchownego,  bezczeszczenia  miejsc Swigtych,  kazirodztwa  czy
homoseksualizmu3%,

Juz w Sredniowieczu uksztattowat sie korpus prawa stanowionego oparty na
wzorach prawa rzymskiego i jego strukturze formalnej i, przynajmniej czgsciowo,
przeciwstawny prawom zwyczajowym. Kodyfikacja prawa rzymskiego ustanowita
poczucie porzadku prawnego (ordo iuris), dominujgce w nastgpnych stuleciach.
Takze w Sredniowieczu uksztaltowata si¢ formuta rzadoéw prawa, a samo prawo
dawato r6znym grupom spotecznym gwarancje obrony swoich roszczen. Jurys$ci
ugruntowali w umystach Zachodu ide¢, ze wladza winna jednocze$nie prawa
stanowi¢ 1 prawom podlega¢, a takze sama stanowi¢ wzorzec racjonalnego
systemu organizacji. Prawo jest ujmowane jako podstawa wladzy, ale tez jej
ograniczenie. Uformowana woweczas tradycja prawna zachowuje swoj walor do
dzi§, cho¢ anglosaska tradycja common law zachowuje swojg specyfike.
Zasadnicze zreby powstaty, dalsza ewolucja dodaje do tego niewiele poza
rozbudowg systemdéw prawnych, ich ujednoliceniem, wieksza precyzja przepisow
itp. Ponadto Reformacja luteranska wyeliminowata dualizm prawa $wieckiego i

379 Krzyzowanie sig¢ rozmaitych jurysdykcji, ktore kontrastuje z nowoczesnymi wzorami, nie jest
wytworem Sredniowiecza. Podobnie bylo w starozytnym Rzymie, ktorego dorobek prawnicy przejeli i to
pomimo formalnej rownosci wobec prawa gwarantowanej w okresie rzymskim. Por. J. M. Kelly, Historia
zachodniej teorii prawa, Krakéw 2006 WAM, s. 64

380 Specjalna jurysdykcja klasztorna sprawowana za po$rednictwem penitencjatéow ukazuje nadzwyczajng
madro$¢ 6wczesnych sternikow zycia klasztornego przynajmniej w odniesieniu do grzechow mniejszych
(peccata minora) w odrdoznieniu od grzechow gtownych (capitalia crimina). Penitancjat Kolumbana zaleca
stosowanie sankcji przez przeciwienstwa. I tak gaduta miat by¢ skazywany na milczenie, zartok na post,
$pioch na czuwanie itp. H. Berman, Prawo...s. 89

201



kanonicznego. Uwalniala tym samym prawo od wptywu doktryny teologicznej i
bezposredniego wpltywu Kosciota, ktory staje si¢ instytucjag pozaprawng
(sekularyzacja prawa). Sposrod nowych idei ksztattujacych instytucje prawne w
pozniejszym okresie wybija si¢ idea suwerennosci ludu (kietkujaca juz w
Sredniowieczu) i zasada prawa narodowego.

Formujace si¢ od XI w. prawo wzielo udziat w pierwszej wielkiej debacie
politycznej $wiata chrze$cijanskiego 1 wkroczylo w ten sposéb w dziedzing
polityki. Jurys$ci okazali si¢ niezbedni obu stronom konfliktu, ktére potrzebowaty
legitymizacji i uzasadnienia supremacji.

Reforma koscielna w XI w.

Odrodzenie prawa rzymskiego w Europie zostalo poprzedzone przez wielka
reform¢ Kosciota w XI w., ktorej znaczenie dla przysztego biegu spraw byto
31 Oba procesy splataly sie
przyczyniajac si¢ do wejScia prawa w dziedzing polityki i wykorzystania
prawnikdw przez obie Owczesne potegi, papiestwo 1 cesarstwo, gdyz obie
potrzebowaly legitymizacji swej wiadzy. Wtasnie wtedy nastepuje ,,jurydyzacja
kultury” jako konsekwencja rewolucji papieskie;j.

znacznie wigksze niz si¢ na ogot przypuszcza

Powody reformy koscielnej stajg si¢ jasne, gdy zarysowac¢ potozenie Kosciota (i
panstwa) w okresie przed reformg, w tzw. ,,wiekach ciemnych”. Papiestwo byto
wowczas stabe, a sam papiez figura zalezng od rzymskiej arystokracji®®? badz
cesarza rzymskiego narodu niemieckiego podczas jego wypraw za Alpy3%. Morale
duchownych w panstwach §wieckich nie stalo wcale wyzej, a praktyki takie, jak
symonia, nepotyzm sg bardzo dobrze znane z okresu sprzed reformy. Biskupi i
opaci byli zalezni od wtadcy swieckiego, a nie od glowy Kosciota. Od czasow
Karola Wielkiego wtadca $wiecki byl ponadto wyposazony w funkcje sakralne,
uchodzil za namiestnika Chrystusa i ten sakralny wymiar wladzy pozwalat na
odbieranie hotdéw od podporzadkowanych duchownych. W Niemczech powstaty

381 H. Berman, Prawo a rewolucja. Ksztattowanie sie zachodniej tradycji prawnej, Warszawa 1995 okresla
to zdarzenie mianem rewolucji papieskiej o konsekwencjach nie mniejszych niz Rewolucja Francuska czy
Rosyjska dla swoich epok.

382 Na pocz. X w. do lat 30’ na wybor papiezy najwickszy mialy kurtyzany z poteznego rodu Teofilakta, a
dwudziestoletni papiez Jan XI (931-936) byt synem jednej z nich. Okres ten okre$lono niechlubng nazwag
pornokracji. 20-letni papiez Benedykt IX (1032-1048) nie byt w ogdle wyswigcony, a piastowany urzad
przehandlowat nastepcy Grzegorzowi VI (1045-1046). Por. J. N. D. Kelly, Encyklopedia papiezy,
Warszawa 2006 PIW, s. 167-173 i 199-203.

383 Niektorzy papieze byli nikim wiecej, jak kapelanami cesarza, a papiestwo cesarskim biskupstwem. W
XI w. cesarze z Niemiec usuneli trzech papiezy z urzedu.
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biskupie ksiestwa duchowne na wzdr papieskiego panstwa koscielnego.
Monarchowie uwazali tedy biskupow za swych lennikow; obsadzali biskupstwa i
nadawali biskupom oznaki wtadzy: pierScien, pastorat (symbolizujace troske o
dusze) 1 berlo (symbol wiadzy lennej). Biskupi stanowili ostoje ustroju
panstwowego, zwlaszcza na terytorium cesarstwa. Nie byla wowczas jeszcze
wypracowana struktura prawna Kosciota przeciwstawna panstwu. Kosciot byt
wylacznie ecclesia, populus christianus rzadzony przez $wieckich i koscielnych
wiladcow. Kosciot byt zdecentralizowany pod kontrolg lokalnych wiadcow
swieckich.

Juz wtedy jednak dojrzewata odnowa Kosciola zainicjowana przez potezne
opactwo w Cluny (Burgundia; zat. 910), a wlasciwie korporacje klasztorow (jak
bysmy dzi$ powiedzieli, klasztorny holding), zwazywszy, ze opactwu podlegato
ok. 1000 klasztorow. Z tej racji byl to masowy ruch posiadajacy swoich
przedstawicieli w Stolicy Apostolskiej, a wérdd nich réwniez przysztych papiezy.
W ogolnosci wazniejsze stanowiska w Rzymie sg wowczas piastowane przez
benedyktynow, ktorzy najpierw zcentralizowali i1 zreformowali swoja kongregacie,
by nastepnie przej$¢ do reformy Kosciota jako catos$ci. Juz podczas pontyfikatu
Leona I1X (1049-1054) rozpoczeta si¢ walka, inspirowana przez Hildebranda z
kregdéw kluniackich, pozniejszego papieza Grzegorza VII, pod hastem wolnosci
Kosciota, czyli wolnosci od $wieckiej kontroli. Metoda byly pamflety partii
papieskiej w skali, ktora okresla si¢ pierwszq wielkq kampanig propagandowg w
historii®®*. Synod lateranski (1059) za pontyfikatu Mikotaja II (1058-1061)
przepchnat pierwsze reformy w Kosciele: wybor papieza przez kolegium
kardynatow, przepisy zakazujace malzenstw 1 konkubinatu duchownych oraz
catkowity zakaz $wieckiej inwestytury3e°,

Grzegorz VII (1073-1085) nadat hastu wolnosci dla Kosciota niespotykany impet
oglaszajac  papieskie zwierzchnictwo nad calym chrzescijanstwem i
zwierzchnictwo prawne kleru nad wtadzami $§wieckimi. W krotkim dokumencie
Dictatus Papae (27 artykuléw) papiez oznajmia, ze, jako, iz jego wiladza od
samego Boga pochodzi, moze detronizowac¢ cesarzy, a wszyscy biskupi majg by¢
mianowani przez papieza i1 jemu, a nie wladcy swieckiemu, podporzadkowani. W
tym, chyba najbardziej bunczucznym oznajmieniu papieskim w historii, ktore
spotkato si¢, zreszta, z nie mniej ostrg reakcja oficjalng cesarza i biskupow
Niemiec, papiez domaga si¢ nawet calowania wlasnych stop przez wladcow

%4 H. Berman, Prawo...s. 120
385 3. N. D. Kelly, Encyklopedia papiezy, s. 212
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$wieckich®®, Dyktaty oznajmiaja, ze papiez ma zawsze racje i jako taki ma prawo
osadzaé, kto jest godzien sprawowania wtadzy, a kto nie®®’. Automatycznie staje
si¢ Swigtym jako nastgpca §w. Piotra juz przez sam fakt wyboru zgodnego z
prawem kanonicznym.

Gdyby Dictatus Papae zostal zaakceptowany przez 6wczesny $wiat, mielibySmy
do czynienia z najwiekszg i chyba najdalej posunieta teokracja Swiata. Papiez
pozostalby jedynym mieczem chrzescijanstwa majac wszystkie miecze na swoje
ushugi. Pelnigc niepodzielne rzady w Kosciele, papiez miatby nadto sadzi¢ i
poskramia¢ wszelkie wybryki czy naduzycia wladzy $wieckiej. Stojac ponad
monarchami 1 narodami, jednoczytby cate chrzescijanstwo w jedng rodzing Boza.
W ten sposob uwierzytelnitby sie ideat porzadku Bozego na ziemi, nad ktorym w
roli namiestnika Chrystusowego czuwa wylacznie papiez. Swiat lacinski nie
zaakceptowat tych roszczen. Wojna miedzy pretensjami papiestwa i cesarstwa
trwata jeszcze pot wieku po Grzegorzu VII i skonczyla si¢ umowa w Wormacji
(1122)38. Jakkolwiek papiestwo musialo zrezygnowaé ze swoich ambicji
panowania nad $wiatem, to jednak konkordat w Wormacji umacnial znacznie
pozycje Kosciota w porownaniu z t3, jaka mial przed reformg. Od tej pory
biskupow wybieraty kapituty (kolegia kanonikow diecezjalnych) w obecnosci
delegata wladzy $wieckiej. Papiez nadawal wybranemu wraz z wy$wigceniem
pierscien 1 pastorat jako oznaki wladzy duchownej. Nast¢pnie sktadat biskup hotd
cesarzowl 1 otrzymywal od niego berlo jako znak lennej wiladzy s$wieckiej,
zwigzanej z biskupstwem.

Nastegpstwa reformy papieskiej dla pozycji Kosciota byly znacznie powazniejsze
niz glosity zapisy z Wormacji. Wiladcy $wieccy (tym samym panstwo swieckie)
zostali zdesakralizowani, tylko papiez mogl uchodzi¢ za namiestnika Chrystusa.
Przyjeto jako regule, Zze jako nie wyswiecony, wladca $swiecki nie moze nadawac
urzedow w Kosciele. Od reformy papiez stal si¢ faktyczng glowa Kosciota i
rzadzil calym Kosciotem. Stat si¢ powszechnym prawodawca w kwestiach

386 Takie wypadki mialy miejsce. W Wenecji w r. 1177 cesarz Fryderyk I Barbarossa po przegranej wojnie
z miastami lombardzkimi, ktore popieral Aleksander III, trzymat publicznie strzemi¢ papiezowi i catowat
jego stopy.

387 W liscie do Wilhelma Zdobywcy pisze Grzegorz VII: Jesli ja, zatem, odpowiadaé mam za ciebie w dniu
Sqdu Ostatecznego przed Sedzig Najwyzszym, ktory klamaé nie moze....to czyz nie powinienes bez wszelkiej
zwloki okazywaé mi postuszenstwa, tak abys mogt zachowac ziemie twe i trzode. H. Berman, Prawo...s.148
38 W trakcie tej konfrontacji papiez Paschalis I (1099-1118) wystapil z innowacyjng propozycja, aby
cesarze pozostawili sprawe inwestytury Ko$ciotlowi w zamian za zrzeczenie si¢ przez duchownych prawa
do majatkow doczesnych. Kiedy ta propozycja wyszta na jaw, utracili ja biskupi niemieccy, ktorym zycie
bez wygdd doczesnych wydato si¢ nie do zniesienia.
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duchowych 1 powigzanych z duchowymi (malzenstwo, dziedziczenie), a jego
wladze ograniczato jedynie prawo natury 1 prawo Boze. Akty prawne papieza,
dekretaly, staty si¢ podstawa prawa kanonicznego. Papiez interpretowal prawo,
sadzit, administrowat, rozstrzygat spory. W pewnych kwestiach podlegat mu caty
swiat chrzeScijanski. W dwadziescia lat po Dyktatach papiez Urban II (1088-
1099), kluniatczyk, wezwal $wiat chrzes$cijanski do krucjaty w obronie
zagrozonych przez saracenow $wigtych miejsc chrzescijanstwa i uzyskat odzew
wigkszy niz si¢ spodziewal, zwlaszcza, ze na synodzie w Clermont-Ferrand
(1095), gdzie apel wyglaszal towarzyszyto mu niewielu stuchaczy. Papieska idea
krucjat integrowata §wiat chrzescijanski, byl to okres gwaltownego nasilenia
wiary, ktora Owczesnie zyjacych motywowata do najwigkszych poswigcen w
obronie idealow chrzescijanskich.

Intencjonalnym zadaniem rewolucji papieskiej byta reforma Ko$ciota i stworzenie
podstaw jego sily. Wynikiem rewolucji byt Kosciot jako organizm panstwowy,
panstwo obok innych panstw, ale o szczegdlnym postannictwie, ktére ponadto
najszybciej sposrod istniejgcych panstw budowalo swoje podstawy prawne.
Zgodnie z wypracowang doktryng prawng papiez cieszyt si¢ najwyzszym
autorytetem (plenitudo auctoritatis) i miat petlni¢ wiadzy (plenitudo potestatis).
Istnienie poteznego Kosciota nieuchronnie nasuwalo pytania w rodzaju: czy
Kosciot jest organizacja wewnetrzng panstwa, czy panstwo organizacja
wewnetrzng Kosciota? Od czasu reformy (rewolucji) Koscidt przechodzit swoje
wzloty (zwlaszcza na pocz. XIII w. za pontyfikatu Innocentego I1I), jak tez upadki
(niewola awinionska na pocz. XIV w.), jednak ujawnily si¢ réwniez
niezamierzone konsekwencje tego procesu. Istota rewolucji papieskiej byto
pozbawienie panstwa §wieckiego funkcji sakralnych, religijnych, ktore posiadato
panstwo karolinskie i nastgpne twory panstwowe (swigte prawa krolow). Bieg
wypadkow w panstwach §wieckich pozbawionych wymiaru sakralnego prowadzit
ku zbudowaniu prawnych podstaw z pominigciem podstaw religijnych. Panstwo
swieckie uzyskato ze strony Kosciota bodziec ku sekularyzacji, stawalo sie¢
stopniowo panstwem nowozytnym, czyli opartym na konstrukcji prawnej, a nie na
podstawie religijnej. W ten sposoéb nastepowalo wyzwalanie si¢ od
chrzescijanstwa 1 jego zasad. Rozwijajace si¢ wowczas prawodawstwo okazato si¢
uzytecznym narz¢dziem w budowie panstwa nowozytnego, ktorego ewolucja
zaczeta sie w $rodku Sredniowiecza. Monarchowie zaczeli systematycznie
stanowi¢ prawa 1 uzasadnia¢ swa legislacje nie jako spisywanie starych
zwyczajow, lecz jako normalng procedurg, w ktorej uczestniczyla rada ztozona z
zawodowych prawnikow.
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W wyniku rewolucji papieskiej udalo si¢ uwolni¢ kler spod kontroli wiadzy
swieckiej, a Kosciot wyodrebni¢ ze spotecznosci swieckich. Ubocznym efektem
bylo uwolnienie panstwa spod kontroli Kosciota. Poktosie rewolucji papieskiej
jest jednak znacznie pojemniejsze, na co ztozyt si¢ wielo-nurtowy ruch reformy.
Przede wszystkim okazywato si¢, ze Kosciot jest zdolny do zmiany i1 reformy w
odréznieniu od Kosciota bizantyjskiego, ktory definiowat si¢ jako instytucja raz na
zawsze dana i niewymagajaca reform3°. Do Kosciola zachodniego pasuje w tym
czasie okreslenie ukute pozniej przez Kalwina: Ecclesia semper reformanda. W
Kosciele 1, w ogole, w spoteczenstwie 6wczesnym nastepuje kumulacja osiagnig¢,
a zmiany s3 dostrzegalne. Spdr oznacza punkt zwrotny w historii kultury
zachodniej, poniewaz stat si¢ dla 6wczesnego czasu przedmiotem namystu nad
zasadami, na ktorych miata si¢ opiera¢ cata spoleczno$¢ chrzescijanska. Na
zdefiniowane zasady zaczeto si¢ odtad powotywaé w celu zachowania badz
zmiany istniejgcego porzadku.

Powstaje wowczas prawo kanoniczne, pierwsza dziedzina prawa wyrosta z prawa
rzymskiego. Wysitkiem mnicha wloskiego Gracjana powstaje pierwsza synteza
dorobku prawnego Kosciota, tzw. Dekret Gracjana (1140) lub Concordia
discordantium canonum (uzgodnienie niezgodnych kanonow) oparty na
systematyzacjach prawa rzymskiego. Waga Dekretu Gracjana polega przede
wszystkim na pracy porzadkujacej i usuwaniu sprzeczno$ci wedtug generalnej
zasady: w przypadku sprzeczno$ci zwyczaj ustepuje ustanowieniu (koscielnemu),
ustanowienie ustepuje prawu natury, a prawo natury prawu Bozemu.
Osiggnigciem Gracjana 1, w o0goélnosci, kanonistow byto odrzucenie prawa
zwyczajowego, ktore nie zostato ustanowione przez wiadcow, lecz praktycznie
uznawane przez zwigzane z nim wspoOlnoty. Prawo kanoniczne prowadzilo do
wyplenienia zwyczajow niezgodnych z rozumem i sumieniem, czyli, inaczej, z
prawem naturalnym. Dekret zostal opracowany wedlug najlepszych wzorow
metody scholastycznej: questio >prepositio 2oppositio >solutio  (conclusio)..
Lacznie zagadnienia rozwazane stanowily questiones disputate i tak tez byly
rozwazane na fakultetach prawa éwczesnych uniwersytetow. Pozniej Dekret zostat
wiaczony wraz dekretatami papieskimi do Corpus luris Canonici (1580). Prawo
kanoniczne jako pierwsza dziedzina prawa oparta na nowych (cho¢ raczej starych,
bo rzymskich) wzorach przecieralo szlaki nowych uregulowan prawnych.
Prawodawstwo koS$cielne byto dwczesnie zwiastunem nowych czasow, a dualizm

389 Nawet architektura czy sztuka sakralna w Kosciele bizantyjskim nie notuje w okresie Sredniowiecza
praktycznie zadnych zmian czy ewolucji stylow tworzenia.
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prawodawstwa koScielnego 1 §wieckiego jest wyrdzniajaca 1 wylaczng cecha
kultury Zachodu.

Koscidét dazac do wiasnej wolnosci wobec witadz swieckich znalazt sojusznika w
postaci rodzacych si¢ wowczas spotecznosci miejskich. Wolnos¢ dla Kosciota
laczyta si¢ z wolnoscig dla miast. Miasta w Pikardii, Flandrii 1 pin. Italii
buntowatly si¢ przeciw miejscowym biskupom w nastgpstwie ogloszenia Dictatus
Papae. Nowe prady w Europie wzajemnie si¢ wspieraty. Co wigcej, takze
chlopstwo zostato, cho¢ z opo6znieniem, réwniez opanowane przez ducha
wolnosci, ktora wowczas uchodzita za szeroko podzielany ideat 1 wartos¢. W XIV
w. krolowie francuscy Ludwik X 1 Filip V Wysoki dopetnili aktu uwtlaszczenia
chlopow na ziemiach krélewskich formutujac ten akt w duchu catkiem
nowoczesnym: Zgodnie z prawem natury kazdy rodzi sie¢ wolny, jednakze na mocy
dawnych zwyczajow, jakie zachowaly si¢ w naszym krolestwie ...czes¢ naszego
ludu popadta w niewole>*
uzupetiajg. Walka z dawnymi zwyczajami w imi¢ prawdy czy prawa natury byla
hastem jednoczacym wszystkie sity spoteczne przeciwstawiajace si¢ porzadkowi
feudalnemu opartemu na dawnych zwyczajach. Grzegorz VII powtarzal wowczas
maksyme¢ Tertuliana: Chrystus rzeki , Jestem prawdq”, a nie , Jestem
zwyczajem™ 3%, Rozwijane wowczas prawo rzymskie takze przeciwstawia sic
ZWYyCzajom W imi¢ prawa stanowionego.

. Rozne ruchy zmierzajace do wolnosci organicznie si¢

Wreszcie, przemiany wynikajace z nowych uje¢ prawnych i teologicznych.
Anzelm z Canterbury (1033-1109), aktywny uczestnik rewolucji papieskiej
przyczynil si¢ w najwiekszym stopniu do zmiany 6wczesnych mnieman o miejscu
cztowiecka w $wiecie stworzonym przez Boga. Dotychczasowy pesymistyczny
obraz zycia doczesnego, ktoére musi zmierza¢ do upadku az do dnia Sadu, $w.
Anzelm zastgpowal obrazem bardziej optymistycznym podszytym wiarg w
zbawienne skutki reformowania $wiata. Do jego czasu odrdzniano $cisle, za Sw.
Augustynem, §wiat doczesny jako civitas terrena i swiat jako wspolnote Swietych
w niebie (civitas Dei). Anzelm wprowadza do tej konstrukcji element ewolucyjny
ukazujac droge nieszczesnikéw na ziemi ku odkupieniu. W ten sposob $wiat
doczesny przestaje by¢ wylgcznie miejscem wygnania, a staje si¢ miejscem, w
ktorym mozliwe jest odnowienie 1 naprawa. Nowa doktryna odkupienia

3%0 4. Berman, Prawo...s. 394

31 Grzegorz VII: Pan méwi: Jam jest Prawdg i Zyciem. Nie mowi: Jam jest zwyczajem, lecz Jam jest
Prawdg (...non dixit ego sum consuetudo, sed Veritas). Por. Ch. Dawson, Religia i powstanie kultury
zachodniej, Warszawa 1958 PAX, s. 174-175
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powiadamia, ze ludzie stanowig wspdlnote grzesznikow na ziemi, grzesznikow,
ktorzy, jednak, mogg si¢ doskonali¢. Ta doktryna ma konsekwencje prawne:
wszyscy jestesSmy grzesznikami, a niektdrzy z nas sg takze przestgpcami. Istnieje
oczywiscie réznica miedzy grzesznikiem a przestgpcy, ale nie jest to przepasé
miedzy Swigtym a przestepcg. Istnieje moralna réwnos¢ wszystkich uczestnikow
postgpowania karnego. Anzelmowskie podej$cie 1 jego zastosowanie w prawie
karnym nadaje przestepcy pewng godnos$¢ jako osobie ludzkiej. Wptywa to na
obyczaje wymiaru sprawiedliwosci: kat klekat przed skazanym proszac go o
wybaczenie czynu, ktdrego zaraz dokona. Oczywiscie w tamtych czasach grzechy
byly Scigane réwniez z mocy prawa, nad ktorym jurysdykcje sprawowat Kosciot,
gdy jurysdykcje nad przestgpstwami sprawowatly wladze S$wieckie. Mozna
dowodzi¢, ze spoteczenstwo zdolne skazywac¢ na karg §mierci za zbrodni¢ herezji,
okazywalo wigcej troski dla dobra dusz i miato wyzsze pojecie o godnosci

cztowieka39?,

Najwazniejsze konsekwencje rewolucji papieskiej sg natury cywilizacyjnej i
sprowadzajg si¢ do powstania dualnego $wiata, w ktorym autorytety duchowe i
swieckie sg trwale rozdzielone 1 nie ma zadnego prymatu jednego nad drugim.
Pomigdzy oboma osrodkami wplywu istnieje stan chwiejnej réwnowagi,
zaklocanej w toku nieustannej konfrontacji®®®. We wczesniejszej historii $wiata
miaty miejsce teokracje, jak roéwniez porzadki, w ktorych sfera sakralna i duchowa
byla w pelni podporzadkowana wiadzy politycznej. Istnial tym samym jeden tylko
osrodek wladzy 1 wpltywu. W wyniku rewolucji papieskiej swiat tacinski wkroczyt
na oryginalng drogeg, nigdzie wczesniej nieprzetarta. Z powyzej wyluszczonych
powodow nie byt to $wiat stabilny, byl jednak podatny, a nawet skazany na
zmiany i ewolucje. Kosciot obronil swoja wolno§¢ w konfrontacji z wiadza
swieckg 1 stat si¢ poteznym osrodkiem wplywoéw w Owczesnym $wiecie, nie
redukowanych wytacznie do sfery duchowej. Z drugiej strony, nie udato mu si¢
ustanowi¢ teokracji, ktéra zapewne uniemozliwilaby marsz cywilizacyjny.
Niestabilny, dualny uktad powodowal konflikty, ale, wtasnie, dlatego okazat si¢ w
najwiekszym stopniu przyjazny dla rozwoju cywilizacji. Prawodawstwo i
prawnicy znalezli w tym uktadzie znakomite i poszerzajace si¢ pole dziatania. Sw.
Ivo Helory z Bretanii (1253-1303), patron prawnikow (podobno jako jedyny
prawnik §w. Ivo nie brat fapowek) miat i ma ogromne powazanie w tej profesji.

392 ). Maritain, Religia i kultura, Warszawa 2007 Fronda, s. 128

3% Sto lat po rewolucji papieskiej Henryk II Plantagenet usitowat zmusi¢ duchowienstwo angielskie do
ulegtosci, by rzadzi¢ Kosciolem w swoim kraju (konstytucje z Clarendon 1164). Co prawda gtowny
oponent, arcybiskup Canterbury Tomasz Becket zostat na rozkaz krola zamordowany, ale obudzone
wzburzenie spoleczne nie pozwolito Henrykowi na realizacje plandw.
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Swiat Europy tacinskiej w Sredniowieczu z o$rodkami wplywu umieszczonymi w
Kosciele 1 wladzy §wieckiej byt niewatpliwie zdominowany przez tradycjonalny
model myslenia. Szacunek dla tradycji, jej Sswigtos¢, zdaja si¢ nie ulegaé
watpliwosci. W tamtym czasie wszystkie obszary kulturowe byly do glebi
przesigkniete tradycja i raczej wrogie wobec nowinek. Jednak tradycja tradycji
nieréwna. W tradycjonalistycznym $wiecie od XI w. nastepuje ciagly wzrost i
rozwdj: powstaja uniwersytety, mennice, rzady miejskie, nastepuja zmiany
prawne, rozwijaja si¢ rozne postacie sgdownictwa, zmienia si¢ pozycja Kosciota 1
panstwa; jednym slowem ma miejsce rozwdj z zachowaniem ciggtosci 1
przywigzaniem do tradycji (ta bedzie atakowana dopiero od XVIII stulecia),
nastepuje powolna kumulacja osiggnie¢. Problem w tym, Zze rozwoj czy wzrost,
podobnie jak rozktad wymykaja si¢ naocznosci zmystowe;j. To, co postrzegamy, to
wylacznie zmiany, w ktorych obrebie nowe formy wspotistnieja z formami
poprzedzajacymi®®. Juz w europejskim Sredniowieczu maja miejsce innowacje,
ktore nastepnie obalg stare tradycje, umozliwia modernizacj¢ 1 zmienig trwale
sposob myslenia ludzi.

394 R. Nisbet, Social Change and History, N. York 1969
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V. PRELUDIUM REWOLUCJI NAUKOWEJ

Wstep

Historycy nauki sg na ogét zgodni w opinii, ze w stuleciach XVI 1 XVII rodzi si¢
nowy ksztalt nauki niezgodny z tym wszystkim, co w nauce zdarzylo si¢ od
czasow starozytnych. Dominujacy poglad, ze wowczas dokonuje si¢ rewolucja
naukowa nie jest juz tak powszechnie podzielany®®. Zrodzona w XVII w. formuta
nauki nieznana byla takze poza-zachodnim cywilizacjom, jako ze zar6wno
antyczny sposob dochodzenia do prawd, jak i1 ten wyksztatcony ostatecznie w
XVII stuleciu nie byl znany nigdzie poza Zachodem. W ponizszym opisie uwaga
poswiecona zostaje dlugowiecznym wysitkom intelektualnym europejskiego
Sredniowiecza, ktore rewolucje naukowa XVII w. umozliwily, przy tym uwaga
podstawowa zwrdcona zostaje na ogolne warunki raczej niz faktyczne
dokonania39,

Istniejag powody dla utrzymania pogladu o rewolucji naukowej w XVII wieku
przynajmniej w przyrodoznawstwie, nawet, jesli si¢ utrzymuje, ze bez antycznych
1 Sredniowiecznych dokonan przewrot taki by nie nastgpit. Powstala wowczas
nowa metoda dochodzenia do ustalen nauki, nieznana wczesniej 1 aktualna,
pomimo rozmaitych obiekcji, do naszych czasow. Ta metoda jest koherentne
powigzanie abstrakcyjnej matematyki z regutami praktycznego eksperymentu
wychodzacego poza proste obserwacje w kierunku tworzenia sztucznych
warunkow obserwacyjnych®®’. Zaréwno fizycy tamtego czasu, Galileusz (1564-
1642), Newton (1643-1727), Boyle (1627-1691), Huyghens (1629-1695), jak
filozofowie, Bacon (1561-1626), Kartezjusz (1596-1650), Gassendi (1592-1655),
Leibniz (1646-1716) metode te stosowali w swojej praktyce badawczej badz ja
opisywali i1 zalecali pomimo wystgpujacych dos$¢ czesto niejasnosci 1 rdznic
wzajemnych. Oryginalne polaczenie dedukcji matematycznej z regutami
eksperymentu fizycznego mogto, bowiem, usprawiedliwia¢ zarowno racjonalizm,

3% Por. m. in. St. Jaki, Zbawca nauki, Poznan 1994 W drodze; E. Grant, Sredniowieczne podstawy nauki
nowozytnej, Warszawa 2005 Proszynski i S-ka.

3% QOpis faktycznych dokonan jest znakomicie przedstawiony w: A. C. Crombie, Nauka sredniowieczna i
poczqtki nauki nowozytnej, t. 1-11, Warszawa 1960 PAX

397 W stynnej przedmowie do Krytyki czystego rozumu (przek!. R. Ingarden), Warszawa 1957 Kant
stwierdza, ze proste obserwacje nie wigza zjawisk w jakim$ koniecznym prawie i ze statle prawa moga by¢
wylacznie rezultatem aktywnos$ci rozumu, ktéry w badana przyrode wktada swoje formy. Rozum wnika w
to tylko, co sam wedle swego pomystu wytwarza.
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jak empiryzm tradycyjnej epistemologii, co byto osig kontrowersji miedzy
Kartezjuszem 1 Baconem, czotlowymi heroldami nowej nauki. Wspolnym
natomiast celem obu byla scientia activa et operativa, nauka, ktorej celem
pierwszorzednym jest opanowanie natury i1 kontrola nad nig, a opis 1 wyjasnienie
stuzy¢ majg temu wiasnie pierwszorzednemu celowi. Po trzech-czterech stuleciach
wysitkow widzimy obraz wspaniatych dokonan naukowych i, jednoczesnie,
nasilajacy si¢ przestrach co do ostatecznych przeznaczen wiedzy naukowej, jej
zastosowan 1 konsekwencji moralnych, od ktoérych sama nauka w imi¢ wolnosci
badan czuje si¢ wolna.

Bog i lad natury

Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego to w Europie w pewnym okresie czasu
ksztattuje si¢ ten nowy, nieznany nigdzie typ wiedzy bardzo dobrze uzasadnionej
pod wzgledem formalnym 1 dajacej si¢ zarazem praktycznie zastosowac. Pewien
typ wyjasnienia, co nie oznacza dowodu, daje Whitehead w swoim eseju®
wskazujac na pozanaukowe warunki wyznaczajace ksztatt nauki. Takim
niezbednym, cho¢ niewystarczajacym, warunkiem umozliwiajacym naukowe
dociekania nad naturg jest prze§wiadczenie o istniejagcym w naturze porzadku.
Wydaje si¢ to rozsadne wyjasnienie, jesli zwazy¢, ze zatozenie przeciwne o
istnieniu w przyrodzie balaganu, chaosu czy bezladu nie sktonitoby, z pewnoscia,
umystu do poszukiwan z gory skazanych na niepowodzenie. Innymi stowy
warunkiem przystgpienia do roz§wietlania tajemnic natury musi by¢ trwate
przekonanie o istnieniu naturalnego tadu. Przekonanie takie, z kolei, moze zosta¢
umocnione przez obserwacj¢ powtarzalnych proceséw, jak powtarzajace si¢ dni,
fazy ksiezyca, uderzenia serca itp. Bez powtarzalnosci nie byloby wiedzy, nie
mozna by, bowiem, odwotywaé¢ si¢ do minionego doswiadczenia. Jednak
bezposrednia obserwacja zjawisk naturalnych podsuwa w rownej mierze mys$l o
ich powtarzalnos$ci, jak unikalno$ci 1 nieprzewidywalnosci. Wprawdzie stonce
wschodzi kazdego dnia, ale wiatr zawsze powieje, gdzie zechce. Lad natury,
porzadek rzeczy nie moze by¢, zatem, wywiedziony z obserwacji. Moze jednak
zosta¢ ,,wmontowany” w umyst ludzki jako przeswiadczenie pochodzace nie z
doswiadczenia, lecz spoza niego, na przykilad z wiary. Takie bylo zatozenie
chrzescijanskiej teologii od samych jej poczatkow. I, co wiecej, tworcy teorii
fizycznych XVII w. na ten porzadek gwarantowany przez Stworce, sie
powotywali. Kiedy Newtona atakowano w Royal Society of Science (powstato w

3% A, N. Whitehead, Rodowdd nowozytnej nauki (przekt. M. Koztowski i M. Pienkowski OP), Krakow
1987
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1662 pod sztandarem Bacona, a z woli krola) z powodu nieuprawnionych
empirycznie zalozeh w rodzaju absolutnej przestrzeni i absolutnego czasu, autor
Principia...powotywat si¢ na racjonalny porzadek w przyrodzie bedacy dzietem
Stworcy3>*°,

Warto podkresli¢, ze wybitni tworcy rewolucji naukowej, z wyjatkiem
nielicznych, jak Tomasz Hobbes (1588-1679), charakteryzowali si¢ wyraznie
religijng samos$wiadomos$cig. Czerpali inspiracje raczej z Biblii niz z mysli
greckiej. W ich mniemaniu Bog stworzyt dwie ksiggi: Pismo $w. i ksigge natury.
Obie nalezato czyta¢ samodzielnie. W tym religijnie usposobionym stuleciu duch
reformacyjny nakazywat odrzuci¢ autorytety instytucjonalne 1 zwrdci€ sie
bezposrednio do Biblii. Podobnie badacze przyrody, zwalczajac zmurszale
uniwersytety 1 autorytety teologiczne oraz naukowe, jak arystotelizm, zwracali si¢
bezposrednio do natury ufajac, iZ mozna w niej odnalez¢ pomystowy plan, ktory
przeciez nie moze by¢ tworem samej natury. Obiegowe woOwczas wyobrazenie
przyrody jako mechanizmu“® dziatajagcego zgodnie z wmontowanymi mu
regularno$ciami nasuwato nieustajagce porownania z dobrze funkcjonujacym
zegarem. A skoro zegar....to musi by¢ 1 Zegarmistrz jako gwarant regularnosci.
Nie byto naturalnie zgody, co do kwestii, czy Zegarmistrz nakrecit mechanizm raz
jeden tylko, czy tez zaznacza swojg kreatywng obecno$¢ nadal. Tym niemniej w
dobie rewolucji naukowej sojusz nauki z religijnym, a raczej nie filozoficznym
obrazem $wiata byt zupetny, a przyrodnicy prezentowali si¢ jako ,,ksieza natury”.
Sekularyzacja 1 ateizacja wiedzy naukowej to dzieto nastepnego stulecia i to dzieto
raczej filozoféw niz przyrodnikoéw.

Calkiem podobny obraz $§wiata skonstruowanego przez Stworce ksztaltowal si¢ w
catym okresie mysli sredniowiecznej, jesli poming¢ kwestie autorytetu 1 Kosciota,
do ktorego sie, w przeciwienstwie do XVII w., odwolywano. W nauce
sredniowiecznej natura byta nieodmiennie rozumiana jako dzielo Stworcy i jako
takie, dzieto racjonalne. Pierwsze racje pozwalajace na takie wiasnie widzenie
Swiata natury sformutowat §w. Augustyn, ktory uznal racjonalno$¢ i1 tad
matematyczny za najwyzsze wartoSci w rzeczywistym $wiecie stworzonym.
Przyczynil si¢ w ten sposob do uksztaltowania takiej postawy wobec stworzonego
tadu, ktéra umozliwita powstanie nauki nowozytnej. W ujeciu szkoty z Chartres, i
pozniej, $wiat stworzony przez Boga posiada autonomi¢ w zakresie praw

399 St. Amsterdamski, Nauka, W: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. Pojecia i problemy wiedzy o
kulturze, red. A. Kloskowska, Wroctaw 1991, s. 147
400 Kartezjusz posuwatl si¢ najdalej w tej interpretacji uznajac organizmy biologiczne za maszyny.
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rzadzacych jego istnieniem. Naturalnie ten czynnik nie ogranicza suwerennos$ci
Stworcy, ktory w kazdym momencie moze zawiesi¢ prawa naturalne dajac
$wiadectwo zdarzen cudownych. Innymi stowy wola Opatrznosci jest jedynym
ograniczeniem determinacji przyrodniczych. Z kolei cztowiek jest wyposazony we
wladze poznawcze umozliwiajagce poznanie $wiata, odkrywanie prawd i praw
ustalonych przez Stworce. Stosownie do osiggni¢¢ wiasnej wiedzy cztowiek moze
nature doskonali€ 1 przystosowywac jag do wtasnych potrzeb.

Przeswiadczenie o istnieniu porzadku w naturze jest silne w calej tradycji
judeochrzescijanskiej i z tej racji ma korzenie religijne. W intelektualnych
przygodach Sredniowiecza ktadziono nieodmiennie nacisk na rozumno$é Boga,
wyposazonego zaréwno w osobowa moc Jahwe, jak 1 racjonalnos$¢ greckiego
filozofa. Wiara w mozliwos$¢ nauki, ktora wyprzedzita rozw6j naukowej teorii, jest
nieSwiadoma pochodng S$redniowiecznej teologii. Przekonanie tego rodzaju nie
byto, natomiast, obecne w Grecji antycznej, gdzie $wietnie si¢ rozwijala
matematyka i1 astronomia oparta na regulach matematyki i geometrii, ale nie
fizyka. Grecy ujmowali otaczajacy S$wiat fizyczny jako domene losu, a nie
porzadku, $wiat prezentowal si¢, jak dramat z greckiej tragedii. Podobnie w
kulturach Azji nie wystgpitlo przekonanie o istnieniu tadu, gdyz, w opinii
Whiteheada, Bog byl tam pojmowany jako istota badz zbyt samowolna, badz zbyt
bezosobowo, by idee takie wywrze¢ mogly wigkszy wpltyw na instynktowne
nawyki myslowe. Tradycje nauki chinskiej czy hinduskiej w pordéwnaniu z
europejska naukg od XVII stulecia, pozostajg praktycznie bez znaczenia 1 nie
sposob sadzi¢, by Chiny pozostawione samym sobie stworzyty jakikolwiek postep
W nauce*?,

Otoz, jesli to wyjasnienie Whiteheada przyja¢, to mozna sobie przedstawic
europejska wiar¢ w mozliwo$¢ poznania przyrody jako logicznie uzasadniong
przez wlasna religie, czy, jak kto woli, ideologie. Przede wszystkim jednak idzie o
zrozumienie jej zrodel. Zarowno w wierze, jak w praktyce badawczej
sredniowiecznych i pdzniejszych uczonych kazdy szczeg6t postrzeganego §wiata
pozostawal pod kontrolg Opatrznosci, a rezultatem badania przyrody moglo by¢
tylko umocnienie wiary w racjonalizm, za ktorym statla niepodwazalna wiara
calych stuleci. Do wyjasnienia Whiteheada dorzuci¢ mozna uzupelniajaca

4013, Needham, Wielkie miareczkowanie (przekt. I. Katuzynska), Warszawa 1984 PIW gromadzi mnostwo
argumentow tlumaczacych zapdznienie nauki w Chinach. Wydaje sig, ze mozna je sprowadzi¢ do dwoch:
struktura spoleczna, ktorej nalezalo broni¢ przed innowacjami i zasada niepodwazalnego autorytetu w
nauce chinskiej. Nalezy tez dostrzec, ze idea porzadku rzeczy obejmujaca nature i tad spoteczny byta w
Chinach przyjmowana bez zastrzezen, jednak jej wydzwigk byt konserwatywny.
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interpretacj¢ socjologiczng. Istnienie tadu w spoleczenstwie mozna, mianowicie,
interpretowac jako nastepstwo ustanowienia porzadku prawnego. Ludzkie prawa
stanowione tworzace porzadek spoteczny mogg by¢ uznane za odpowiednik poza-
ludzkich praw przyrody tworzacych tad natury. Inaczej; idea tadu naturalnego
moze zostaC zinterpretowana jako nastepstwo uformowania si¢ porzadku
prawnego w spoteczenstwie. Juz w XIII w. franciszkanie Robert Grosseteste
(1175-1253) i Roger Bacon (ok. 1214-1292) operowali pojeciem ,,praw przyrody”,
tak popularnym w XVII w. W ich przekonaniu rodowod tych praw jest
analogiczny do praw ustanawianych przez wtadcg dla zagwarantowania porzadku
spotecznego. W podobny sposob doskonale rozumny Stwoérca ustanowit prawa,
ktérym muszg by¢ postuszne wszelkie rzeczy stworzone. Rzymianie, ktorzy
tworzyli podwaliny porzadku prawnego, nie wpadli na ide¢ tadu naturalnego
(praw przyrody), poniewaz obca im byla mysl o istnieniu boskiego i rozumnego
stworcy $wiata. Natomiast Chinczycy w ogole nie mieli koncepcji prawa
rzadzacego zjawiskami poza-ludzkimi“®2,

Samo powstanie takiej idei, jak idea tadu natury nie stanowi jeszcze
wystarczajacych nastepstw w postaci rozwoju wiedzy, umozliwia natomiast ten
rozw0j. Nauka wymaga czego$ wigce] niz powszechnego poczucia porzadku
rzeczy. Innym czynnikiem wzmacniajagcym ruch w tym kierunku byl nawyk
Scistego, sprecyzowanego myS$lenia zaszczepiony w umystach europejskich
poprzez dlugi okres dominacji scholastycznej logiki 1 scholastycznej teologii.
Czynnikiem nastgpnym byto powigzanie poznania przez intelekt z praktykg pracy
wytworczej. To si¢ wlasnie realizowato w wiekach §rednich w przeciwienstwie do
catej tradycji antycznej. Wieki $rednie byty dla intelektu Zachodniej Europy
dlugim okresem treningu w poczuciu tadu i powigzania poznania z dzialaniem. W
epoce tej dominowata mys$l uporzagdkowana, racjonalistyczna w catej rozciggtosci.

Wiedza naukowa w starozytnos$ci i w Sredniowieczu

Grecja antyczna jest bez watpienia ojczyzng i poczatkiem tego, co si¢ okresla
europejska tradycja naukowa. Tylko kultura grecka uksztattowala wzor myslenia
taczacy filozofi¢ z naukg umozliwiajacy prowadzenie badan, opisywanie faktow i
tworzenie hipotez. Zarowno sposéb stawiania pytan, jak namyst nad sposobem
udzielania odpowiedzi poczynajac od jonskich filozoféw przyrody pozostat bez
zmian. Nauka narodzita si¢ w Grecji antycznej jako refleksja nad Swiatem
zrywajaca z mitami 1 przesagdami (zdrowym rozsadkiem). Wynikata ona z wiary,

402 3 Needham, Wielkie miareczkowanie...s. 354-358

214



ze umystem da si¢ obja¢ catos¢ doswiadczenia. Grecy do$¢ wczesnie nadali
wiedzy naukowej charakter etyczny (tradycja sokratejska). Oznaczalo to
przeswiadczenie, ze celem rozwoju nauki jest szcze$cie 1 doskonato$¢ istoty
ludzkiej, ktora dla tego wlasnie celu powinna korzysta¢ ze swego rozumu.
Sredniowiecze kontynuuje te tradycje podporzadkowania wiedzy moralnosci, choé
oczywiScie czyni to w interpretacji chrze$cijanskiej. Rozwdj nauki w epoce
nowozytnej zakwestionowat moralne postannictwo wiedzy naukowej, cho¢
jeszcze w XIX wieku np. tworcy socjologii (Comte, Mill, Marks) wierzyli, ze
poprzez teori¢ socjologiczng uda im si¢ dokona¢ reformy spotecznej. Zasadniczo
jednak, coraz wigkszym uznaniem cieszyt si¢ poglad, ze nauka shuzy
obiektywnemu poznaniu $wiata, jej celem jest docieranie do prawdy o $wiecie, a
nie dobro w sensie moralnym. Czy ta wiedza 1 prawda z niej wynikajaca
uszcze$liwi ludzi, czy wprost przeciwnie, pograzy ich w beznadziei, jest
zagadnieniem spoza nauki 1 naukowo rozstrzygna¢ si¢ nie dajacym. Nauka moze
trafnie opisa¢ $wiat; jesli jednak rzeczywisto$¢ wymaga naprawy, to nauka nie jest
w stanie poda¢ procedur do niej prowadzacych. Innymi stowy wiedza naukowa
odpowiada na pytanie: jaki jest swiat, nie probuje odpowiada¢ na pytanie jakim
swiat by¢ powinien. Tradycja sokratejska daje jednak o sobie zna¢ wspotczesnie w
wielu dyskusjach z zakresu filozofii nauki, zwlaszcza, ze nowe odkrycia naukowe
stanowig niekiedy zagrozenie dla przysztosci.

Podkresli¢ nalezy: wiedza jest gromadzona wysitkiem autonomicznego rozumu i
to jest zalozenie wspolne nauce europejskiej od czasow greckich. Wprawdzie w
wiekach $rednich wyodrebniano korpus wiedzy opartej na objawieniu, jednakze
czyniono wiele wysitkoéw, aby i ten zaséb wyjasni¢ na drodze rozumowej, czyli
dokonywano rozlicznych prob racjonalizacji wiary. Wiara poszukujaca
zrozumienia (fides quaerens intellectum), formuta $w. Anzelma wskazywata, iz
nie ma innego autorytetu jak prawda dowiedziona rozumem; to, co autorytet
podaje do wierzenia, to rozum umacnia w nas swoimi dowodami. Innymi stowy,
Sredniowiecze nie odbiegato od wzoru nauki, jaki przekazali Grecy. Etyczny
charakter gromadzonej wiedzy to jeden aspekt odrdzniajacy dociekania Grekow
od wystepujacych obecnie. Roznic jest jednak wigcej, i pewne osobliwosci nauki
greckiej czynig nauke Sredniowieczng blizszg czasom wspoOtczesnym niz nauke
grecka.

Grecy odrozniali wyraznie nauke czysta jako episteme i nauke stosowang jako
techne. Wiasciwie ta druga biorgca poczatek z bezposredniego doswiadczenia z
udzialem czasem magii i1 stuzaca celom praktycznym byta dzietem czaséw przed-
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greckich, zwlaszcza w Babilonii i Egipcie tak wtasnie byla pojmowana nauka.
Antyczni Grecy dokonali przesuni¢cia wyprowadzajgc techne poza obreb wiedzy
naukowej w dziedzing sztuki. Episteme jest obszarem wiedzy pewnej i koniecznej,
techne tej wlasciwos$ci nie posiada, z tej racji nie moze si¢ miesci¢ w granicach
nauki. Praktyczne doswiadczenie mialo by¢ przedmiotem rekodzieta, sztuki
rzemie$lniczej*®®, ale nie nauki, ta, bowiem, jest przedmiotem dociekan umystu z
udzialem percepcji zmystowej, ale bez udzialu czynnos$ci manualnych, tej
nikczemnej pracy rgk w zgodzie z wyrazeniem Platona. Doda¢ warto, ze nauka
miala by¢ tworzona przez ludzi wolnych, ktéorzy moga sobie pozwoli¢ na
tworzenie czystych abstrakcji, tymczasem sztuka rzemie$lnicza byla na ogot
rzeczg niewolnikow. Innymi stlowy, greckie pojecie nauki jako rozwazan czystych,
niezakldconych praktyczng zapobiegliwos$cia, z goéry wykluczato ten rodzaj nauki,
jaki si¢ pojawil w XVII stuleciu jako owoc naukowej rewolucji. Nauka, ktorej
zadaniem miato by¢ opanowanie $wiata przyrody dla pozytku ludzi, jak z
naciskiem podkre$lali Bacon*™ i Kartezjusz*®, nie pasowata do greckich
wyobrazen. Trwala grecka mentalnosé, ktéra zaowocowala osiggnigciami
abstrakcyjnymi w filozofii, matematyce i astronomii stanowita przeszkode dla
powigzania czystych poje¢ z zastosowaniami praktycznymi. W gruncie rzeczy
byla takze przeszkoda w stworzeniu teoretycznej fizyki, gdyz natura $wiata
fizycznego w greckim wyobrazeniu nie nadawala sie, jak ciata niebieskie, do ujgé
matematycznych. Niedoskonata ziemska przyroda w przeciwienstwie do ciat
niebieskich nie zna linii prostych, kot, elips, nie da si¢ jej bada¢ w sposob Scisty 1
osiggng¢ wiedzy pewnej. System fizyki arystotelesowskiej oparty zostat
catkowicie nieomal na zdrowym rozsadku. Nauka wspolczesna podazyla raczej
szlakiem techne niz episteme.

Istniaty tez gleboko osadzone w kulturze greckiej przeciwwskazania dla
bezposredniej ingerencji cztowieka w $wiat natury, sztuki nasladowania natury
jako préby pogwalcenia wiecznego porzadku $wiata. Prometeusz stusznie zostat
ukarany za kradziez ognia, podobnie Salmoneus za nasladowanie grzmotu i

403 Archimedes z Syrakuz (ok. 287-212 p. n. e.) nalezat do nielicznych fizykéw, ktorzy taczyli abstrakcyjne
dociekania z empirig i z tego tez powodu jego podejscie bylo pozniej wykorzystywane przeciw
Arystotelesowi.

404 E. Bacon, Novum Organum, przekt. J. Wikarjak, Warszawa 1955, s. 59 (aforyzm 3 z ksiegi I): Wiedza i
potega ludzka to jedno i to samo, gdyz nieznajomos¢ przyczyny pozbawia nas skutku. Nie mozna bowiem
przyrody zwyciezy¢ inaczej niz przez to, Ze sie jej stucha.

405 Wysitek Kartezjusza zmierzal w celu, by znalez¢ filozofie praktyczng, przy pomocy ktorej, znajgc sile i
dzialanie ognia, wody, powietrza, gwiazd, niebios i wszystkich innych cial, ktore nas otaczajq, rownie
doktadnie jak znamy rozmaite warsztaty rzemiesinicze, bedziemy mogli podobnie zastosowac ciala te do
celow do ktorych sie nadajg, i w ten sposob staé sig panami i posiadaczami przyrody. R. Descartes,
Rozprawa o metodzie, ttum. T. Boy-Zelenski, Warszawa, 1993, s. 69.
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pioruna, bo to boska sfera. Sztuczne formy tworzone przez cztowieka w drodze
nasladownictwa przyrody byty dla Grekow nie do zaakceptowania. Czlowiek
moze zrodzi¢ tylko czltowieka, a inne rzeczy tylko wykona¢, przy czym jego
dzieto nigdy nie doréwna dzietlom natury. To nastawienie zmienia si¢ radykalnie
wraz z chrze$cijanstwem, ktore desakralizuje $wiat natury. Juz w Sredniowieczu
pracowano nad wytworzeniem nowych substancji droga sztucznego zabiegu, czyli,
jak powiadano, transmutacji. Bardzo waznag role odegrali w tym procesie
alchemicy wskazujac na mozliwo$¢ przemiany zastanych form w drodze ludzkie;j
ingerencji w $wiat natury. W gruncie rzeczy to alchemia byla pierwsza nauka
eksperymentalng i stworzyta wzory eksperymentu w rewolucji naukowej, a stowo
experimentum odsyta zarowno do doswiadczen, jak tez praktyk czarnoksigstwa.
Takze w Sredniowieczu Roger Bacon byt przekonany o mozliwosci wytworzenia
takiej substancji, ktéra wywola grzmot silniejszy od wywotywanych przez sity
przyrody*%, mozliwosci sztucznej fabrykacji metali szlachetnych i sztucznego
przedtuzania zycia ludzkiego®’. Jego podzniejszy imiennik, Francis Bacon nie
objawiat juz zadnych zahamowan. Z racji, ze wedlug Biblii czlowiekowi zostato
przyznane panowanie nad innymi stworzeniami, czlowiek jest w stanie
wspotzawodniczy¢ z ziemska przyroda, a odkrycia to nowe stworzenia i
nasladownictwo dziet Boga. W Nowej Atlantydzie opisuje wytworzenie przez
cztowieka w oparciu o wiedz¢ nowych metali, nowych gatunkow roslin 1 zwierzat,
sztuczne zmiany klimatu etc. I to wszystko uzasadnia ciagglym przywotywaniem
Biblii 1 woli Bozej w uznaniu, ze celem dziatalno$ci naukowej winna by¢ chwata
Stworcy i ulzenie losu cztowieka®®. Francis Bacon posungt sic nawet do
obrazowego porownania natury do kobiety, ktorg nalezy przyprze¢ do muru, by
wydoby¢ z niej wszystkie tajemnice i zalecal swoiste tortury Natury, jesliby
przyparcie do muru nie odniosto spodziewanego skutku. W ten sposob otwarta i
uzasadniona zostaje droga do nieustannych ingerencji cztowieka w Swiat natury, w
tym w natur¢ ludzka, co w starozytnosci mysl grecka z odraza odrzucata.
Jednoczesnie tak wazna warto$¢ chrzescijanska, jaka jest pokora, ulega
unieruchomieniu w imi¢ opanowania §wiata, nowej techniki i nowego optymizmu.
Otaczajagcy Swiat zostaje potraktowany jako przedmiot obrébki, co jest
charakterystyczne dla wspotczesnej mysli Zachodu.

W XVII stuleciu, a wigc w dobie rewolucji naukowej formuje si¢ otwarte
przekonanie, ze sprzyja jej bardziej biblijne spojrzenie na przyrode niz wizja

408 R, Hooykaas, Religia i powstanie nowozytnej nauki (przekt. St. Lawicki) Warszawa 1975 PAX, s. 75
407 w Opus tertium; por. A. C. Crombie, Nauka sredniowieczna....t. 1, s. 74
408 £, Bacon, Nowa Atlantyda, przekl. W. Kornatowski, Warszawa 1954.
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grecka. Temu pogladowi sprzyjato niewatpliwie 6wczesne wyobrazenie $wiata
jako mechanizmu. Jesli przyroda jest mechanizmem (materia i1 ruch), to nie moze
dziwi¢ przyjecie, ze mechanizm ten jest czyim$ tworem. Jak powiadat Boyle,
czlowiek, ktory porownuje swiat z dzwonem strasburskim, moze zaakceptowad
Boga jako jego twérce?®. Z kolei Francis Bacon otwarcie juz wyrazit podobna
mys$l: Precz z Arystotelesem, zabierzmy sie do Biblii. Bacon nieustannie
krytykowat grecki intelektualizm, greckie lekcewazenie eksperymentow,
budowanie teorii na zbyt szczuplej podstawie faktow*®. Tak, wiec, umysty
europejskie w dobie rewolucji naukowej opanowaty dwie idee, obie aroganckie:
porzadek natury 1 panowanie nad $wiatem natury. Nauka grecka byla
zorientowana na badanie $wiata zewngtrznego z czystej ciekawos$ci. Osadzala
cztowieka wewnatrz natury i z tej racji mozna ja okresli¢ jako kosmocentryczna.
Nauka $redniowieczna formutowata swdj ostateczny cel jako poznanie Boga; byla
teocentryczna. W epoce nowozytnej celem badan staje si¢ pomnazanie wiladzy
cztowieka nad naturg. Nauka tego czasu jest antropocentryczna 1 takg pozostaje do
dzis.

Zrédla niepowodzen nauki greckiej tkwily w braku wrazliwosci na potrzeby
praktyczne. Nauka 1 sztuka rekodzielnicza byly w antycznej Grecji rozdzielone.
Nauka grecka to czysta spekulacja i doktadna obserwacja (astronomia), jednak bez
udziatu praktycznych zajec, sztucznych warunkéw obserwacyjnych. Przejawiala
si¢ w tym hamujgca sila greckiej filozofii dla rozwoju wiedzy naukowej w
starozytno$ci, poniewaz to filozofowie tworzyli ogélny klimat opinii, nastroj i
obowigzujacy w nauce $swiatopoglad. Ta sita hamujaca byta w starozytnosci z
pewnoscia nie mniejsza niz hamujaca sita Ko$ciota w Sredniowieczu. Nastawienie
wobec sztuki techne zmienia sie¢ powoli w przekroju Sredniowiecza, a w czasach
nowozytnych powstaje juz sojusz zupelny teorii 1 do§wiadczen praktycznych.

Grecy byli przeteoretyzowani, nauka stanowita dla nich pochodng filozofii. Juz u
poczatkow wiekow S$rednich, w zamgcie zwigzanym z upadkiem Imperium
pojawili si¢ tacy prekursorzy rodzacego si¢ $wiata chrzescijanskiego, jak $w.
Benedykt z Nursji (ok. 480-543) czy $w. Grzegorz Wielki (ok. 540; papiez 590-
604), obaj benedyktyni. W odroznieniu od filozoféw greckich byli oni ludzmi
praktycznymi, rozumieli znaczenie spraw codziennych, a ponadto potrafili
polaczy¢ swo@j umyst praktyczny z dzialalnoscia w sferze religii 1 kultury.
Klasztory benedyktynskie staty si¢ na rowni domami rolnikow, jak Swietych,

409 R, Hooykaas, Religia i powstanie nowozytnej nauki (przekt. St. Lawicki) Warszawa 1975 PAX, s. 25-26
410 F, Bacon, Novum organum... ks. I, XLII
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artystow 1 uczonych. Utrzymywatly one biblioteki, ogrody botaniczne (pierwsze
znane w historii) 1 inne urzadzenia przypominajace poOzniejsze laboratoria i
instytuty naukowe. Polgczenie nauki z technika, dzigki czemu nauka pozostata w
bliskim kontakcie ze Swiatem faktow, wiele zawdziecza praktycznym inklinacjom
wczesnych benedyktynow, jakkolwiek sama gromadzona wiedza byla wéowcezas
odlegta od greckiego ideatu S$cislej i pewnej, bo na matematyce opartej,
dyscypliny. Benedyktyni uprawiali matematyke praktyczng, uzyteczng dla ich
wlasnych celow. Pod pewnymi wzgledami byli oni kontynuatorami praktycznego
ducha rzymskiego, jakkolwiek sami Rzymianie niewiele wniesli do nauki wnoszgc
bardzo wiele do prawa.

Wptyw benedyktynoéw spowodowal, ze nauka rozwijala sie w Sredniowieczu juz
od najwczes$niejszego okresu okreslanego najczesciej] wiekami ciemnymi. W
przyklasztornych szkotach uczono sztuk wyzwolonych (artes liberales), a
zalecanymi podrgcznikami byly dziela Pliniusza Starszego (23-79), w pehi
rzymskiego autora Historii naturalnej, Boecjusza (ok. 480-524), ktory
przettumaczyl wiele dziet Platona, Euklidesa, Pitagorasa, Ptolemeusza i
Arystotelesa, Kasjodora (ok. 485-583), ktory upowszechnit sztuki wyzwolone w
swiecie chrzescijanskim przekazujac mu tradycje antyczng czy, wreszcie, Izydora
z Sewilli (ok. 560-636). Stynna, zwtaszcza w XII w., ale poczatkami si¢gajaca VI
w., szkota z Chartres pracowata w oparciu o wielu autoréw greckich i tacinskich, a
platonski Timaios byt przewodnikiem bodaj najwazniejszym po Biblii. Wszystko
to wskazuje, ze nawet w ,,wiekach ciemnych” kultura klasyczna utrzymywatla si¢
tu i owdzie.

W XII w. nastepuje szeroka fala thumaczen rekopisow greckich i arabskich®!!,
ktora stala si¢ zrodltem zainteresowan intelektualnych na nieznang dotad skale.
Podejmowane wowczas badania doprowadzily po kilku wiekach do powstania
typu nauki nowoczesnej. WoOwczas to przewodnictwo w tworzeniu wiedzy
przechodzi w XIII w. od benedyktyndéw do nowo utworzonych zgromadzen
franciszkandéw i dominikanow. Zdrowa rywalizacja intelektualna tych zakonow
oparta na wyznawaniu odmiennych autorytetOw przyczyniala si¢ zaréwno do
gromadzenia osiggni¢¢, jak tez ostatecznego obalenia samych starozytnych
autorytetow.

Od XIII w. w nastepstwie fali tlumaczen w zakresie wiedzy o przyrodzie,
najczescie] bylty komentowane dzieta Arystotelesa, Ptolemeusza 1 Galena. System

411 Por. wykaz thumaczef w: A. C. Crombie, Nauka sredniowieczna .... t. 1, ss. 58-67
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Arystotelesa byl czym$ wigcej niz nauka o przyrodzie, czy fizyka. Byl to raczej
wszechobejmujacy, gdyz obejmujacy wszech§wiat catkowicie racjonalny system
wyjasniajacy wszelkie mozliwe kwestie poczgwszy od materia prima, a na Bogu
skonczywszy. Arystotelesowska byla takze logika, poetyka czy estetyka. Okoto
150 prac Stagiryty, z ktérych zaledwie 1/3 si¢ zachowala, stanowilo wyczerpujace
kompendium wiedzy o §wiecie, nie wylaczajac najdrobniejszych szczegotow. Ze
wzgledu na te kompletno$¢ system Arystotelesa musial wywotywac sporo
sprzeciwow w S$wiecie chrzescijanskim, dla ktorego Biblia byla wazniejszym
zrodlem wiedzy. Arystoteles utrzymywal, ze $wiat prezentujacy si¢ naszym
zmystom jest wieczny, co bylo nie do pogodzenia z mysla chrzescijanska o
swiecie jako dziele stworzonym. Arystoteles odrzucal nie$miertelnosé
indywidualnej duszy ludzkiej. Wzbogacony o komentarze arabskie, zwlaszcza
Awerroesa (1126-1198), Stagiryta uniewaznial wolng wolg, co jest istotnie zgodne
z duchem islamu, a sprzeczne z chrzescijanstwem. Tego rodzaju mysli brzmiaty,
jak herezje. Poczynajac od poczatku XIII w. mnozyly si¢ potgpienia wybranych
twierdzen Arystotelesa 1 awerroistow, mocnych na wloskich uniwersytetach. W
roku 1277 biskup Paryza Etienne Tempier (1268-1279) wskazat na 219 btednych
tez arystotelizmu i awerroimu, ktore nalezy potepi¢. Ten akt poprzedzony zreszta
zostat kilka lat wczes$niej wspdlnym atakiem $w. Bonawentury (ok. 1217-1274) i
$w. Tomasza (1225-1274), cho¢ obaj byli zwalczajacymi si¢ antagonistami, na
nauczanie czolowego awerroisty Sigera z Brabantu. Pomimo wszystkich tych
napomnien arystotelizm w interpretacji Akwinaty zwyciezyt w  mysli
chrzes$cijanskiej na przynajmniej dwa stulecia, a sam Akwinata przywotuje z
aprobatg tworce systemu okresleniem Filozof bez zadnych okreslen dodatkowych.

Arystotelesowskie dziedzictwo, jego wyjatkowe oddziatywanie na trzy tak rozne
kultury, jak grecko-rzymska, muzulmanska i chrzescijanska stanowigc w nich
podstawy wiedzy 1 logicznych dowodzen stanowi fakt bez precedensu w historii
nauki. Nie ma podobnego racjonalnie zbudowanego systemu wiedzy, ktéry by na
tak dlugi czas opanowal umysty w tak réznych kulturach i ktérego twierdzenia
utrzymywalyby sie tak uporczywie pomimo, czasem, bledow i niedoktadnosci®'?.
Dhugowieczne powodzenie ogromnego zasobu wiedzy Stagiryty moze zaskakiwaé
z dzisiejszej perspektywy, jesli zestawi¢ gtowne elementy jego obrazu $wiata, na
ktory skladata si¢ nieruchoma Ziemia bedaca osrodkiem poruszajacego sie¢

wszechswiata o ksztatcie kulistym. Caty wszech$§wiat dzieli si¢ na $Swiat ponad-

412 Jeszcze w XVII stuleciu Arystoteles byt autorytetem w zakresie uzebienia u koni, poniewaz nikt do tego
czasu nie wpadt na pomyst, aby zajrze¢ koniowi do pyska i stwierdzi¢, ze Arystoteles si¢ mylit w liczbie
konskich zgbow.
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ksiezycowy ztozony z eteru 1 $wiat podksiezycowy ztozony z czterech zywiotéw
(woda, powietrze, ziemia 1 ogien), ktorych specyfikacje Arystoteles przejat od
Empedoklesa.. Fizyka jest naukga o formach istniejacych rzeczy, ich ruchach i
zmianach. Ruch nie jest stanem naturalnym rzeczy, jest raczej, wyjawszy istoty
ozywione, procesem sztucznym wymagajagcym poruszyciela. W przyrodzie
realizujg si¢ raczej cele niz przyczyny sprawcze. Odrzuca si¢ atomistyczng
koncepcj¢ budowy materii Demokryta-Leukippa na rzecz substancji. W tym
$wiecie odrzuca sic mozliwo$¢ istnienia prozni®!3,

Poczynajac od XIII w., a wiec od triumfu Arystotelesa, a nawet jeszcze wczesniej,
pojawialy si¢ stwierdzenia poparte doswiadczeniem, ze w wielu kwestiach z
zakresu fizyki, zoologii, chemii czy botaniki Arystoteles si¢ mylil badZ dokonat
obliczen niedoktadnych. Nawet arystotelicy, jak $§w. Albert Wielki (ok. 1205-
1280), przyczyniali si¢ do wykrycia sprzeczno$ci w rozumowaniach i ustaleniach
Stagiryty*'4. Zreszta Albert podkreslat, ze w miejscach, w ktorych do$wiadczenie
zaprzecza opisom Arystotelesa, nalezy da¢ wiar¢ doswiadczeniu. Pewne teorie
ogblne, jak teoria atoméw-drobin (minima), cho¢ odrzucone na gruncie
arystotelizmu, odzywaty sie niekiedy w Sredniowieczu. Podwazano takze
przekonanie o niemozliwos$ci istnienia prozni, cho¢ oczywiscie bylo za wczesnie
na eksperymentalne jej wytworzenie. Sredniowieczna fizyka penetruje wrecz
obsesyjnie teori¢ ruchu i sprawstwa ruchu (impetus), a wyniki okazujg si¢
sprzeczne z wielu ustaleniami Arystotelesa 1 otwieraja droge poOzniejszych
osiggnie¢ az do Newtona. Teoria impetu Jana Buridana (ok. 1300—1358) stanowita
wedtug niektorych ocen antycypacje newtonowskiej zasady bezwladno$ci®®.
Takze nieruchomo$¢ Ziemi byta w Sredniowieczu, cho¢ nie$miato, podawana w
watpliwos¢. Juz w XIII w. formutowane sg pierwsze watpliwosci w kregach
franciszkanskich, a w XIV w. Jan Buridan i Mikotaj z Oresme (1323-1382)
podsuwaja hipoteze, ze to nie sfery niebieskie wokot Ziemi, lecz Ziemia obraca si¢
zar6wno wokot wilasnej osi, jak ruchem obrotowym dookota Stonca'®. Wracali w
ten sposob do idei Arystarcha z Samos, ale byly tez do$¢ mocne powody
matematyczne do przyjecia tej hipotezy. Starszy o stulecie Mikotaj z Kuzy (1400-

413 Arystotelesowski obraz $wiata jest wylozony w: Metafizyka, przekt. K. Le$niak, Warszawa 1983 i
Fizyka, przekt. K. Le$niak, Warszawa 1968

414 por. A. C. Crombie, Nauka Sredniowieczna ....t. 1, s. 85

415 St. Jaki, Zbawca nauki....s. 50-52

416 por. A. C. Crombie, Nauka sredniowieczna ....t.1,s. 115
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1464) dopuszczat nawet w imi¢ nieskonczonego transcendentnego Boga wizje
$wiata nieskonczonego bez zadnego osrodka*!’.

Rewizja twierdzen arystotelesowskich nastgpowata takze poza mechanika.
Franciszkanie z Oksfordu, Robert Grosseteste i jego uczen Roger Bacon w swoich
badaniach nad $wiattem 1 soczewkami poddawali w watpliwo$¢ mndstwo
twierdzen Arystotelesa z zakresu optyki 1 teorii §wiatla. Bacon wregcz oznajmiat,
ze spalitby, gdyby moglt, wszystkie ksiggi Arystotelesa, gdyz ich zglgbianie
przyczynia si¢ do szerzenia btednych poje¢. Wpadt na pomyst lunet i teleskopoéw
oraz domagat si¢ rewizji obowigzujacego kalendarza julianskiego (XIII w.!) jako
niezgodnego z rokiem stonecznym. Cesarz Fryderyk II Hohenstauf (1220-1250),
ktory sam zlecat thumaczenia Arystotelesa, miat jednak niepochlebne mniemanie o
najwigkszym autorytecie naukowym swych czaséw. Sam zainteresowany
rozmaitymi naukami, napisat nawet specjalny traktat o sokolnictwie i ornitologii
(De arte venandi cum avibus), gdzie Arystotelesa uznat za klamliwego mola
ksigzkowego, nie zorientowanego w rzeczywistych obyczajach ptakow*8,

Mimo licznych zastrzezen system intelektualny Arystotelesa trwat wowecezas,
zdawalo sie, nienaruszony, ale na obrzezach tego systemu, w dyscyplinach
szczegotowych odbywala si¢ nieustanna rewizja jego ustalen, ktéra na przetomie
Sredniowiecza i czasow nowozytnych doprowadzita do catkowitego
zdemolowania jego zatozen. Obok aspiracji poznawczych rozmaitych badaczy,
najczesciej mnichdéw, sita napedowa nauki $redniowiecznej okazywaty sie
potrzeby praktyczne. Przez caly okres Sredniowiecza rozwija si¢ niezwykle
praktyczna dziedzina, jakga jest medycyna, w ktorej laczy si¢ empiryczne
obserwacje z probami racjonalnego i teoretycznego wyjasniania. Medycyna byla
studiowana w klasztorach benedyktynskich, a pdzniej byla podstawa jednego z
nielicznych woéwczas fakultetow uniwersyteckich. Medycyna jest przyktadem
wiedzy praktycznej, w ktorej nie da si¢ wyrokowac bez ,,recznego badania”, a na
uniwersytetach takie praktyczne badania byly prowadzone. W tym czasie istniejg
juz w $wiecie chrzescijanskim liczne szpitale, izby chorych i przytutki, zaktadane
przez klasztory 1 Kos$ciol.

Poza medycyng istnialo mnostwo innych obszaréw, w ktorych praktyczne
potrzeby napedzaty rozwoj teorii. W zegludze nalezalo znalez¢ sposoby okreslania

47 por. T. S. Kuhn, Przewrdt kopernikariski. Astronomia planetarna w dziejach mysli Zachodu, \Warszawa
1966 PWN; rozdz. 7
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szerokosci geograficznej, wskazywania poinocy dla wytyczenia kursu statku. W
astronomii sposob okreslania daty Wielkanocy byt nieusuwalnym czynnikiem
rozwoju teorii. W chemii czy alchemii, ktora byla dziedzing czysto
eksperymentalng, nalezato dobra¢ wilasciwe barwniki 1 inne substancje, stworzy¢
narzedzia do destylacji. W XIV w. rozwdj artylerii pobudzit badania nad ruchem,
aby kat ustawienia armaty umozliwil odpowiednig celno$¢. Powstajace kantory
wymiany i domy handlowe potrzebowaly arytmetyki do prowadzenia operacji
finansowych. We wszystkich tych dziedzinach tacza si¢ rozwd; wiedzy z
rozwojem rzemiosta 1 wytworczosci w miastach, jaki wowczas ma miejsce. Ma
miejsce, zatem, rownolegla ewolucja 1 powigzanie wzajemne abstrakcyjnych
badan z potrzebami utylitarnymi, co nie miato miejsca w czasach antycznych.
Bywalo, Ze i praktyczni nieuczeni ludzie, jak handlarze czy zeglarze prostowali
pewne uczone dedukcje, jak przeswiadczenie, ze tropik jest niezamieszkany,
czemu zaprzeczaly obserwacje zeglarzy*’®. A przede wszystkim pojawita sie w
Owczesnym $wiecie potrzeba wyrazania wielkosci fizycznych w terminach
jednostek matematycznych, jak pomiary gruntéw, odleglosci, okreslenie cigzaru
itp., co zaczelo laczy¢ abstrakcyjng matematyke jako sztuke wyzwolong z
praktycznymi potrzebami i prowadzito do ujednolicenia systemu miar i wag.
Niemozliwa bylaby fizyka matematyczna bez tego przyzwyczajenia
myS$lowego*?°,

W tym samym kierunku zmierzal rowniez pomiar czasu, a zegar mechaniczny,
ktory upowszechnit si¢ w XIV w., proces ten przyspieszal. Zegar z zaznaczonymi
réwnymi godzinami eliminowal stopniowo sposob liczenia czasu wprowadzony
przez benedyktynskie klasztory z podzialem na godziny kanoniczne: jutrznia,
prima, tercja, seksta, nona, nieszpory i kompleta. Prawda jest, ze wprowadzenie
poza-kanonicznego porzadku czasu wywotywato konflikty miedzy ,.czasem
Kosciola” i ,,czasem kupca”#?!, a stopniowo w pojmowaniu czasu jego ujecie jako
daru Boga przeksztalcalo si¢ w catkiem $wieckie 1 pozbawione znaczenia
sakralnego. I pomysle¢, ze pierwszym konstruktorem zegara mechanicznego byt
mnich benedyktynski Gerbert z Aurillac, pdzniejszy papiez Sylwester 11 (999-
1003), a benedyktynom zalezato wylacznie na zapewnieniu wigkszego porzadku

419 R, Hooykaas, Religia i powstanie....s. 50
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dziennych zaje¢*??. To benedyktyni byli pierwszymi profesjonalistami cywilizacji
zachodniej%,

Wezesne Sredniowiecze nie zna jeszcze pojecia postepu nauki. Istotnie uwazano
wowczas, ze prawda zostata juz ustalona 1 znana 1 nalezy ja wykladaé jako
gotowa. Ale to si¢ zmienia, Swiadomos¢ postepu naukowego wyksztatcita si¢ w
XI-XIII wieku. Wtedy tez gléwnie w nawigzaniu do matematykow greckich,
filozofii Platona i $w. Augustyna, ale nie do Arystotelesa, dochodzi do glosu stara
grecka idea nauki opartej na dowodach, w ktorej fakt uznawany jest za
wyjasniony, jesli mozna go wydedukowac z ogdlniejszej zasady, co wspdlczesnie
zostalo jasno wyrazone w definicji Hempla. O ile jednak Grecy stosowali te ide¢
do matematyki i astronomii (dowod matematyczny), to w Sredniowieczu od XIII
w. to stosowanie poszerza si¢ stopniowo na nauki przyrodnicze. W ten sposob
ksztattowata si¢ gldéwna cecha odrdézniajagca nowoczesng metode naukowa od
starozytnej. Pojecie racjonalnego wyjasniania rodzito si¢ w XII w. raczej wsrod
teologdw, jak $w. Anzelm (1034-1109) czy Piotr Abelard (1079-1142) niz
przyrodnikéw*?*, Wczeéniej matematyka byta uprawiana prawie wylacznie jako
dziedzina praktyczna, gtownie w klasztorach benedyktynskich.

Arystotelizm w mys$li triumfowal, ale juz w czasach Tomasza pojawita si¢
opozycja intelektualna w postaci franciszkanéw odwotujacych si¢ nieSmiato do
platonizmu, a $mielej do matematyki 1 empirii. Wplyw franciszkanow na ewolucje
mys$li naukowej okazat si¢ nieoceniony. Dazyli oni do demarkacji wzajemnej
rozumu i objawienia chcac wyzwoli¢ teologie od balastu klasycznej filozofii. W
ich opinii daremne jest dowodzenie istnienia Boga w oparciu 0 argumenty
rozumowe, ktorych §w. Tomasz dostarczat. Ale z drugiej strony wyzwalali takze
filozofi¢ 1 nauke z penetracji teologicznych: jedno jest obszarem penetracji wiary,
drugie rozumu 1 nie nalezy tych porzadkéw mieszaé, ani krzyzowaé czy
uzupetnia¢. Franciszkanie przyczyniali si¢ w ten sposéb do autonomii obu sfer
dociekan. Radykalne rozdzielenie wiary i rozumu mogto tez postuzy¢ i faktycznie
postuzyto do autonomii wzajemnej porzadku duchowego i $wieckiego. William
Ockham (ok. 1285-1349) i, zwlaszcza, Marsyliusz z Padwy (1270-1342)
dostarczaja przekonujgcej argumentacji w tym zakresie. Roger Bacon nie
przebieral w stowach atakujac Tomasza. Swiat, twierdzil, nie konczy sie na

422 Lewis Mumford uznat wynalazek zegara za fakt o wiekszej doniostosci dla nowoczesnej ery
przemystowej niz wynalazek maszyny parowej; por. Technika i cywilizacja...s. 5-8
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Arystotelesie, nawet, jesli jest on poprawnie odczytany. Duns Szkot (ok. 1270-
1308) zajat sie, z kolei, refutacja dowodow Tomasza, ktorych argumentacja zalezy
w ostatecznosci od wiary w prawdy objawione, cho¢ opieraja si¢ one na danych
zmystowych. Boga nie da si¢ poznac przez obserwacje rzeczy stworzonych; ich
istnienie jest zalezne od Jego woli. Cho¢ franciszkanie przedstawiali obraz Boga
jako nadrzednej wladzy nad S$wiatem, stali si¢ prekursorami nowozytnego
sceptycyzmu: jesli Bog nie podlega odwiecznym prawom $wiata, wowczas
wszelkie o nim sady mozna podda¢ w watpliwos¢. Sceptycyzm tego rodzaju
zaczyna si¢ juz u Ockhama, ktory usuwa wszelkie zbedne byty, jak formy czy
substancje, a wraz z nimi wszelkie systemy metafizyczne 1 oznajmia, iZ nie ma
gwarancji, ze to, do czego docieramy istnieje jako rzecz realna. Istnienie Boga i
Jego atrybuty to ostatecznie kwestia wiary, zadne spekulacje rozumowe czy droga
doswiadczenia nie dowioda Jego istnienia. Pod tym wzgledem byt prekursorem
Kanta, ktory wlozyt ogromny wysitek w znalezienie warunkow dla dowiedzenia
istnienia Boga, na czym mu osobiscie zalezalo, zakonczyt jednak sceptycznym

oznajmieniem o niemozliwo$ci dostarczenia takich dowodow*?°.

Sceptycyzm franciszkanski objawil si¢ dos¢ wczesnie, bo juz w XIII w. w
odniesieniu do zwigzkéw przyczynowych w przyrodzie. Matematyka okazywata
swo0ja uzyteczno$¢ w powigzaniu ze sobg wspotistniejacych zmian w  serii
obserwacji dokonywanych przy uzyciu przyrzadow pomiarowych. Przyczyny
sprawcze, ,,fizyczne”, pozostawaty, jednak, poza ta analiza, a to byl zasadniczy
korpus fizyki Arystotelesa. Zaczgto rozroznia¢ prawa przyczynowe i uogolnienia
empiryczne 1 rozwaza¢ poprawnos¢ rozumowan indukcyjnych (Duns Szkot,
Ockham)#?®. Droga do sceptycyzmu Hume’a i kanonéw Milla zostata otwarta juz
w XIII w. Zwlaszcza Ockham wywodzil, ze regularne nastepstwa zjawisk sa
obserwowanymi nastepstwami faktow, a zwigzek przyczynowy miedzy nimi nie
da si¢ ustali¢ empirycznie. Obecno$¢ ognia i wrazenie sparzenia 13czg si¢ razem,
nie da sie, jednak, udowodnié¢ istnienia zwigzku przyczynowego miedzy nimi*?’,
Pod wptywem Ockhama tradycyjne problemy fizyki i metafizyki, jak substancje,
natury, formy, przyczyny sprawcze i celowe, rozwazane w szkolach ustepowaty
miejsca $Swiatu do§wiadczenia. Z drugiej strony pojawialy si¢ coraz Smielsze
hipotezy, jak pusta przestrzen (proznia) i ruch w pustej przestrzeni, nieskonczony
wszechswiat, wielo$¢ $wiatow stworzonych przez Boga itp. Ten trend byt

425 |, Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R. Ingarden, Warszawa 1957 oraz tegoz: Jedyna mozliwa
podstawa dowodu na istnienie Boga (przekt. M. Derewiecki), Warszawa 2004 Antyk, gdzie Kant notuje:
musiatem obali¢ wiedze, by zrobié miejsce dla wiary
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kontynuowany w nastgpnych stuleciach. Mikotaj Kuzanczyk wystapil z
przekonaniem, ze kazda gwiazda jest osrodkiem przyciggania zdolnym do
utrzymania razem swoich czesci, a wszech$wiat w ogdle nie posiada $rodka*?®. Juz
samo istnienie kontrowersji ,,dominikansko-franciszkanskiej” stwarzato korzystny
klimat dla dociekan naukowych, poniewaz konkurencja odrebnych szkot myslenia
sprzyja zawsze narodzinom nowych idei.

Sredniowieczni filozofowie i badacze przyrody prostowali tylko niektore aspekty
obrazu $wiata. W XVII stuleciu nastgpita natomiast radykalna rewolucja w
teoretycznych podstawach fizyki i kosmologii. Jednak bez wcze$niejszych prac
autorow S$redniowiecznych, bez zaczynu nowych mysli, rewolucja naukowa
bylaby prawdopodobnie niewyobrazalna. W calym okresie miedzy XIII a XVII w.
metoda naukowa posunegta si¢ naprzod, a zasady eksperymentalnej weryfikacji
oraz analiz¢ matematyczng do rzeczywistos$ci fizycznej stosowano w coraz
szerszym zakresie. W tym okresie filozofia przyrody byla stopniowo
przeksztalcana w nauke o przyrodzie, czyli fizyke¢ w sensie $cistym. Pewne
dodatkowe zdarzenia spoza nauki, a nalezace do sfery spoteczno-cywilizacyjnej,
jak wzrost bogactwa i czasu wolnego, rozwoj uniwersytetow, wynalazek druku,
upadek Konstantynopola; Kopernik, Vasco da Gama, Kolumb; teleskop,
mikroskop przyspieszyly niewatpliwie ten proces. Istniala odpowiednia gleba,
klimat, nasiona, nic, wiec, dziwnego, ze las wyrost. Umystowos¢ europejska

zostata w ten sposéb przygotowana do nowej przygody myslowej*?°.

Pozytki plynace ze scholastyki

Instytucjonalnym zapleczem 1 kolektywnym mozgiem nauki §redniowiecznej byty
uniwersytety. Tego rodzaju instytucja oparta na zasadach cechu rzemie$lniczego w
miastach znana jest do konca XVII w. tylko Zachodowi. Jest prawda, ze antyczne
szkoly filozoficzne moga uchodzi¢ za prototyp $redniowiecznego uniwersytetu
(studium generale), ale tylko z powodu obecno$ci w obu wypadkach mistrza i
grona uczniow. Antyczne uczelnie byly, mozna powiedzie¢, prywatnymi
przedsiewzieciami filozoféw badz szkotami mysli, a nie instytucjami, jakimi staty
si¢ uniwersytety. Antyczne szkoly gromadzity nielicznych stuchaczy
przywigzanych do jednego kierunku mys$lenia. Natomiast uniwersytety ksztalcily
w XIV w. ok. 2 tys. studentow (Lipsk, Tuluza, Wieden), w Paryzu ok. 5 tys., a w
Bolonii ok. 15 tys. Nie byly przy tym nastawione na jeden wylacznie kierunek
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myS$lenia. Owszem, wszedzie wyktadano wedhlug tych samych podstawowych
zasad w teologii czy prawie, ale juz kontrowersje filozoficzne, takze teologiczne
obecne byly na kazdym uniwersytecie. W XIII w. w Paryzu walczyly ze soba
nurty arystotelizmu 1 platonizmu uosabiane przez dominikanina $w. Tomasza i
franciszkanina $w. Bonawenture.

Uniwersytet jest wytworem chrzeécijanskiej Europy, a wczesniejsze wzory
greckie sa mato przydatne. Owszem, szkolnictwo nizszego szczebla jest znane
chyba wszystkim kulturom opartym na dorobku cywilizacyjnym. W Rzymie
istnialy $wietnie zorganizowane szkoty publiczne. W spoteczenstwach islamskich
i wérod Zydow oéwiata byta organizowana przez duchownych na zasadach szkot
wyznaniowych. W Chinach cesarskich o$wiat¢ organizowaly wiladze dla
uzyskania tg drogg armii urzednikow dla zarzadzania panstwem. W Japonii okresu
Tokugawa 1603-1867) istniato co§ w rodzaju edukacji obywatelskiej z naciskiem
na warto$ci moralne, szacunek dla starszych i cigzkiej pracy obok licznych i
starszych szkot przy-§wiatynnych (terakoya), prowadzonych na ogdt przez zakony
buddyjskie. Poziom alfabetyzacji niektorych spoteczenstw w epoce przed-
przemystowej, jak zydowskie czy japonskie jest nieraz zaskakujaco wysoki i
wyzszy niz na Zachodzie. Nigdzie jednak nie ma odpowiednika europejskiego
uniwersytetu jako trwatej instytucji powotanej do ksztalcenia na wyzszym
poziomie.

Histori¢ o$wiaty elementarnej w tacinskiej Europie nalezy datowac¢ od synodu w
Vaison (529), ktory zdecydowat o zatrudnieniu lektora do nauczania przez kazda
parafi¢ miejskg. W okresie karolinskim koscioty miaty obowigzek (kapitularz z
797) tworzenia szkot dla wszystkich pragnacych si¢ ksztalci¢. Papiez Eugeniusz I1
(824-827) wydal postanowienie (826) o utworzeniu szkot katedralnych we
wszystkich stolicach biskupich. Kapituly katedralne byly zobowigzane do
darmowego nauczania studentdw niezamoznych. Zastosowanie tych wszystkich
aktow prawnych w praktyce zajeto oczywiscie sporo czasu, podobnie jak poziom
ksztalcenia byt bardzo zrdéznicowany, ale przez cala epoke notowany jest
nieprzerwany, cho¢ powolny postep. Od XII w. szkoty byly powszechnie dostepne
dla mlodziezy, ktora nie wybierata kariery duchownej, lecz $wiecka*.

Powstanie uniwersytetow zawdzigcza¢ nalezy przede wszystkim politycznej
rywalizacji dwoch podstawowych osrodkéw decyzji w Sredniowieczu: wiadzy
swieckiej 1 duchowej. Powstajace uniwersytety uzyskiwaly akt zatozycielski od
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papieza badz cesarza, a pdzniej takze od wiladz krélewskich i ksigzecych.
Zwlaszcza rozw(@] uniwersyteckiego prawa byl wyraznie stymulowany przez
konflikt $redniowiecznych uniwersalizmow. Organizacja zycia uniwersyteckiego
oparta byla na dwoch podstawowych wzorach, jesli uwzgledni¢ dominacje
jednego z dwoch czynnikow korporacji uniwersyteckiej. Wzor paryski oznaczat
wladz¢ kadry nauczajacej, scholaréw. Wzor bolonski opieratl si¢ na wiladzy
studentow, ktora pozniej ewoluowala jednak w kierunku jej ograniczenia. Pewne
uniwersytety, jak paryski powstawaly w oparciu o istniejace szkoty katedralne,
pewne inne, jak Cambridge, Neapol powstawaly od podstaw jako nowe studia
generale. W Montpellier szkota medyczna, ktora powstata jako zawodowa
korporacja lekarzy uzyskata w poczatkach XIII w. status uniwersyteckiego
fakultetu medycznego“®!. Podobnie rzecz si¢c miata w przypadku uniwersytetu w
Salerno. Uniwersytet w Bolonii powstal na bazie istniejgcej wczesniej szkoty
prawa.

Sredniowieczny uniwersytet byt znakomicie wkomponowany w zycie 6wczesnego
miasta. Uniwersytet byt jednym z cechdw, silnie liczacych si¢ w zyciu miejskim.
Dos¢ wczesnie jednak zaznaczyla si¢ tendencja ku autonomii uniwersytetu w
mie$cie, stanowigca odpowiednik dazen ku autonomii cechow. Uniwersytety
wloskie byly w XIII w. wylaczone spod jurysdykcji miejskiej na podstawie
postanowienia cesarza Fryderyka | Barbarossy na sejmie w Roncaglii (1158),
ktéry obdarzyt nauczycieli 1 ucznidéw przywilejami, a kazdy oskarzony student
mogl wybiera¢, przez kogo chce by¢ sadzonym, czy przez nauczycieli czy tez
przez biskupa.. Nauczyciele wolni byli od stuzby wojskowej i cigzarow miejskich.
W nastepstwie strajku na Uniwersytecie Paryskim (1229-1231) Ludwik Swiety
(1226-1270) i Blanka Kastylijska uznaja niezawisto$¢ uniwersytetu i poszerzaja
jego przywileje*®?. W tym samym czasie przywileje niezalezno$ci otrzymuje
uniwersytet w Oxfordzie. Uniwersytety walczg nie tylko o autonomi¢ w obrebie
miasta, lecz takze z wladzg duchowsg i $wieckg. Poczatkowe uzaleznienie od
wladz, zwlaszcza ko$cielnych wynikato z aktu zatozycielskiego. W Paryzu, gdzie
uniwersytet powstat na bazie szk6t katedralnych miejscowy biskup sprawowat nad
nim witadze poprzez kanclerza katedralnego, bedacego jednym z mistrzéw teologii
i nalezacego do kapituty Notre Dame*®. Stopniowo jednak uniwersytet umacniat
swa niezalezno$¢ wobec kanclerza i z reguty uniwersytety wywalczaja autonomie
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w zakresie jurysdykcji od wladz zwierzchnich, a przede wszystkim autonomi¢ w
zakresie mysli 1 dyskus;ji.

Studenci-klerkowie, ktoérzy mogli stanowi¢ nieraz znaczng czg$¢ mieszkancow
miasta organizowali si¢ w nacje (nationes), a kazda nacja wybierata swojego
lidera (procurator), miata swojego patrona, kaplice i kas¢. Zasady przynalezno$ci
do nacji nie byly trwale ustalone i zalezaly najprawdopodobniej od tradycji i
preferencji samych studentéw. Na uniwersytecie paryskim w skfad nacji
angielskiej wchodzili takze Polacy 1 Wlosi, a poza tym byly zorganizowane nacje
Francuzéw (z Hiszpanami), Pikardéw, Normandw i Niemcow. W Bolonii nacja
niemiecka obejmowata takze Flamandow, Szkotéw, Anglikow, Wegrow i
Szwedow. Te przyktady wskazuja na zupelng swobode w tworzeniu nacji, ktére z
kolei dzielily sie na prowincje***. Gtowa uczelni, rektor, pochodzita, przynajmnie;j
w Paryzu, z wolnych wyborow dokonywanych przez prokuratorow nacji w formie
konklawe. Rektorem mogt by¢ obrany tylko bezzenny profesor fakultetu sztuk
wyzwolonych, krajowiec lub cudzoziemiec. Proby Ludwika XI (1461-1483), aby
wlaczy¢ krolewskich komisarzy w proces wyborczy, gdyz niestuszng jest rzeczg,
aby bez wiedzy ojca najstarszq jego corkq rozporzgdzano, natrafity na stanowczy 1
nieprzezwyci¢zalny opodr bronigcych swiezo zdobytej autonomii. W Bolonii rektor
musial mie¢ najmniej 25 lat, by¢ bezzennym, posiada¢ wyksztatcenie literackie
(clericus), nie naleze¢ do zadnego zakonu i ukonczy¢ studia prawnicze**®.

Uniwersyteckie ksztalcenie zorganizowane bylo na ogdét poprzez utworzenie
czterech fakultetow. Pierwszy nizszy szczebel, zarazem fakultet, obowigzkowy w
ksztalceniu obejmowat sztuki wyzwolone i stanowit studium przygotowawcze dla
nastepnych etapow, tzn. studiow prawa, medycyny i teologii. Sredniowieczny
uniwersytet byt instytucja powotang do nauczania, a nie prowadzenia badan. Praca
zorganizowana byla na tekstach, uniwersytety nie utrzymywaty laboratoriow, nie
prowadzity eksperymentdw ani systematycznej obserwacji zjawisk. Te czynniki
spowodowaly, ze rewolucja naukowa XVII w. odbywala si¢ w zasadzie poza
osrodkami uniwersyteckimi, a same te osrodki byly przedmiotem krytyki jako
dostarczajace wiedzy w oparciu o wzory scholastyczne.

Wbrew powszechnie dominujagcym opiniom metoda scholastyczna, cho¢ nie
prowadzita do nowych odkry¢, byla §wietnym ¢wiczeniem umystu w zakresie

434 E. Gilson, ibidem
45 F, J. Holzwarth, Wielcy scholastycy X111 wieku;
http://lwww.ultramontes.pl/holzwarth_wielcy_scholastycy.htm
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prawidlowego rozumowania, drobiazgowego ustalania stosowanych poje¢ i
precyzji wypowiedzi. Nowozytna mentalno$s¢ europejska otrzymata od
sredniowiecznej scholastyki podstawowg zaprawe w mysleniu racjonalnym, od
ktorego zalezaly jej poOzniejsze osiggniecia. Scholastyka nauczyta Europe
my$le¢*®. Wypadaloby sobie zyczyé¢, aby precyzja wspolczesnych twierdzen
naukowych osiggata poziom scholastyczny. Scholastycy wiedzieli naprawde, o
czym méwig, co nie jest bezwzglednym przymiotem nauki dzisiejszej. Jezeli
stowa 1 wyrazenia (littera) byly niejednolicie rozumiane, nalezato ustali¢ zwigzki
migedzy nazwg a tre$cig, a Scistos¢ 1 pedantyczno$¢ dystynkcji prowadzita do
logicznych ciggdéw myslowych (sensus). Nawet Wolter wyrazit pochlebng opini¢
scholastyce, podobnie jak gotykowi, nadali mySliciele renesansowi*®. Warto
jednak zwroci¢ uwage, ze to wilasnie w okresie Renesansu, ktéry uwolnit
cztowieka z pet dogmatyzmu, powracajg przesady swiezo odkrytej starozytnos$ci.
Tepione w Sredniowieczu przez Koéciét astrologia, czarnoksiestwo, magia,
traktowana wczesniej jako grzech stajg si¢ popularne wlasnie w okresie
Renesansu. Mozna stwierdzi¢, ze Renesans odchodzil od racjonalizmu, nie
pozostawil rowniez po sobie znaczacych dziel filozoficznych, stanowit raczej
przygotowanie dla filozoficznych systeméw wieku XVI14%°,

Osiagniecia w zakresie przejrzystosci mysli i1 logicznych (dialektycznych)
dowodzen byly mozliwe dzigki specjalnej metodzie scholastycznej znanej jako
questio disputata, ktora w tradycji scholastycznej zastepowata stopniowo
komentarze czy glossy. Dysputy uniwersyteckie wyrabialy sprawnos$¢
formulowania logicznych przestanek w obronie tezy (sententia), ktorych tresc
miata poswiadcza¢ o wihasciwym zrozumieniu przyswajanego materiatu
naukowego, uczyta ducha krytyki i metodycznego watpienia, podnosita kulture
polemiki do rangi szlachetnej wymiany mysli i stowa. Silg rzeczy nasuwa si¢ tu
analogia z rycerskim pojedynkiem z t3, wszakze rdznicg, ze byt to pojedynek na
stowa. Inna analogia to przebieg procesu sadowego z udziatem przeciwnych stron,
co sprawialo, ze dysputa §redniowieczna ¢wiczyta ostro$¢ myslenia i wyrazania
sie, uczyla btyskotliwo$ci w slowach i natychmiastowej repliki, a nast¢pnie
tatwosci formutowania mys$li i zdolno$ci oddzielania prawdy od fatszu.

436 Poprzez uparte drazenie labiryntu jezykowego metoda scholastyczna przypominata pod pewnymi
wzgledami wspotczesny empiryzm logiczny i analityczng filozofi¢ jezyka. Wspolnym tez byto
przekonanie, ze irracjonalne doktryny metafizyczne powstajg glownie dzigki ztamaniu regut jezyka.
437, Le Goff, ibidem, s. 124

438 W1. Sefiko, Jak rozumieé filozofie sSredniowieczng, Kety 2001 Antyk, s.34

439 B, Russel, Mgdrosé Zachodu (przekt. W. Jacorzynski, M. Wichrowski), Warszawa 1995 Penta, s. 175
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Przytaczane argumenty pro et contra miaty na celu ostateczne rozwigzanie
kwestii. Dzigki ¢wiczeniom dysput zachodnia kultura uzyskata wlasciwe
wyksztalcenie oraz odpowiednig dyscypling umystowa, od ktorej zalezne byty
pOzniejsze osiggnigcia 1 pdzniejszy rozwoOj nauki nowozytnej. Prawda jest, ze
powotlanie si¢ na autorytet gralo wazng role, ale autorytet nie byl przyjmowany
bezkrytycznie, byt takze poddawany krytyce, byt raczej przewodnikiem niz
probierzem raz na zawsze ustalonej prawdy. Istniat podziw dla wielkich myslicieli
przesztosci, ktéremu, jednak, towarzyszyta §wiadomos¢, ze generacja wspdiczesna
ma pewne przewagi, poniewaz wspiera si¢ na ich barkach, jak to gloszono w
szkole z Chartres*4°,

W praktyce uniwersyteckiej dysputy poprzedzone byty wyktadem mistrza (lectio)
polegajacym na czytaniu klasycznego tekstu wraz z jego wlasnym komentarzem.
Wyktadowcom zakazywano méwi¢ szybciej niz student mogt zapisaé. Potem
rozpoczynata si¢ dysputa (questio disputata), czyli pojedynek na argumenty.
Woprawdzie wniosek koncowy nalezat do nauczyciela (baccalarius, magister,
doctor), niemniej we wniosku uwzgledniane byly wszystkie argumenty na
rownych zasadach. Nie jest wykluczone, ze zniechecenie do umystowych ¢wiczen
scholastycznych pojawito si¢ w nastgpstwie niekonczacych si¢ dysput w zawitych
sprawach teologicznych 1 filozoficznych, gdzie Zadne uscislanie poj¢¢ nie
przyblizato do rozwigzania kwestii, a mistrzowie mieli prawo odnawia¢ dysputy w
nieskonczonos¢. Obyczajem sredniowiecznych uniwersytetow byto organizowanie
dwa razy w roku w Adwencie i Wielkim Poscie dysput publicznych, tzw.
disputationes quodlibetales. Organizowane z udzialem najprzedniejszych
mistrzow gromadzity wielkg liczbe publicznosci, takze spoza kregoéw
uniwersyteckich, a zgtaszane tezy byly otwarte na pelng i wolng krytyke**!. Tego
rodzaju praktyki przetrwaly do dzi§ w postaci wyktadéw publicznych, cho¢ ich
popularno$¢ zdaje sie obecnie mniejsza. Rowniez ze Sredniowiecza pochodzi
obyczaj nadawania stopni i tytuldw naukowych (licentia ubique docendi)
nadawanych 6wczesnie przez kanclerza delegowanego przez wladze koscielne i
honorowanych przez wszystkie uniwersytety Europy. Takze w tamtym czasie
narodzit si¢ zwyczaj wymiany mys$li 1 nieustannych wypraw akademikéw do

440 Jan z Salishury przytacza powiedzenie Bernarda z Chartres o karfach, ktérzy wiedzq wiecej i widzq
dalej, poniewaz siedzq na barkach olbrzymOw; por. W. Berschin, Grecko-lacirskie Sredniowiecze. Od
Hieronima do Mikotaja z Kuzy, Gniezno 2003 TUM, s. 19

41 E. Gilson, Historia.... s. 226. Byty tez innowacje. F. J. Holzwarth pisze, ze Franciszek de Mayronis (1
1325), pamigtny jest tym, ze zaprowadzif 1315 tak zwane akty Sorbony (actus sorbonnicus), podczas
ktorych co pigtek bakalarze teologii odbywali dysputy, trwajgce od 5 godziny rano do 7 wieczorem i
musieli swoich tez broni¢ przeciwko kazdemu, kto wystgpit z zarzutem. F. J. Holzwarth, Wielcy scholastycy
XHI wieku; http://www.ultramontes.pl/holzwarth_wielcy_scholastycy.htm
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odleglych osrodkéw uniwersyteckich, a wspolna im wszystkim tacina te wyprawy
442

utatwiata
Metoda scholastyczna stosowana jest w wiekach $rednich wszedzie, tzn. na
kazdym fakultecie uniwersyteckim, nie wylaczajac medycyny. W naukach
prawnych scholastyka przyczynila si¢ walnie do racjonalizacji prawa
stanowionego, do ustalenia logicznych zwigzkow miedzy czynem a norma,
migdzy poszczegdlnymi normami oraz hierarchii norm pochodzacych z réznych
zrédet. W ten sposob korpus prawny stawal si¢ logicznie usystematyzowanym
zbiorem dyrektyw natozonych na dang dziedzing zycia spotecznego. Ewolucja
scholastyki zarowno w prawie, jak w teologii czy filozofii zmierzala wtasnie do
wyodrebnienia takich racjonalnych systemow mysli, ktore zachowuja $cistos$¢ i
precyzje i z tej racji nadawac¢ si¢ mogg do badania, badz, jak w prawie,
normowania rzeczywistosci otaczajacej. Najlepiej, jesli taki system jest
skonczony, jak Suma teologiczna sw. Tomasza, zawiera wiedz¢ ostateczng i stuzy
do wyjasnienia kazdego skrawka rzeczywistosci. Ewolucja scholastyki prowadzita
tym samym do rozerwania zwigzku systemu mysli z pulsujacg rzeczywistoscia,
braku wrazliwosci na zjawiska z zewnatrz, aktualne 1 wazne problemy do
rozwigzania. To byta podstawowa wadliwo$¢ metody scholastycznej 1 to jej
wytykano w okresie Renesansu i pdznie;.

Korporacje uniwersyteckie tworzyly systemy wspomagajgce ubogich studentow
poprzez rozmaite fundacje. Stopniowo tworzyty tez wlasne biblioteki, kolegia,
sale wykladowe, kaplice i o$rodki zamieszkania dla cztonkéw korporacji spoza
miasta. Mozliwos$¢ ksztalcenia ludzi pochodzacych z roznych warstw spotecznych
sprawiata, ze §redniowieczne uniwersytety byly miejscem dynamicznego rozwoju
zycia intelektualnego. Ich studenci, nauczajacy i absolwenci stanowili t¢ grupe
0s0b, ktora tworzyta inteligencije epoki Sredniowiecza.

Autorytet i rozwoéj wiedzy

W wiekach $rednich objawienie w interpretacji Ko$ciota bylo niewatpliwie
podstawowym zrodiem autorytetu. Na podobnych zasadach zZroédiem autorytetu
mogl by¢ system Arystotelesa, czy bardziej jeszcze, jego chrystianizacja w postaci
Sumy teologicznej $w. Tomasza, ktorg Kosciél swoim autorytetem zatwierdzit
jako nieomal finalng posta¢ wiedzy. Jesli, przyktadowo IV Sobor Luteranski

442 E. Gilson, Historia....,s. 228: Ci z nas, ktérzy ciggle wierzq w absolutnie powszechng wartos¢ kultury
intelektualnej i prawdy - bez popadania w rozpacz co do przysztosci - muszg szukaé swego ztotego wieku w
przesziosci.
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(1215) przyjat ostatecznie, ze stworzenie $wiata nastgpito ex nihilo et in tempore,
to oczywiscie intelektualisci owego czasu przyjmowali taki autorytatywny osad 1
starali si¢ go umocni¢ przy uzyciu metod rozumowych wedle anzelmowskiej
zasady poszukiwania zrozumienia dla wiary (fides quaerens intellectum). Nie
oznacza to jednak, ze dogmat byt impregnowany przed krytyka. Jak kazdy sad,
bywal przedmiotem dysput, w ktérych wszelkie argumenty mogly by¢
podnoszone. Naturalnie, wydaje si¢ niewyobrazalne, aby w toku debaty mozna
bylo dostarczy¢ przekonujacych argumentéw obalajacych ostatecznie podang
wyze] teze. Zwréci¢, jednakze, wypada uwage, ze sady autorytatywne 1 same
autorytety nie byly umieszczone poza otwartg krytyka.

Jest faktem, ze autorytety religijne 1 koscielne trzymaty si¢ mocniej niz autorytety
filozoficzne. Jak wspomniano wyzej, Roger Bacon zachgcal do spalenia dziet
Arystotelesa, a nic nie wiadomo o podobnych zachetach wobec Pisma $w. czy
dziet patrystycznych badz teologicznych. Nie nalezy sadzi¢, ze ta roznica
spowodowana byta instytucjonalng przewaga Kosciota, ktory dopuszczat krytyke
w pewnych tylko obszarach wiedzy. Krytyka nie byla tlumiona, a rozwijana
wiedza cieszyla si¢ sporym zakresem autonomii, czasem wywalczanej wbrew
Kosciotowi, ale tez czesto za przyzwoleniem Kosciota. Wspomniana powyzej
roéznica w potraktowaniu tez filozoficzno-naukowych i teologicznych da si¢ prosto
wyjasni¢ takim czynnikiem, jak podatnos$¢ tezy na argumenty rozumowe i dane
zmystowe. Arystotelesowski obraz $wiata byl demontowany w nastgpstwie
obserwacji 1 rozumowych wnioskow plynacych z przyjetych przestanek.
Twierdzenie teologiczne moéwigce np. o wyzsze] pozycji serafindow nad
cherubinami w niebie nie da si¢ zakwestionowa¢ na podobnej drodze.
Sredniowiecze bardzo precyzyjnie rozrozniato sfere wiary i sfere rozumu dazac,
co prawda, do podbudowania prawd wiary (objawienia) rozumem. Wysitki te
okazaly si¢ ostatecznie daremne, ale tez wysilek intelektualny biegnacy w
przeciwnym kierunku, obalenia prawd wiary argumentami rozumowymi byl nie
mniej daremny.

Do powyzszego wyjasnienia warto dorzuci¢ jeszcze uwage o mentalnosci epoki,
jej klimacie i nastroju. W tamtych czasach niepodobienstwem dla cztowieka,
madrego czy ignoranta, bylo obywac si¢ bez wiary, ktéra byta fundamentem zycia
we wszystkich jego wymiarach. Nie znaczy to oczywiscie, ze ludzie byli gotowi
zaakceptowac kazde ghupstwo podane do wierzenia, jednak artykuty wiary majace
za sobg powage Kosciota 1 wsparte przez ,,uczonych mezéw” na wiarg
zashugiwaty. Duchowni-intelektualisci mogli dokonywa¢ rozumowej analizy
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artykulow wiary, ale z przyczyn przytoczonych wyzej nie byli w stanie ich obali¢,
a og0lny klimat epoki sprzyjat utrwaleniu wiary bez wzgledu na to, czy jest ona,
czy nie jest poparta dowodami, o ktorych dostarczenie starano si¢
nieprawdopodobnym wysitkiem.

Dotychczasowe uwagi zmierzajg do refutacji bardzo wplywowej i popularnej
opinii, ze Sredniowieczny Kosciot na wszelkie sposoby hamowat 1 uniemozliwiat
rozwdj wiedzy. Nie ma nic prostszego pod stoncem, jak nakresli¢c obraz
nieprawdopodobnej ignorancji 1 wskaza¢ winnego tego stanu rzeczy. A
tymczasem w Sredniowieczu dokonywal sie godny uwagi postgp w badaniach i
logicznych wnioskowaniach, ktére ostatecznie doprowadzity do rewoluc;ji
naukowej. Oskarzenia pod adresem Kosciola 1 chrzescijanstwa w ogolnosci
natrafiajag na pewien klopot w wyjasnieniu nast¢pujacego fenomenu: pomimo
ko$cielnej blokady intelektualne;j, jak to si¢ przedstawia, proces rozwoju wiedzy i,
nastepnie, jego przyspieszenie nast¢puje w Europie, a nie w $wiecie islamskim,
Indiach czy Chinach. Cywilizacje te dostarczyty Europie wielu doniostych odkry¢
1 spostrzezen, jednak racjonalny z nich uzytek poczyniony zostat jedynie w
Europie....wbrew powadze wszechpoteznego Kosciota?

Uwaga ogdlna brzmi: wszelka kultura zarowno pobudza, jak ogranicza rozwoj
wiedzy i cywilizacji w ogodlnosci. Na to nie ma rady. Kultura wytwarza ogolny
klimat 1 nastroj, ktory niekiedy, a nawet czesto, moze przestania¢ i uniemozliwiac¢
nowe rozwigzania. Wyobrazenia greckich filozofow natozone na nauke
stymulowaty ja do osiggnie¢ w pewnych dziedzinach i uniemozliwiaty osiggnigcia
w zakresie nauk fizycznych opartych na metodzie eksperymentalnej. Kulturowe
uwarunkowania rozwoju chinskiej wiedzy prowadzily do podobnych efektow:
wielu oryginalnych wynalazkéw 1 zastoju dociekan teoretycznych. Czynniki
hamujgce wiedze¢ znalez( mozna nawet w ideologiach (kulturach)
scjentystycznych. Tworca pozytywizmu, August Comte, potepit mikroskop,
poniewaz podwazat on 6wczesng teori¢ gazow, podobnie jak scholastycy potepiali
teleskop umozliwiajacy Galileuszowi wyglaszanie jego nowatorskich twierdzen.
Nie ma istotnych réznic miedzy obu zaleceniami, a przeciez pozytywizm uchodzi
za sojusznika nauki, podczas gdy scholastyka jest przedstawiana jako synonim
obskurantyzmu. Takze filozofowie Kota Wiedenskiego zupehie, jak autorytety
kos$cielne Sredniowiecza, wyrokowali, co jest, a co nie jest teorig naukowa, co
prawda, nie w imi¢ wiary, lecz w celu zapobiezenia szalonym konsekwencjom
spolecznym niektorych doktryn, jak marksizm uznanych za teorie naukowe.
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Oddziatywanie Ko$ciota na nauke dokonywato si¢ doktadnie wedtug tych samych
zasad. Jest jednak pewna réznica. Doktryna chrzescijanska wyposazona w pewne
zatozenia 1 wyobrazenia narzucala obraz $wiata poddanego czlowiekowi, ktory
nalezatlo pozna¢ i dostosowa¢ do ludzkich potrzeb. Koscidt swoim zbawiennym
wptywem kierowat tym procesem i zakreslat granice autonomii nauki i wladzy
nad przyroda, tracagc kontrole po jakim$ czasie. Ko$ciolowi i chrzescijanstwu
stawia si¢ rOwnie czgsto zarzut, ze z ich zatozen pierwszych dalo si¢ wyprowadzié
reguly nauki stechnicyzowanej i zdehumanizowanej, bezwzglednie penetrujacej
srodowisko naturalne i1 groznej dla cztowieka. Jest to jednak zarzut calkowicie
odmienny od poprzedniego i idacy w catkiem przeciwnym kierunku.

W przededniu rewolucji naukowej i potem formulowano dobrze uzasadnione
twierdzenia o wladzy cztowieka nad przyroda 1 korzysciach wynikajacych z tego
faktu dla cztowieka. Nieoczekiwanie jednak wskutek odkry¢ cztowiek stracit
wyroznione miejsce w $wiecie jako obraz Boga. Po odkryciach Kopernika i
poézniej Darwina ani Ziemia, ani cztowiek nie sa juz lokowane w centrum
stworzonego $wiata. To byt zasadniczy powod uporu Kosciota w zwigzku z obu
intelektualnymi przewrotami. Kto wie, czy uparte trzymanie si¢ zbawiennego
przesadu nie byloby bardziej korzystne dla istoty ludzkiej? Ale to juz zupeiie
inna kwestia, stanowczo wykraczajaca poza zakreslony tu przedmiot dociekan.
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VI. ZAKONCZENIE
Wprowadzenie

W dotychczasowym rozwoju kultury Europy tacinskiej daje si¢ odnotowaé
nastepujace etapy rozroznione z punktu widzenia pozycji chrzescijanstwa w
obrebie tej kultury:

» Jedno$¢ kulturowa w oparciu o chrzeécijanski tad moralno-religijny (do
XVIw.)

» Pluralizm chrzedcijanski oparty na rozbieznie interpretowanych
warto$ciach przez chrzescijanstwo przekazanych (XVI-XVII w.)

> Swiecki indywidualizm kulturowy (od XVIII w.) uwolniony od religii i
motywowany $wieckimi 1 indywidualistycznymi wzorami zycia

Takie s3 weztowe etapy rozwoju kulturowego podtoza Europy i Zachodu, przy
czym stadium ostatnie**®, cho¢ anty-chrzeécijanskie, wyrasta z zasobu idei
chrze$cijanskich 1 stanowi, w gruncie rzeczy, zdesakralizowang wersje
chrzes$cijanstwa. Wskazuje na to chocby fakt, ze indywidualistyczne wzory Zycia,
do ktorych ludzie Zachodu sg mocno przywigzani, nie maja zadnego zrozumienia
poza Zachodem. Twierdzi si¢ tutaj, ze przyczyna jest odmienne podtoze
kulturowe.

Nalezy podkresli¢ trzy czynniki skladajace si¢ na t¢ odmienno$¢ i unikalnos$é
kultury europejskiej, ktére ostatecznie zadecydowaly o jej ekspansji
cywilizacyjnej 1 sg Swiadectwem wyjatkowej roli chrze$cijanstwa i Kosciota w
rozwoju kultury i cywilizacji Zachodu:

» Pomimo gleboko siegajacego przenikania wiary w mentalno$¢ i zwyczaje
ludzi u poczatkéw kultury europejskiej Kosciot powstrzymywat si¢ od
tworzenia cywilizacji typu sakralnego 1 nie skorzystal z wzordéw
zydowskich czy muzutlmanskich, wedlug ktérych zycie swieckie w catosci
jest regulowane przez nakazy religijne. Kos$ciot zakreslit autonomie dla
rozwoju prawa i nauki, a w swym oddzialywaniu dazyl jedynie do tego, aby
dziedziny te nie stanowily antytezy moralnosci, nie dgzyt natomiast do ich

443 Zapewne nie ostatecznie ostatnie. Obecna sytuacja kulturowa i spoleczna, a zwlaszcza demograficzna w
Europie pozwala na przewidywanie istotnego udzialu wartosci poza-europejskich, zwtaszcza
muzulmanskich w przysztosci.
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sakralizacji. Jest to wazna r6znica, ktdra ostatecznie okazata si¢ decydujaca
dla odmiennych ewolucji $wiata chrzescijanskiego 1 muzutmanskiego.

» Koscidt reprezentowany przez papiestwo zachowal niezawisto$¢ wobec
swieckiej witadzy panstwowej. To byl czynnik odrdzniajacy sytuacje
chrzescijanstwa tacinskiego od chrzescijanstwa Dbizantyjskiego. W
chrze$cijanstwie tacinskim realizowala si¢ historycznie pierwsza w dziejach
Europy formula podziatu wtadz na §wiecka i duchows. Z jednej strony
uchronito to Kos$ciot przed zakusami cezaropapizmu, a z drugiej pozwalato
ludno$ci uczestniczy¢ do pewnego stopnia w grze o wplywy, jaka
prowadzity ze sobg jawnie lub skrycie wladze panstw 1 KoS$ciota.

> Podobnie jak wszystkie Kkultury czaséw dawnych, kultura Europy
chrzescijanskiej byla zamknigta na wplywy zewnegtrzne, pozbawiona
kontaktéw z innymi kregami kulturowymi. Byla to zarazem kultura w
niewielkim stopniu interesujgca si¢ tym, co ma miejsce poza jej granicami.
Zaczelo si¢ to zmienia¢ wraz z szerszg recepcja antyku. Chrzescijanska
kultur¢ Europy pobudzila grecka ciekawos$¢, stawata si¢ ona otwarta na
Swiat zewnetrzny 1 zaczeta szerzy¢ wlasne dokonania i wzory Zycia oparte
pierwej na chrzeicijafstwie, a pozniej na indywidualizmie. Swiat
zewnetrzny niekoniecznie zyczyl sobie takiej infiltracji, ale nie mial
wyboru.

Ewolucja kultury europejskiej prowadzita do wytworzenia si¢ prorozwojowej (dla
rozwoju cywilizacji) kultury. Zgodnie z prezentowanym w opracowaniu
pogladem, ewolucja ta nie zaczyna si¢ dopiero w trzecim z wyrdznionych wyzej
etapow, lecz znacznie wczesniej, a jej zarodki zawarte s3 w samym zasobie
chrzescijanskiej wizji $wiata. Ok. roku 1500 Europa chrze$cijanska przechodzi
przez pierwszy kryzys wewnetrzny. Dokonania i przemiany cywilizacyjne, a takze
wewngetrzne konflikty europejskie w nastepnych stuleciach sg nieuchronnym
nastepstwem tego kryzysu. Przypuszczenie, ze kryzys zrodzony wowczas trwa do
czasdw obecnych, nie jest pozbawione podstaw.

Chrzescijanstwo jest bez watpienia nieusuwalnym fundamentem kultury
europejskiej. W obrebie tej kultury stanowi konar, z ktorego oddzielity si¢ gatezie,
jak liberalizm, konserwatyzm, socjalizm, nacjonalizm, nawet komunizm jako
zasoby partykularnych, a czesto konkurencyjnych wobec pierwotnego zrodia
wartosci. Chrzescijanstwo to uniwersum kultury Zachodu. Co si¢ stanie, jesli ten
konar przestanie dostarcza¢ ozywczych sokow odgalezieniom? Analogia z
drzewem podpowiada, ze galezie uschng 1 spréchniejg. Jednakze analogia ta nie
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musi trafia¢ do przekonania, gdy mamy do czynienia z tak ztozong catoscia, jak
kultura. Zakorzenione pierwotnie w chrzescijanstwie prady umystowe,
Swiatopoglady 1 wzory naszego zycia ujawniajg od dawna tendencje autonomizacji
od uniwersum. Pre-egzystujace idee chrzescijanskie juz nie sg dla nich oparciem.
Nie znajduja one takze oparcia w poza-chrzescijanskim $§wiecie wartosci.
Cywilizacja Zachodu, wyrosta na chrzescijanskim obrazie §wiata nadal wspaniale
si¢ rozwija, ale w kulturze wkroczyliSmy w obszar chaosu, z trudem chwytajac
sens tego, co czynimy badz zgota zadnego sensu nie znajdujemy. Podloze
kulturowe, gleba, na ktorej wyrasta cywilizacja, jest wyjalowione.

Nauka jest wspaniatym osiaggnieciem ludzkosci. Jej poczatkowym motywem byto
religijnie motywowane panowanie nad naturg i, jak sagdzono jeszcze w XVII w.,
przedmiotem nauki jest $wiat istniejgcy niezaleznie od nas, nad ktorym chcemy
mie¢ kontrolg. Obecnie przedmiotem nauki jest nie tylko $wiat natury, lecz takze
liczne wytwory czlowieka; rynek, panstwo, biurokracja, zroédta procesow, ktore
tez powinny by¢ pod kontrolg. W efekcie nauka w swoim rozwoju przechodzi
ewolucj¢ od panowania nad naturg do panowania nad czlowiekiem. W rozwoju
wiedzy naukowej dochodzag do glosu ledwo maskowane interesy roznych
zbiorowosci*** i korporacji gospodarczych, wobec ktorych czysta ciekawo$¢
intelektualna i dgzenie do prawdy schodza na plan dalszy. Jaki sens towarzyszy
obecnie rozwojowi wiedzy? Czy jej niezamierzonym wynikiem nie jest
przypadkiem poddanie cztowieka wladzy, dla ktorej nauka sporzadza racjonalne i
skuteczne ekspertyzy?

Prawo jest wynalazkiem, ktory umozliwiat skoordynowany i racjonalny wysitek
dla stworzenia tadu spotecznego, gospodarczego 1 politycznego. Dzigki jasnym
regutlom prawnym ludzie orientowali si¢, co w danej sytuacji wolno im czynié¢
pozostajac w przekonaniu, ze pozostawiona jest im catkowita swoboda w sytuacji
prawem nie uregulowanej, badz, jak stwierdzal Monteskiusz, wolnosé¢ jest to
prawo do czynienia wszystkiego tego, na co ustawy pozwalajg. Coz z tego, skoro
coraz wigcej dziedzin naszego zycia podlega regulacji nawet w tych obszarach
poddanych kiedy$§ zapomnianemu juz obyczajowi. Wszelkie aspekty naszego
zycia sg podlegle prawnej kontroli, nasze zycie jest do przesady zjurydyzowane. A
proces jest w toku. Dokad to nas zaprowadzi? Jaki sens, poza efektywnos$cig w

44 Wydaje sie, Zze pierwszym nurtem w naukach spotecznych opowiadajacym sie za realizacja zbiorowych
interesOw byt marksizm z jego przeswiadczeniem, ze nauka ma by¢ wprzegnigta w obstuge interesow
proletariatu, cho¢ towarzyszyly mu przy tym jeszcze dazenia do poznania prawdy obiektywne;.
Wspolczesne nowe rodzaje wiedzy, jak cultural and racial studies czy gender studies wyzwolity si¢ juz z
tych staromodnych poje¢ i gromadza wiedze wylacznie dla obrony partykularnych intereséw.
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wymiarze gospodarczym 1 spotecznym, posiada rozwdj instytucji prawnych, a
zwlaszcza ich niepowstrzymane poszerzanie na rozmaite dziedziny zycia
ludzkiego? Czy prawo, podobnie, jak nauka, ujawnia tendencje sprzeczne z ich
poczatkowym powolaniem stajac si¢ podstawg dehumanizacji (odcztowieczenia),
tak charakterystycznej dla naszych czasow? Podstawowe osiaggnigcia cywilizacji
zachodniej stanowigce dobrodziejstwo dla ludzkosci ujawniaja od pewnego czasu
rewers oblicza janusowego.

Z omawianych w opracowaniu elementow chrzescijanstwo i indywidualizm
tworza warunki kulturowe i to w tym sensie, ze indywidualizm jest nastgpstwem
w czasie podtoza chrzescijanskiego. Wolna spoteczno$¢ miejska uformowana juz
w glebokim Sredniowieczu i oparta na wzorach chrzescijanskich wytworzyta
srodowisko spoteczne pomyslne dla rozwoju cywilizacyjnego, a wigc porzadku
prawnego, uniwersytetow, wynalazku druku, sztuki nawigacji, osiagnieé
naukowych, technologii, wreszcie wytworéw nieznanych samej naturze. W dtugie;j
historii chrzescijanstwo jako podstawa kultury zachodniej ulega procesowi
powolnej substytucji przez indywidualizm wzmacniany przez spotecznosci
miejskie. W swoich wyborach zyciowych jednostka juz nie odnosi ich sensu do
bytu transcendentnego, lecz do siebie, co oznacza najczeSciej uznanie sensu
dziatania jako zgodnego z indywidualnym interesem. Indywidualizm stopniowo
zastepuje ducha, ktory powotat go do istnienia. W samym chrzescijanstwie
natomiast mnoza si¢ interpretacje Stworcy jako sumarycznego okreslenia
rozmaitych ludzkich cech 1 oczekiwan. Religia staje si¢ terapia.

Osiagnie¢cia cywilizacyjne i zagrozenia kulturowe

Przed 500 laty, w trzecim pigcsetleciu historii Europy, rozpoczat si¢ wielki
cksperyment, przed ktorym ostrzegali konserwatys$ci pozniejszych czasow jako
kryjacym w sobie ryzyko. Kultura zachodnia rozwijata si¢ przez stulecia w
nastepstwie notorycznej walki o wolnos$ci, najpierw dla zbiorowosci, pdzniej dla
jednostki. Tego rodzaju trend nie ujawnit si¢ w zadnej kulturze poza Zachodem
przed zachodnig penetracjg. O takim, a nie innym rozwoju kultury na Zachodzie
zdecydowatla dominacja ducha chrzescijanskiego, stanowigcego jadro tej kultury.

W interpretacji wolterianskiej chrzescijanstwo miato od swoich narodzin zwalczaé
filozofi¢ klasyczng, stajac si¢ w okresie poOzniejszym ostoja zacofania i
obskurantyzmu, podstawowa przeszkoda w procesach modernizacyjnych. Ta
prostacka opinia przyjela si¢ raczej bez zastrzezen jako prawomy$lna w wielu
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kregach intelektualnych od czaséw Oswiecenia. Ale, jak stwierdzal G. Orwell,
niektore idee sg tak pokretne, ze tylko intelektualiSci moga w nie uwierzyc.
Prawda o $wiecie mysli nigdy nie jest tak prosta i zapewne bez chrzescijanskiego
podioza nie bytoby Woltera. Pomimo sporadycznych atakow na spuscizng
klasyczng, Kosciot zachowat ziarna, z ktorych i O$§wiecenie wykietkowato. Silne
przeswiadczenie, ze Sredniowieczny Ko$cidot wytacznie nalozyt na ludzi brzemie
przesadow, nie pozwala na wyjasnienie zmian w mysli i czynach Zachodu, jakie
dokonywatly si¢ u progu epoki nowozytnej 1 pdzniej. Zasady Scistego racjonalizmu
przejete z filozofii greckiej, ktore w XIII w. Kosciol uswigcit, stanowity jedng z
podstaw, 1 to bardzo waznych, pozniejszego Oswiecenia. Rola chrzescijanstwa w
tych narodzinach nie daje si¢ uniewazni¢, cho¢ naturalnie O$wiecenie bylo
ruchem antykos$cielnym 1 Kos$ciot nie akceptowat pradow XVIII wieku.

Cywilizacyjne, cho¢ niezamierzone, konsekwencje chrzescijanstwa to jednak nie
tylko, i nie przede wszystkim nawet, mys$l o$§wieceniowa, ktorej pozytywne
znaczenie dla rozwoju cywilizacji jest zwykle przesadzane. Najwazniejsza
konsekwencja, 1 to w sferze wartosci przede wszystkim kulturowych, lecz o
ogromnym wplywie na dorobek cywilizacyjny, jest ukonstytuowanie
autonomicznej jednostki jako podstawowego osrodka wzordéw zycia. Poczatkowo
tendencja indywidualistyczna przejawia sig, jak wszystkie inne twory kultury, w
sferze religijnej. Chrzescijanskie pojecie osoby jest dalekie co prawda od tradycji
indywidualistycznych w $§cistym sensie stlowa, jako ze osoba pojmowana byla we
wspolnotowym zakorzenieniu, tym niemniej doktryna chrzescijanska od poczatku
ktadzie nacisk na osobowy (osobisty, indywidualny) kontakt ze Stworcg oraz
podkresla, ze cztowiek z natury rzeczy, wyposazony jest w wolna wole**. Pod
tym wzgledem chrze$cijanstwo odrdznia si¢ od pozostatych religii ktadacych
nacisk na kolektywne (wspdlnotowe, rodowe) przezywanie wiary. Nurty
protestanckie silniej jeszcze niz chrze$cijanstwo rzymskie akcentowaty tendencje
indywidualistyczng poprzez podkreslanie prawa jednostki do samodzielnego
interpretowania Biblii, a samg jednostke stawiaty w obliczu Wszechmogacego bez
oparcia we wspdlnocie. Z kolei konsekwencjg wojen religijnych bylo przyznanie

45 Jednakze potwierdzenie natury osoby jest przedstawione juz w Ksiedze Rodzaju, gdzie czytamy:
»Stworzyl wige Bog cztowieka na swodj obraz, na obraz Bozy go stworzyl,: stworzyt mezczyzne i
niewiaste" (1,27). W ten sposéb byt ludzki nie jest redukowalny do elementéw przyrody, ale ja
transcenduje, a jego powotaniem bedzie panowac nad nig na wzdr wiernego zarzadcy; (,,czyncie sobie
ziemi¢ poddang...” 1,28). ,,Obraz” Bozy w cztowieku to charakter osobowy natury ludzkiej. Bog, bedacy
wspolnotg Osob, stwarza cztowieka jako osobg, jako kogo$, kto ma samo§wiadomo$¢, zdolno§é myslenia,
czucia, wolng wolg i mozliwo$¢ nawigzania relacji z Bogiem i innymi ludZzmi. Religie Wschodu ignoruja
osobowy charakter egzystencji ludzkiej, np. buddyzm kwestionuje rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej.

240



jednostce prawa do samodzielnego wyboru wilasnego wyznania®®. Religijne
warunki dla wyodrebnienia indywiduum ze wspdlnot zostaty dane. Historycznie
pierwsze postacie swobod obywatelskich, wolno$¢ sumienia 1 wyznania stanowity
podstawe dla energicznego upominania si¢ jednostek o analogiczne wolnosci
polityczne, prawne i gospodarcze.

Oczywiscie proces indywidualizacji, czyli uwalniania jednostki spod wptywu
zbiorowos$ci, odznaczal si¢ znacznie powazniejszymi konsekwencjami w
nastgpstwie przejscia ze sfery religijnej w sfer¢ Swiecka. Dobrze znany z historii
spolecznej, politycznej, gospodarczej, doktryn prawnych itp. proces prowadzit
powoli, ale systematycznie do autonomii jednostki wobec wszystkiego, co ponad-
jednostkowe, a wigc panstwa, zrzeszen stanowionych, wspolnot terytorialnych,
rodziny, parafii itp. Kontynuacja tego procesu to upowszechniajace si¢
przeswiadczenie o pierwszenstwie interesOw indywidualnych (obywatelskich)
wobec zbiorowosci, do ktérych jednostka przynalezy. W rozwigzaniach prawnych
akceptacje zdobywata stopniowo doktryna praw czlowieka, ktéra w streszczeniu i
uproszczeniu mozna przedstawi¢ jako uznanie, iz jednostka ludzka jest wartoscig
najwyzsza, a wszelkiego rodzaju wspolnoty istniejg wytacznie w celu realizacji
osobistych potrzeb, zagwarantowania prawa do indywidualnego szczg$cia i
samorealizacji.

Indywidualizm stat si¢ poteznym bodzcem w rozwoju spotecznym, politycznym, a
nade wszystko gospodarczym. Jednostka uwolniona od zobowigzan wobec
zbiorowosci, od wiezoOw spotecznych i norm regulujacych zycie spoteczne mogta
w aktywnos$ci ekonomicznej realizowa¢ wlasne egoistyczne interesy. Rezultatem
byl bardzo szybki wzrost gospodarczy, innowacyjnos¢, racjonalno$¢ i sprawnos¢
w dziataniach. W sferze politycznej wladza zostata zdefiniowana jako emanacja
woli obywateli w panstwie narodowym. W sferze kulturowej zachowania
jednostek uwolnione zostaja spod presji spotecznej, a pojedynczy cztowiek moze
swobodnie manifestowa¢ swoja niezaleznos¢ od rozmaitych autorytetow
spotecznych. Spoteczenstwa europejskie wchodzity w nowa, nieznang wczesniej
w calej historii ludzkiej, faze rozwojowa.

Istnial 1 domagat si¢ wyjasnienia problem tadu spolecznego utrzymywanego
wczesnie] moca uswieconej tradycji. Jak, pytano, ustalajg si¢ reguty porzadku

446 podkresli¢ warto, ze dawna Rzeczpospolita byla pierwszym krajem, w ktérym zagwarantowano ,....iz
ktorzy jestesmy dissidentes de religione pokoj migdzy soba zachowac, a dla r6znej wiary i odmiany w
kosciele krwie nie przelewac ani si¢ penowaé confiscatione bonorum poczciwoscia, carceribus et emilio”
Akt Konfederacji Warszawskiej 1573.
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posrdd jednostek, z ktorych kazda ma na uwadze wylacznie interes wlasny, zadna
natomiast nie ma na wzgledzie interesu zbiorowego? Przyjmujac, ze w
spoteczenstwie nie ma niczego poza dziataniami jednostek, a wszelkie autorytety
czy tradycje utrzymuja si¢ o tyle, o ile jednostki gotowe sa je respektowac,
przyjmowano zarazem, ze owe indywidualne dziatania samorzutnie prowadza do
niezamierzonego uksztaltowania porzadku w spoteczenstwie. Lad jest rezultatem
indywidualnych dziatan, a nie zamierzen, przy czym egoistyczne interesy
sktaniajg jednostki takze do nawigzywania kooperacji. A nadto tad spoteczny
spontanicznie wytworzony sprzyja w najwickszym stopniu zapobiegliwosci
gospodarczej 1 prowadzi do trwalego wzrostu. Nastgpstwem pomyslnosci
jednostek jest pomys$lno§¢ zbiorowa. Takie mialy by¢ efekty samorzutnego tadu
spotecznego*’. Ta prosta reguta, wedle ktorej egoizm jednostek sprzyja
pomys$lno$ci zbiorowej przemawia do wyobrazni. Nie ma ona, jednak,
zastosowania do wszelkich obszaréw aktywnosci ludzkiej. Jesli dla przykiadu
jednostki powstrzymujg si¢, jak obecnie, od zaktadania rodzin, to wcale nie jest to
przestanka dla pomy$lnosci zbiorowej*48,

W nastgpstwie upowszechnienia indywidualistycznego wzoru pojawiaty sie
napigcia 1 patologie w rozwoju. Rozpad wigzi rodzinnych 1, szerzej, spotecznych,
przestgpczos¢, prostytucja, w nowszych czasach narkotyki i pigtnowana przez
moralistow swoboda obyczajowa. Jednakze wyjasnienia patologii spotecznych nie
odwotywaly si¢ do indywidualizmu, lecz do przyspieszonego tempa zmian,
szybkiej industrializacji, naglego wzrostu liczebnego miast itp. Sadzi¢ mozna
bylo, ze wraz ze stabilizacjg zjawiska te samoistnie podlega¢ beda stopniowe;j
redukcji, co mialo W pewnym stopniu istotnie miejsce*4°,

Pomimo napi¢¢ 1 patologii rozwoj spoteczenstw w Europie 1 krajow z
odziedziczong kulturg europejska (odnogi Europy, jak USA, Kanada, Australia,
Nowa Zelandia) notowatl sukcesy gospodarcze, polityczne i spoteczne. Zachod
dystansowat si¢ od reszty $wiata, ktéra w ten sposéb kwalifikowala si¢ jako zbior
regionéw zacofanych. Recepta na wyjscie z zacofania wydawata si¢ oczywista:
imitacja wzoréw zachodnich, tzn. gospodarka rynkowa i demokracja polityczna z

47 Taki jest w ogdlnosci sens idei samorzutnego tadu spotecznego w szkockiej filozofii moralnej XVIII w.
i w nurcie liberalnym; por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2003, ss. 111-113 i 149-151
448 Stary szmonces zydowski opowiada o ofiarowaniu rabinowi beczki, ktéra kazdy cztonek gminy
wypehial butelka wina. W rezultacie rabin otrzymat czysta wodg, poniewaz kazdy myslat wedhug
szablonu, iz wino nie straci na jakosci, jesli tylko on wleje wodg.

449 Jest jednak interesujace, ze podobne patologiczne konsekwencje w okresie forsownej industrializacji nie
wystapity w krajach kregu konfucjanskiego; por. F. Fukuyama, Wielki wstrzgs, Warszawa 2000 Politeja.
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pakietem praw cztowieka. Aby zbudowac gospodarke rynkowa jednostka musi
by¢ uwolniona, mniemano, spod presji zbiorowosci, indywidualizm jest, zatem,
niezbg¢dny.

Swiat zachodni przed I wojng §wiatowa znamionowat ogélny optymizm i wiara,
ze przysztos¢ okaze si¢ lepsza. Europa wystepowala w roli duchowe;j
przewodniczki ciagnacej reszte globu, cho¢ uzalezniong, do postepu. Narzucala
swoja cywilizacje pozostalym kulturom. Towarzyszyto temu przekonaniu
zadufanie we wlasne sily 1 wiara, ze Bog jest ,,po naszej stronie”. Populacja Anglii
wzrosta pieciokrotnie w ciggu XIX stulecia i nie spetnilo si¢ ponure proroctwo
Malthusa. W calym §wiecie zachodnim wystepuje woéwczas niestychana
mobilno$¢. Po Europie, z wyjatkiem Rosji, ludzie poruszali si¢ bez Zadnych
dokumentéw. Jednostki uzyskiwaty pozycje 1 bezpieczenstwo na wiasng reke.
Rzad byt niezaleznym arbitrem w konfliktach spolecznych. Ingerencja panstwa w
przemyst i handel byta nie do pomyslenia. Taki byl ogdlny klimat Zycia w
réznorodnych aspektach przed rokiem 1914, czyli przed pierwszym kataklizmem
pograzajacym $wiat zachodni.

Indywidualizm oraz wywodzace si¢ ze spotecznos$ci miejskich, a zaptodnione
indywidualizmem 1 duchem chrze$cijanskim system prawny, nauka, a takze sztuka
nawigacji, technika, etos gospodarczy 1 system przemyslowy po stuleciach
sukcesow przeradzaja si¢ w zwatpienie, ktore obecnie zdaje si¢ bardziej
znamionowac¢ kulture¢ zachodnig niz optymizm widoczny bardzo wyraznie jeszcze
sto lat temu Kultura zachodnia zaczeta przeczy¢é samej sobie. Przed stu laty
mieszkancy Zachodu poktadali zaufanie w swoja cywilizacj¢ jako najprezniejsza.
Dzi$ tego zaufania nie ma, cho¢ w przeciagu ostatnich stu lat Zachod udowodnit
swojg prezno$¢. Zdarzenia takie, jak dwie wojny wywolane na Zachodzie,
Swiatowa depresja gospodarcza, wreszcie upadek imperiow kolonialnych sktaniaty
wielu, nie tylko propagand¢ komunistyczng, do przepowiedni o zmierzchu potegi
Zachodu. A tymczasem Zachdéd udowodnit swojg zdolnos¢ do reagowania na
wyzwania militarne, techniczne, gospodarcze, finansowe, w ogolnosci
cywilizacyjne. Cywilizacja w tym okresie znakomicie si¢ rozwingta, ale upadt stan
ducha. Pod wzgledem cywilizacyjnym nie wida¢ objawow zmierzchu, ale pod
wzgledem kulturowym Zachod si¢ zapada, nie odnotowuje odpornosci na
zagrozenia swoich wartosci.
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Indywidualizm a zagrozenia kulturowe

Jest prawda, ze indywidualizm w swoim rozwoju przyczynil si¢ do zaszczepienia
Zachodowi licznych osiagnie¢ cywilizacyjnych. Wzbudzit tez przesadne nadzieje,
ze na jego podstawie ufundowana zostanie wielko$¢ cztowieka 1 warto$¢ kazdej
pojedynczej jednostki ludzkiej, ktéora w oparciu o swoja wolno$¢ 1 autorytet
wlasnego rozumu oraz uwolniona od spajajacych wiezi spotecznych, pomnozy
osiggniecia catych spoteczenstw wedlug wzoru przedstawionego przez
klasycznych ekonomistoéw, a poOzniej propagowanego przez J. S. Milla.
Wspoblczesna jednostka to juz jednak nie amerykanski pionier kolonizujacy
obszary amerykanskiego Zachodu na wlasne ryzyko. Wtasne ambicje s lokowane
w coraz bardziej zawezanej karierze zawodowej, ktorej celem jest osiggnigcie
sukcesu w wymiarze finansowym. To jest podstawowy cel jednostki w kulturze
zachodniej, motyw sklaniajagcy ja do wysitku. Zdecydowanej wigkszosci
towarzyszy jednak mentalno§¢ ofiary, narcyzm, egoizm, cynizm, apatia |
infantylizm. W ogo6lnej masie spotecznej jednostka jest bezsilna. Taka jest
podstawowa konsekwencja indywidualizmu w przejawach wspoétczesnej kultury
Zachodu. Wraz z uplywem czasu pojawily si¢ nieprzewidziane uprzednio, a
grozne, jak si¢ zdaje, nastepstwa. I tego rodzaju konsekwencje nie maja miejsca w
kulturach poza Zachodem, zwtaszcza w spoteczenstwach konfucjanskich, gdzie
jednostka wystepuje nadal w sieci zobowigzan wobec szerszych grup spotecznych,
ktore nie =zatracily calkiem charakteru organicznego (wspolnotowego). W
spoteczenstwach zaliczanych do kregu konfucjanskiego ma od lat miejsce solidny
wzrost gospodarczy, wyzszy niz na Zachodzie, a jego podstawa kulturowa nie jest
zaden indywidualizm, ani towarzyszace mu warto$ci 1 instytucje, lecz wiasnie
,wartosci azjatyckie”, ktore po przetransferowaniu zachodnich technik
cywilizacyjnych natozonych na te wartosci okazujg si¢ by¢ kulturg jak najbardziej
prorozwojowa*>°.

Mozna utozy¢ nie pretendujacy do kompletnosci katalog wystepujacych obecnie
zagrozen kulturowych, ktorych zrédtem jest zachodni indywidualizm:

Ekstensja struktur rynkowych i komercjalizacja Zycia. W europejskim kregu
kulturowym zaistniala pewna sekwencja zastosowan indywidualizmu. Najpierw
pojawil si¢ on w aktywno$ci religijnej, $wiecil triumfy w dziatalno$ci

450 por. Tu Wei-Ming, A Confucian Perspective on the Rise of Industrial East Asia, w: Silke Krieger, Rolf
Trautzettel (ed..), Confucianism and the Modernization of China, Mainz 1991. Na “wartosci azjatyckie”
(konfucjanskie) jako kulturowg dzwignie wzrostu powotuja si¢ przywodcy polityczni w regionie, jak Lee
Kuan Yew czy Mohammad Mahathir przeciwstawiajac si¢ wartosciom zachodnim.
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gospodarczej 1 do dzi§ w gospodarce przejawia si¢ najsilniej. Jego konsekwencja
w gospodarce jest racjonalny, na egoizmie oparty, rodzaj dziatan ludzkich.
Zalozenie, ze gospodarke zdominowat typ cztowieka uwolnionego od wigzi
spotecznych, a kierujacego si¢ w dziataniu wylgcznie motywami kalkulacji 1
wyrachowania, jest traktowane jako oczywisto$¢, co prawda ze swiadomoscia, ze
jest to pewne uproszczenie. Przeniesienie egoistycznych motywow do poza-
ekonomicznych obszarow zycia wymagalo nieco czasu. Ci sami ludzie, ktorzy
operuja racjonalnie w sferze gospodarczej, pojawiaja si¢ takze w przeréznych
dziedzinach zycia spotecznego. Uczestnicza w ceremoniach religijnych, w zyciu
rodzinnym, w partiach politycznych, w dobrowolnych stowarzyszeniach, czasem
w zwigzkach przestgpczych, ruchach mniejszosciowych itp. Na tych réznych
obszarach jednostki stajg si¢ rowniez coraz bardziej racjonalne. Oznacza to, ze w
coraz wigkszej mierze kieruja si¢ kalkulacja i wyrachowaniem w aktywnosci
politycznej, religijnej, zyciu rodzinnym, zawodowym, w instytucjach
wychowawczych, dobroczynnych, nie méwigc juz o konsumpcji czy sposobach
spedzania czasu wolnego. We wspolczesnym $wiecie obok rynku dobr i1 ustug
tworza si¢ odpowiedniki rynku w dziedzinach tak odlegtych od gospodarki, jak
idee czy wierzenia religijne, gdzie jednostce gwarantuje si¢ pelne prawo wyboru,
jak na rynku konsumenta. Nie jest rzecza ztag wybor takze w kwestiach ducha. Ztg
stron¢ jednak stanowi upodobnienie w funkcjonowaniu tych roéznych przeciez
typéw wyboru. Niezaleznie od intencji jakichkolwiek nastepuje komercjalizacja
aktywno$ci w dziedzinach odlegltych od gospodarki. Dzieje si¢ tak wskutek
poszerzania si¢ struktur rynku poza gospodarke we wspotczesnym Swiecie.

Wolny podmiot orientuje si¢ w kontaktach migdzyludzkich na umowe, racjonalny
wybor, maksymalizacj¢ wlasnej uzytecznosci, a nie na tradycyjne normy 1 wigzi
spoteczne. Relacje miedzy ludzmi typowe dla rynku, stajg si¢ takimi takze poza
rynkiem. Spoteczenstwo jako cato$¢ staje si¢ olbrzymim mega-rynkiem,
targowiskiem indywidualnych egoizmow. Jezyk rynku zast¢puje tradycyjne formy
porozumiewania si¢ migdzy ludzmi. Jest naturalnie kwestig kontrowersyjnych
ocen to daleko posuni¢te wyizolowanie jednostki z rozmaitych wspolnot
naturalnych. Z jednej strony jednostka musi polega¢ na wilasnych sitach, co ja
sktania do dziatania, z drugiej pojawia si¢ poczucie wykorzenienia.

Juz Weber okreslit ten proces jako odczarowanie swiata, tj. postepujaca
racjonalizacje i formalizacj¢ stosunkow spotecznych, ktdra prowadzi do ich
urzeczowienia. Stary porzadek Swiata z jego tajemniczoscig, idyllicznymi
stosunkami, sentymentalizmem odchodzi w przeszio$¢, a ich miejsce zajmuja
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efektywnos$¢, zimna kalkulacja 1 przewidywalno$¢. Charakterystyczna wypowiedz
E. Burke’a z konca XVIII w.: Wszystkie mite sercu iluzje, ktore czynily wladze
taskawq, a postuszenstwo szlachetnym, ktore harmonizowaty rozne strony Zycia, a
za sprawq naturalnej asymilacji zaszczepialy Zyciu politycznemu uczucia
upiekszajgce i tonujgce zycie towarzyskie, majq ustgpi¢ miejsca nowemu,
zdobywczemu imperium swiatla i rozumu. (...) Wszystkie wznioste idee (...) majg
zostaé¢ odrzucone jako $mieszne, absurdalne i staromodne przezytki®>t. \Weber
uznal odczarowanie swiata za zjawisko nieuchronne, cho¢ nie kryt rozczarowania
jego konsekwencjami dla europejskiej kultury. Przestrzegal przed ,,zelazng klatkg”
NOWOCZesnosci, bezdusznymi regutami panstwa biurokratycznego,
niebezpieczenstwami nadmiernej racjonalnosci ekonomicznej. Jego przestrogi sa
lepiej rozumiane w sytuacji, gdy racjonalnos¢ wkracza w prawie kazda dziedzing
stosunkow wzajemnych migdzy ludzmi.

Samotnos¢ i poczucie wykorzenienia. Odwrotng stron¢ podmiotowe] wolnos$ci i
racjonalnych decyzji jednostki stanowi rozpad wiegzi, solidarnos$ci spotecznej,
ostabienie tadu normatywnego, wyobcowanie jednostki, samotnos¢. Kultura
Zachodu ulega przeobrazeniu. Jej sensem nie s3 juz wartosci 1 symbole
wywodzace si¢ z historycznego dziedzictwa, lecz wolny 1 racjonalny wybor
jednostki. W interesujacej analizie wspotczesnego spoteczenstwa amerykanskiego
Robert Putnam zwraca uwagg na post¢pujaca niech¢¢ Amerykandw obecnej doby
do zrzeszania si¢, co od czaséw Tocqueville’a uchodzito za typowa ceche
amerykanskiego sposobu zycia, wrgcz cnote obywatelska. Ot6z, Putnam poprzez
analize aktywnos$ci Amerykanéw w kilkudziesigciu dziedzinach zycia notuje
stopniowy zanik tego rodzaju aspiracji. Amerykandow przestaja interesowac
zwigzki spoleczne, coraz mniej czuja si¢ zwigzani z rodzing, przyjacidimi,
sgsiadami, ograniczaja spotkania towarzyskie, przynaleznos¢ do stowarzyszen,
kos$ciota, coraz mniej uczestnicza w dziatalno$ci politycznej, nawet na kregielni
wola spedzaé czas samotnie*>?
si¢ we wlasnym indywidualnym $wiecie, ucieczka w prywatnos¢, nie pojawia si¢
jako osobliwie amerykanska cecha, lecz stanowi przejaw tendencji w kulturze
Zachodu o znacznie szerszym zasi¢gu. Jednostce w pelni wolnej i odpowiedzialnej
za swoOj los towarzyszy w coraz wigkszym stopniu poczucie wykorzenienia,
wyobcowania, frustracji i wycofania. Atrofia zrzeszen zakladanych przez ludzi dla
realizacji wspolnych pragnien, pasji czy interesow prowadzi do kolejnej juz fazy
rozluznienia wi¢zi miedzy ludZzmi 1 ostabienia tozsamosci jednostki z szersza

. Mozna $miato uzna¢, ze tendencja do zamykania

41 E, Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, Krakow 1994, s. 93
42 R, D. Putnam, Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community, New York 2000
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spotecznoscia. Jak daleko zaprowadzi nas ten proces atomizacji? Czy moze po
uptywie pewnego okresu czasu wystapi przeciw-tendencja do ponownego
zawigzywania wiezi i zanurzenia si¢ we wspolnocie? Tego obecnie nie wiemy.

Kompensacyjne przywileje. Bezsita jednostki jako nieoczekiwana konsekwencja
indywidualizmu pomimo silnej presji kulturowej na osobisty sukces rodzi
konsekwencje dalsze. Jednostki stabsze, a zwlaszcza stabsze zbiorowosci, ktére
czuja si¢ dyskryminowane obecnie badz w przeszio$ci, wywieraja nacisk na
wladze publiczne w celu uzyskania praw specjalnych, inaczej przywilejow jako
kompensaty rzeczywistej czy domniemanej dyskryminacji. Niektore z nich, jak
zbiorowo$ci rasowe 1 etniczne, kobiety, zbiorowosci o odmiennej orientacji
seksualnej uzyskujg takie przywileje, a nacisk ze strony wielu innych grup
»dyskryminowanych” trwa. W ten sposob dochodzi do samo-zaprzeczenia
indywidualizmu zgodnego z prawnym sloganem: ,,wszystkie jednostki sg rowne”
badz ,,w obliczu prawa wszyscy sa rowni”. Niekoniecznie jednak, skoro pewnym
mniejszosciom gwarantuje si¢ prawa nadzwyczajne. Obserwujemy nawro6t do
wczesniejszej 1 dawno minionej fazy obdarzania wybranych zbiorowos$ci
spotecznych przywilejami, z tym, ze tym razem chodzi o zbiorowos$ci stabsze,
wymagajace, jak si¢ sadzi, unieruchomienia zasady rownos$ci jako waznej zasady
prawnej powstatej na kulturowej podstawie indywidualizmu. Nasze spofeczne
zobowigzania ulegly poluzowaniu, nasze nadzieje zostaly zindywidualizowane, a
leki skolektywizowane®3.

Hedonizm i zepsucie bogactwem. Wyzwolona z wigzéw spolecznych jednostka
orientuje si¢ przede wszystkim na realizacje wlasnych przyjemnosci, w czym nie
ma niczego nienaturalnego, a wrgcz wydaje si¢ by¢ niechybng konsekwencja
zasady indywidualistycznej. Nieskrgpowana ukladem spolecznym jednostka,
rozpatrujgca wlasne zycie w terminach racjonalnej kalkulacji, ma prawo stawiac
sobie pytania w rodzaju: czy w ogdlnosci oplacalne jest zatozenie rodziny?, czy
warto mie¢ dzieci? itp. nie przejmujac si¢ zbytnio tak staro§wiecka wartoscia, jak
rodzina. Tylko ociezatej tradycji zawdziecza¢ nalezy, ze popularne obecnie
modele rodziny jednoosobowej czy dwuosobowej bez dzieci pojawily sie
relatywnie pdzno, a hedonistyczne nastawienia jednostek dos¢ dlugo natrafiaty na
obyczajowe hamulce. Od pewnego czasu hamulce puscity i w tej dziedzinie. W
przesztosci zmyst pracowito$ci i oszczednosci w polaczeniu z dyscypling moralng
przyczynial si¢ do wzrostu zasobnos$ci spoteczenstw, jednak obecnie zwigkszajaca

453 R, Koch, Ch. Smith, Suicide of the West, London-New York Continuum, s. 190

247



si¢ zasobno$¢ prowadzi do upadku dyscypliny moralnej***. Pami¢tamy, Ze skrajny
indywidualizm wyrosty z religii kalwinskiej miat za podstawe samokontrole
jednostki uwolnionej od wiezi spotecznych. Samo-kontrolujaca si¢ jednostka
stawata si¢ podstawa kulturowego indywidualizmu. PdzZniejsza swiecka ewolucja
indywidualizmu poszerzata zakres swobod jednostkowych, lecz z drugiej strony
podwazata dyscypling wewng¢trzng. To oderwanie, jakkolwiek w przesztosci
mogto sprzyja¢ osiggnieciom cywilizacyjnym, to jednak obecnie jest zrdédlem
zagrozen dla samej kultury, w ktérej zatracony zostaje sens. Czy ten proces
zapowiada jakie§ konsekwencje dla wspdiczesnych spoleczenstw zachodnich?
Egoistyczny hedonizm (Spasskultur wedlug okreslenia niemieckiego) prowadzi
juz obecnie do spadku ludnosci w Europie, a to wzbudza niepokdj o przysztos¢.

Depopulacja. Najpowazniejszym zagrozeniem, jakie si¢ rysuje, jest postepujaca
depopulacja 1 starzenie si¢ ludnosci. Z punktu widzenia biologicznej teorii
ewolucji najwazniejsze dla przetrwania gatunku sa wielkos¢ populacji i zdolno$¢
reprodukcyjna. Gdyby ten punkt widzenia zastosowa¢ do ewolucji
kulturowej, to nalezatoby stwierdzi¢, ze kultura zachodnia dryfuje ku
unicestwieniu. Prognozy demograficzne dla spoteczenstw Europy sa
nieubtagane, a nalezy stwierdzi¢, ze sg dobrze uzasadnione. Jest to jedyny
kontynent, ktorego ludnos$¢ kurczy si¢ juz obecnie, a proces wcigz narasta
przy stale pogarszajacej si¢ relacji réznych grup wieku. Demografowie
ilustrujg tendencje nie podajac przyczyn, dla ktéorych depopulacja nastepuje.
Nie trzeba przekonywaé, ze przyczyny tkwig w przyjetym w Kkulturze
systemie wartos$ci jednostek, ktorych nie zniewala jakie§ poczucie obowigzku
wobec zbiorowo$ci. Argumentacja liberatow jeszcze z XVIII stulecia
powiadamiajaca, ze nie nalezy stawia¢ barier dla ekspresji egoistycznych
interesdw jednostek, poniewaz w ostatecznym rachunku interesy te pomnazajg
interes zbiorowy nie we wszystkich wypadkach da si¢ obroni¢. Tendencje
demograficzne u§wiadamiajg nam najlepiej zawodnos$¢ tej argumentac;ji.

Ryzyko utraty tozsamosci. Wyjsciem z sytuacji demograficznej moga si¢
okaza¢ fale imigrantow z zewnatrz. Problem jednak w tym, ze wspoiczesne
grupy imigracyjne z krajow muzutmanskich, azjatyckich, afrykanskich, czy
nawet latynoamerykanskich ani mys$la, w przeciwienstwie do dawnych
imigrantow zydowskich, rosyjskich, polskich itp., asymilowa¢ si¢ w kraju
osiedlenia. Kultura europejska nie jest juz traktowana, co powinno martwic,

44 D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1994, ss. 118-121
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jako atrakcyjny system wartosci. Bez odpowiedzi nalezy pozostawi¢ pytania:
czy w ktorym$§ momencie imigranci nie spowoduja zmian tozsamosci
spoteczenstw europejskich? Co si¢ stanie z uksztaltowanymi przez stulecia
warto$ciami narodowymi w Europie? Czy wiasna kultura bedzie czynnikiem
dominujacym, czy roztopi si¢ w modelu wielo-etnicznego i wielo-kulturowego
spoteczenstwa? Jaka bedzie lokalizacja przestrzenna ludnosci naptywowe;j, ktora
juz obecnie kieruje si¢ do wielkich aglomeracji przy jednoczesnym exodusie
ludnosci rdzennej w okolice wiejskie? Jakie beda konsekwencje spoteczne takiego
wlasnie rozmieszczenia ludnosci? Jak to wplynie na charakter tozsamosci
wielkomiejskiej, zapewne takze na rozmiary przestepczosci, respektu dla prawa 1
spolecznego porzadku? Czy nalezy si¢ spodziewa¢ konfliktow na tle etnicznym i
kulturowym? Czy powstang zamkni¢te enklawy etniczne, getta, favele?

Kulturowy infantylizm. Kolejnym powaznym zagrozeniem jest postepujacy
infantylizm kulturowy. Jednostki posiadajace pelni¢ praw ze $wiadomoscia, ze
prawa te nalezg im si¢ z mocy urodzenia, a zadnych przy tym obowigzkéw wobec
zbiorowosci, przejawiajg cechy charakterystyczne dla psychiki rozpuszczonego
dziecka. Zycie ludzkie sprowadzone zostaje do konsumpcji, spoteczenstwo jest
traktowane jako przestrzen realizacji zachcianek jednostki. Co jednak nastapi, gdy
sytuacja ekonomiczna wymaga¢ bedzie ograniczen? Czy jednostka zdolna bedzie
do poniesienia ofiar dla zbiorowosci, ktorej jest czgscig? Wida¢ wyraznie, ze
spoleczenstwa Zachodu nie sg gotowe do indywidualnych poswiecen w imi¢ dobra
wspodlnego, wprost przeciwnie, gotowe sg broni¢ skonstruowanych w przesztosci
programéw ochrony spotecznej, ktore obecnie stanowig balast dla wzrostu. A przy
tym te same ,rozpuszczone dzieci” maja duzo do powiedzenia na temat
niezbegdnej ofiarno$ci bogatych spoleczenstw europejskich wobec spotecznosci
biednych w réznych regionach globu. Brzmi to uroczo.

Zycie wedtug poradnika. Formalnie i realnie wolna jednostka bedzie, dowodzono,
urzadzac¢ swoje zycie zgodnie z autorytetem wlasnego rozumu i wykaze przy tym
mnostwo  wilasnej inwencji  tworczej. Jednakze niestychana popularnosé
rozmaitych poradnikéw podpowiada, ze przynajmniej wilasna inwencja jest w
zyciu ludzkim nieobecna. Poradniki ucza nas wszystkiego; 1 technicznych,
medycznych, kucharskich sprawnos$ci, w czym wykazuja spoteczny pozytek, ale i
tych czynnosci, ktore ludzie wykonuja od wiekow. Mozemy opanowac sztuke
karmienia piersia, wlasciwego wychowania dziecka, rozmaitych odmian
wspolzycia seksualnego, kindersztuby w spotkaniach towarzyskich 1 wielu jeszcze
czynnosci, ktore kiedy$ ludzie uwazali za naturalne, zanim poradnik uprzytomnit
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im, iz s3 w bledzie. Wyglada na to, ze pomimo obowigzujacego indywidualizmu 1
atmosfery wolnosci istniejg ludzie, ktorzy lubig dyktowac innym, co majg robic.
Liczne poradniki podpowiadajg nam, jak by¢ liderem, jak zbudowa¢ imperium
finansowe z niczego, jak sprawia¢ dobre wrazenie na innych itp. Jesli do tego
doda¢ sztandarowe produkty aktywnosci propagandowej naszych czasow, jak
niezbedno$¢ ochrony zagrozonego $rodowiska, walka z ociepleniem klimatu i
produkty podobne, to otrzymamy w efekcie granice wolnosci opinii.

Refutacja chrzescijanstwa. Wspdlczesny indywidualizm ma gieboko siegajace
korzenie religijne, ale od tych korzeni z powodzeniem si¢ odcina. Nie chodzi
wylacznie o proces naturalnej sekularyzacji, ktory mialby si¢ okaza¢ nastepstwem
rozwoju i nowoczesnosci, cho¢ i to nie jest pewne*®. Odcinanie si¢ od korzeni
religijnych wspodiczesnej kultury europejskiej jest, bodaj w wigkszym stopniu niz
przez naturalne procesy, powodowane przez popularny i1 wplywowy od
Oswiecenia ruch umystowy i praktyczny, ktory mozna okresli¢, za Hayekiem,
indywidualizmem racjonalistycznym. Ruch ten odwotuje si¢ do modelu cztowieka
jakoby z natury obdarzonego rozumem i przymiotami moralnymi, a wiara
religijna, podobnie jak wigzi, obyczaje, uprzedzenia czy przesady maja byc¢
historycznymi nalecialo§ciami, od ktorych nalezy ludzi uwolnié. Innymi stowy,
nalezy jednostki pozbawi¢ oparcia w do$wiadczeniu historycznym jako czyms, co
wykrzywito nature ludzkg. Od czasu O$wiecenia realizowany jest racjonalistyczny
projekt spoteczenstwa odwotujacy si¢ do rozumu i natury przeciw religii i historii.
W tym nurcie powtarza si¢ nieustannie, wbrew doswiadczeniu, ze czlowiek
pozbawiony wiary zwroci si¢ do wiedzy naukowej, a nie np. do horoskopu, magii
czy czegokolwiek jako zrodta pogladu na $wiat.

Refutacja doswiadczenia i tradycji. W kazdym razie w czasach nam
wspotczesnych indywidualizm jest niepokojaco skojarzony z ofensywa
wymierzong we wszystko, co pochodzi z do$§wiadczenia dawnej czy blizszej
tradycji, a z drugiej strony z dazno$ciami etatystycznymi, z przerzucaniem
odpowiedzialnosci za swoj los z jednostki na panstwo. Zilustrujmy to wybranymi
przyktadami tyczacymi si¢ kulturowych wzoréw wychowania w rodzinie, edukacji
szkolnej i $cigania przestepcow.

Od tysiecy lat ludzie zajmuja si¢ wychowywaniem dzieci w rodzinach lub
szerszych grupach klanowych, niewiele kréocej liczy sobie historia szkolnej

45 Teza, ze w miare postepow nowoczesnosci upada duch religii czy tradycji dobrze si¢ sprawdza w
Europie, ale juz nie w Ameryce czy Japonii.
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edukacji. W toku doswiadczen historycznych ludzie nauczyli si¢ wymierzac
sprawiedliwo$¢ naruszajagcym porzadek ztoczyhcom, czasem w sposéb wyjatkowo
bezwzgledny ze stryczkiem wiacznie. Wiadomo, Zze wraz z przemianami
spotecznymi 1 gospodarczymi zmieniajg si¢ instytucje rodziny, edukacji czy
prawa. Ale niezaleznie od tych zmian wymuszonych okoliczno$ciami, majg tez
miejsce zmiany projektowane zgodnie z wolg medrkujacych reformatorow.
Okazuje si¢ wowczas, ze tysigcletnie doswiadczenie ludzi w wychowywaniu
dzieci jest nietrafne 1 nic nie warte. Dzieci nalezy wychowywac bez stresow, bez
udzialu kar 1 dyscypliny 1 takie wychowanie powinno stanowi¢ wzorzec
powszechnie przyjety. A ponadto, jak twierdzg liczne organizacje 1 inicjatywy na
rzecz rodziny, matka nie jest najlepszym ekspertem w tej dziedzinie. Tworzy si¢
nawet profesjonalne szkolenia dla bab¢. Szkota w dawnym stylu ksztalcila
niewlasciwie, gdyz nie wyrabiala samodzielnego sadu. Sciganie przestepcow
nalezy oczywiscie do powinnosci panstwa, ale wymiar sprawiedliwos$ci nie moze
narusza¢ godnosci, jaka posiada przestgpca jako cztowiek. A w ogdle, by¢ moze,
przestepczos¢ jest choroba, ktorg nalezy leczy¢, a nie kara¢. Ponadto, nawet w
wiezieniach powinny zaistnie¢ warunki godne cztowieka, gdyz wigzienie w ogodle
wyprowadza na ztg drogg.

To wybrane przyktady z licznych dziedzin naszego zycia, ktore poddaje si¢ testom
podpowiadanym przez rozum wbrew tradycji licznych pokolen. Ich wspolng cechg
jest, ze zadne nie doprowadzilo do rozwigzan, jakie przy$§wiecaly projektodawcom
1 okazaly si¢ one znacznie gorsze od wypracowanych przez wieki cate. Dzieci
wychowane bez stresu nie sprawiajg wrazenia wychowanych lepiej i nie objawiaja
jako doro$li zadowolenia z tego tytulu. Zapewne szkolnictwo w starym stylu
stosowalo zbyt brutalne metody, ale szkola nie byla wylggarnia przemocy.
Przestepcy byli w przesztosci traktowani, z pewnoscia, nazbyt surowo, ale tez nie
dochodzito do sytuacji, kiedy wymiar sprawiedliwosci bierze strong¢ przestepcy
przeciw ofierze przestepstwa. Bilans prob catkowitego (totalnego) przeobrazenia
instytucji wedlug wskazan medrkujacego rozumu nie jest korzystny, ale wysitki
nie ustaja.

Rozrost panstwa ponad jednostkg. Oczywiscie reforma instytucji, obyczajow,
postaw 1 mysli, nie moze si¢ obejs¢ bez udzialu aparatu panstwowego i
zamierzenia w duchu racjonalistycznym umacniaja omnipotencje panstwa.
Panstwo wlacza do swoich rozdetych zadan, jakich nigdy w przesziosci nie
wypelniato, jeszcze reforme¢ Swiadomosci ludzkiej, w wyniku ktorej jednostki
beda gotowe akceptowacé wszelkie projekty zmian. Jest rzecza interesujaca, choé
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nie zaskakujaca, ze w dobie indywidualizmu ogromnie wzrosta rola rzadu
centralnego. Indywidualizm wspolczesny wyraza si¢ nie w wolnos$ci 1 autonomii,
lecz w réwnym traktowaniu jednostek i opiece nad nimi sprawowanej przez
panstwo 1 jego agendy. Jednostka uznaje niejednokrotnie, iz posiada prawo
otrzymania czego$ odgornie 1 wspiera panstwo, ktore rozdaje 1 rozdziela wszelkie
dobrodziejstwa. W ten sposob umacnia si¢ wladza panstwa i biurokracji ponad
obywatelami, naturalne stosunki gospodarczo-spoteczne ulegaja wypaczeniu przez
spoteczne planowanie. Mozna przypuszczaé, ze wspolczesnemu czlowiekowi nie
zalezy juz na rzeczywistej, prawdziwej wolnosci, ktdéra powinna stanowié
fundamentalng warto$¢ egzystencjalnego bytu ludzkiego. W przeszto$¢ odchodzi
wizja naturalnego i1 samosterownego spoleczenstwa, rozwijajacego si¢ poza
kontrolg panstwa.

Jurydyzacja zachowan. W przeszto$ci jednostka jako skrgpowana przez
obowigzujace obyczaje i konwenanse nie byta wolna. Mozna byto sadzié, ze wraz
z substytucja obyczaju przez prawo, sfera wolno$ci jednostki si¢ poszerza,
poniewaz pozytywna regulacja zachowan zastapiona zostaje przez regulacje
negatywng. Niekoniecznie jednak, gdyz po okresie liberalizacji, prawo wkracza
juz w sfery zastrzezone dawniej dla obyczaju. O tym si¢ czyta w prasie
codziennej. W Wenecji wprowadzona zostaje kara grzywny dla turystow
pokazujacych si¢ z gotym torsem. W Szkocji wladze wprowadzity specjalne
licencje dla wtascicieli tradycyjnych strojow grozac nawet wigzieniem tym, ktorzy
pokazuja si¢ w kilcie bez zezwolenia, tym razem w trosce o borsuki 1 wydry. Od
jakiego$§ czasu wprowadza si¢ ograniczenia dla palaczy, rygory zaczynaja
obejmowacé osobnikdw prowadzacych nazbyt kaloryczny sposob odzywiania.
Przyktady mozna mnozy¢. Kiedy§ nasze zycie bylo uregulowane mocno
osadzonymi obyczajami, po6zniej wmoOwiono nam, ze warto si¢ uwolni¢ od
obyczajow w imi¢ wolnosci i rozumu, po czym na powrot te same sfery naszego
zycia podlegaja rygorystycznej kodyfikacji prawnej, dla ktérej niezbedna jest, w
odroznieniu od obyczajow, rozbudowa aparatu nadzoru. Indywidualizm dochodzi
stopniowo do wiasnego samo-zaprzeczenia. Tak chwalone swobody jednostek sa
coraz wyrazniej ograniczane przepisami prawnymi. Na gruncie ustawodawstwa
neguje si¢ porzadek naturalny z jego normami moralnymi i1 spotecznymi.

Jesli si¢ zgodzi¢ z wysunigtymi wyze] specyfikacjami charakterystycznymi dla
kultury zachodniej naszych czasow, to, sadzi¢ wypada, jest si¢ czym martwic.
Przy tym to nie jest Swiadectwo popadnigcia w kryzys, jak si¢ na ogédt sadzi.
Kryzys wystepujacy w jakiejkolwiek dziedzinie zycia ozywia dzialania w
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kierunku jego przezwyci¢zenia. Kryzys jest traktowany jako wyzwanie, z ktorym
nalezy si¢ upora¢. W wypadku obecnej kultury zachodniej mamy raczej do
czynienia nie kryzysem, lecz z zapadaniem sig, postgpujaca degeneracjg. Jak si¢
zdaje, gltowng przyczyng ewolucji  kultury zachodniej w  wersji
indywidualistycznej sa procesy autonomizacji jednostki wobec wspolnot przy
zawezajacej sie¢ samo-kontroli. Tradycyjne mechanizmy kontroli spotecznej
dyscyplinujace jednostke zostaly uniewaznione. Wprowadzone na ich miejsce w
dobie Reformacji mechanizmy dyscypliny wewngtrznej odwotujace si¢ do
transcendencji miaty za podstawe ugruntowang wiarg samokontrole jednostki
pozwalajaca na wyzbycie si¢ kontroli sprawowanej z zewnatrz przez wspolnoty i
autorytety. Gdy owa samokontrola zamiera, los indywidualizmu staje si¢
niepewny.

Zrodet schorzen wspétczesnej kultury Zachodu nie nalezy doszukiwaé sig, jak to
si¢ czasem czyni, w upadku moralnosci. Moralne standardy wspotczesnego
cztowieka nie sg gorsze niz w przesztosci. Ceni si¢ ludzkie zycie 1 ludzka godnosé,
kara $mierci jest usuwana z zachodnich kodeksow karnych. Nie ma tez niczego
ztego w tym, ze ludzie gonig za zarobkiem 1 Ze osigganie sukcesu jest
podstawowym motywem dziatan. To napedza rozwo6j 1 powoduje wzrost
dobrobytu materialnego, nigdy dotad nie ogladany. Kultura Zachodu zapada sie,
poniewaz zasdb wartosci wspolnych wszystkim uczestnikom tej kultury, a
kierujacy dotad rozwojem cywilizacyjnym, zostal zakwestionowany w realnym
zyciu mieszkancow Zachodu. Rozwojowi cywilizacyjnemu towarzyszyl proces
podkopywania i rewizji podstaw kulturowych. Proces ten byl po czesci
samorzutny, sprawiony przez mechanizmy rozwoju, jak réwniez, po czesci,
swiadomie realizowany przez wazne kregi opinii zachodniej. Oczywiscie, jedng z
charakterystycznych cech kultury zachodniej, w odréznieniu od Wschodu, byt od
dawna sceptycyzm 1 krytyka zatozen, na ktorych kultura ta jest osadzona.
Jednakze obecnie sceptycyzm ten rozciggnicty zostal do granic niewiary i
poczucia braku sensu owocujgcego powszechnym pesymizmem skontrastowanym
z optymizmenm, ktory takze byl kiedys niezwykle wazng cechg kultury zachodnie;.

Zasob wartosci 1 idei wspdlnych catej kulturze zachodniej, kiedy$ niezwykle
pojemny 1 wyrastajacy ze wspoOlnego doswiadczenia, zostal niepokojaco
zredukowany. Wtasciwie juz tylko treSciowa zawarto$¢ praw cztowieka stata si¢
akceptowanym powszechnie wyroznikiem tej kultury. Wszystko, co znajduje si¢
poza obszarem praw jednostki nie taczy, lecz dzieli opini¢ na Zachodzie. I, co
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ciekawe, Zachod, ktory utracit wiar¢ w warto$ci wiasne, usiluje owe prawa
ludzkie narzuci¢ reszcie $wiata w hatasliwej, cho¢ bezsilnej propagandzie.

Zachdd i Reszta

Zachod wyjatkowo silnie jest przywigzany do idei uniwersalistycznej
oznajmiajacej, iz wartoSci 1 wzory wyksztalcone przeciez na Zachodzie maja
zastosowanie wszedzie pod stoncem. Do takich warto$ci naleza przede wszystkim
te zwigzane z jednostka ludzka nakazujace szacunek dla jej godnosci,
poszanowania zycia, wolnos$ci, dazenia do szczescia itp. Uznaje si¢ na Zachodzie,
1z s3 to prawdy dla wszystkich ludzi oczywiste bez wzgledu na zrodlo ich
pochodzenia. Sg tez instytucje oparte na takich wartosciach, ktore przez Zachdod
polecane s3 z nie mniejsza energia. Instytucje demokratyczne przedstawiane sa
pozostalemu $§wiatu jako jedyne, ktére moga owe warto$ci uniwersalne
zabezpieczy¢. Podobnie rynek prezentowany jest jako jedyna instytucja
gospodarcza, ktora jednostce daje swobod¢ wyboru w przedsiewzigciach
ekonomicznych.

Idea uniwersalistyczna, od ktorej kregi zachodnie nie potrafig si¢ uwolnic jest
pochodzenia jak najbardziej chrzescijanskiego, poniewaz to chrzescijanstwo
wystapito ze swoim przestaniem nie do mieszkancéw Zachodu, lecz do
wszystkich ludéw Ziemi. Roéwniez same prawa czlowieka sg zakorzenione na
podtozu chrzescijanskim i nie sg obecne w przedstawieniach odmiennych kultur.
Indywidualizm chrze$cijanski czy anty-chrzescijanski, ale z chrystianizmu si¢
wywodzacy, stanowil fundament dla ostatecznego uformowania si¢ zbioru praw
ludzkich. W misji narzucenia $wiatu praw cztowieka kontynuowana jest dawna
misja nawracania na chrzeécijanstwo w wersji zeSwiecczonej. | podobnie, jak
chrystianizacji ulegaty ludy o sposobie zycia blizszym natury niz kultury, nie
ulegaly natomiast rozwinigte kultury muzutmanskie, hinduistyczne czy
konfucjanskie, tak tez oddziatywania praw ludzkich majg podobny przebieg.

Jednakze oczywisto$ci dla Europejczyka i konfucjanisty czy muzulmanina sg
kompletnie rozbiezne. W zZadnej innej kulturze indywidualizm nie mial miejsca, a
jedynie zachodnia infiltracja sprawia, ze kultury te stajg si¢ w pewnej mierze
indywidualizmem i prawami czlowieka zainfekowane. W odmiennych od
zachodniej kulturach ponad jednostka stawia si¢ zawsze wspdlnoteg 1 to jednostka
winna si¢ dostosowa¢ do wspolnoty, raczej nie na odwrot. Konfucjanizm, wiodacy
we Wschodniej Azji do dzis, bardzo racjonalnie uzasadnia prymat wspolnoty nad
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jednostka i nie pozostawia watpliwosci, ze indywidualizm 1 wywodzace si¢ zen
prawa cztowieka sg3 mu bez reszty obce. Oto przyklad charakterystycznego dla
konfucjanizmu wywodu: gdy moja wlasna osoba jest w porzgdku, to porzgdek
panuje takze w rodzinie, gdy w rodzinie jest porzqdek, panuje on takze w panstwie,
gdy w panstwie jest porzqdek, to porzqdek panuje takze na swiecie*®. Konstrukcja
swiata w konfucjanizmie stawia jednostke na samym dole wszechobejmujacego
fadu. Jej nieroztropne dziatania moga podstawy tadu zaktocié, dlatego jednostka
winna by¢ dyscyplinowana przez spoteczno$¢. Juz obecnie widoczne jest, ze misja
zainfekowania §wiata prawami cztowieka przedstawiana czasem poza Zachodem
jako imperializm moralny Zachodu nie posiada widokow powodzenia. Co mozna
zrobi¢, jesli wielkie spoleczenstwa, jak Chinczycy czy Hindusi misje te zignoruja?

Misja zaprowadzania praw jednostkowych poza naszym kregiem kulturowym
prowadzi do licznych kolizji Zachodu z przedstawicielami innych kultur. Ale
jednoczesnie na Zachodzie zdobyta uznanie wpltywowa mysl relatywistyczna
nakazujgca okazywanie szacunku dla wszelkiej, nawet najbardziej prymitywnej
kultury. Z jednej strony mamy szanowaé¢ wzory kultur odmiennych, a z drugiej
strony, lubimy poucza¢ przedstawicieli nawet ,kultur dostojnych”, jak
konfucjanisci, jak maja urzadzaé¢ swoje zycie. Obraz Reszty w opiniach Zachodu
jest wyjatkowo nie koherentny. Pogodzi¢ odmienne zyczenia wobec Reszty mozna
tylko w ten sposob, ze prawa czlowieka uznaje si¢ za warto$ci pochodzenia
uniwersalnego jako oczywisto$ci, imperatywy usytuowane ponad kulturami. Jest
to jednak zabieg sztuczny i nieprzekonujgcy, zwlaszcza dla $wiata poza-
zachodniego. Swiat poza-zachodni nie stanie sic indywidualistyczny i bedzie
interpretowat prawa cztowieka jako odstreczajgcy zachodni produkt eksportowy.
Wskutek trwalego oddziatywania chrzescijanstwa na Zachodzie jednostka jest
autonomicznym podmiotem moralno$ci, na Wschodzie moralnos¢ jest narzucana

przez grupe.

Mozna si¢ zgodzi¢ z wymogiem szacunku dla kultur, jest to nawet postawa wielce
pozadana. Kultura tworzy podtoze, ktore podlega transformacji w wyjatkowo
powolnym tempie. To raczej rozwigzania gospodarcze, technologiczne, prawne
czy polityczne nalezy dostosowac¢ do podtoza kulturowego niz dokonywaé prob
jego zmiany przy uzyciu instrumentdw cywilizacyjnych®*’. Wymowny jest choéby

46 (red. K. Tomala), Chiny. Przemiany panstwa i spoteczenstwa w okresie reform 1978-2000 Warszawa
2001, TRIO, s. 98

47 prawdopodobnie w Indiach po uzyskaniu niepodlegtoséci popetniono btad dostosowujac tradycyjng
hinduska kulture do zachodnich rozwiazan politycznych i gospodarczych. Skutkiem byl trwaty

niedorozwoj pomimo demokracji i gospodarczych innowacji. Od wielu lat zaobserwowaé mozna proces w
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taki fakt, ze nawet w feudalnej Europie pan i poddany klekali przed tym samym
oltarzem, co jest nadal niepodobienstwem w Indiach w wypadku bramina 1
pariasa*®. Innowacje cywilizacyjne w kulturach odmiennych wplyng w dlugim
okresie na zmiany ich wzoréw, lecz niekoniecznie w kierunku, jaki jest
spodziewany w na Zachodzie.

Pozostajac w poszanowaniu dla kultur odmiennych nie sposoéb nie zauwazy¢, ze
Zachod wytworzyt bardziej cywilizowane rzady w roznych regionach globu niz
wigkszos¢ ludow uwolnionych spod kontroli kolonialnej. Takie ekscesy, jak
ludobojstwo w Kambodzy, Birmie czy Rodezji nie bylyby mozliwe pod
panowaniem brytyjskim czy francuskim. Swiat zawdzigcza Zachodowi znacznie
wiecej niz to si¢ przyznaje na samym Zachodzie. Swiat zachodni ma co$ do
przekazania ludziom innych kultur 1 warto jego doswiadczenie upowszechniac.
Ale nie narzuca¢, gdyz w ten sposob osiggniemy rezultaty odmienne od
oczekiwan. Kultura Zachodu stanowi, by¢ moze, najlepsza nadziej¢ dla $wiata,
lecz sprawy nalezy pozostawi¢ wilasnemu biegowi bez narzucania naszych
standardow, gdyz na tej drodze osiggniemy efekty przeciwne do zamierzen. W
Singapurze wykonuje si¢ kare chlosty, w Japonii praktykowana jest kara $mierci.
Te praktyki rodzg oburzenie na Zachodzie, natomiast w wymienionych krajach
uznaje si¢ uzyteczno$¢ spoleczng tego rodzaju kar. Nie nalezy sadzi¢, ze presja
Zachodu spowoduje zmian¢ tych praktyk silnie osadzonych w miejscowej
kulturze. Nie istnieja tez zagrozenia dla Zachodu, jesli zrezygnuje on z misji
poszerzania swoich warto$ci, czyli odgoérnej transformacji nie-zachodnich kultur.
Kultury nie walczg ze sobg, kultury si¢ porownuja. Nawet cywilizacje nie walcza,
walczg ze sobg struktury zorganizowanych interesow, czyli panstwa.

Zachod powinien si¢ wyzby¢ pouczen i charakteru misyjnego wobec reszty
$wiata, powinien natomiast przywroci¢ wilasng wiar¢ we wilasne wartosci jako
wyzsze, cho¢ wcale nie uniwersalne. Jesli Europejczycy nie traktujg wlasnej
kultury jako atrakcyjnego systemu wartosci, a pograzaja si¢ raczej w ekspiacji za
grzechy przeszlosci, to jak mozna wymaga¢ od Swiata, ze potraktuje ten sam
europejski system wartosci jako godny imitacji. Od samych poczatkdéw historii
ludzkiej kultura jest systemem wzordéw i sposobem zycia, ktory wpajany jest
cztonkom spoteczenstwa w procesie socjalizacji. Tymczasem zgodnie z

odwrotnym kierunku (hinduizacja Indii) i kraj wszedt na droge szybkiego wzrostu. Szybki wzrost
gospodarczy Azji Wschodniej obecnie i w przesztosci rowniez dokonuje si¢ na bazie miejscowych wzoréw
kulturowych, zwlaszcza konfucjanizmu, z rownoczesnym odrzuceniem zachodniego indywidualizmu.

458 Ch. Hollis, Historia jezuitdw, Warszawa 1974, s. 66
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zaleceniami modnego na Zachodzie modelu wielo-kulturowego edukacja ma by¢
nastawiona na wpajanie wartosci stanowigcych odej$cie od naszej wlasnej kultury
definiowanej jako narzedzie dominacji i wladzy w zludnym przekonaniu, ze
opiniotworcze krggi innych kultur uczynig podobnie. Na tej drodze wytwarza¢ by
si¢ mialo miedzyludzkie porozumienie, jednakze prawdopodobnie jedynie kultura
zachodnia wyzbywa si¢ wiasnych wzorow, tzn. wlasnego dziedzictwa.

W  kulturze Zachodu uznano za niezbedne poszerzenie wolnosci poprzez
swiadomg ingerencje w $wiat natury, w tym w natur¢ ludzka. Inny kierunek
poszerzania obszaru wolnosci ludzkiej jako przekraczajacych dotychczasowe
granice to wolnos$¢ od opresji 1 przemocy, od rodzicéw, szefow 1 wymuszen rzadu,
dyskryminacji w oparciu o ple¢, ras¢, narodowos¢ czy preferencje seksualne.
Wolnos¢ wyboru wiasnej pracy, przyjaciot, religii i stylu zycia. Musimy sobie
uprzytomnic¢, ze na wiele z tych wolnosci inne kultury sg niewrazliwe.

Swiat ujednolicony cywilizacyjnie przez modernizacje i globalizacje jest, jednak,
nadal kulturowo réznorodny. Sama kultura jako system wzoréw zycia ma
znacznie wigksze znaczenie niz si¢ przypuszcza. Prosta obserwacja pewnych
procesow zachodzacych w roéznych spoleczenstwach daje o tym $wiadectwo.
Proces instalacji instytucji demokratycznych i rynkowych powiodt si¢ stosunkowo
sprawnie po rozpadzie bloku radzieckiego w krajach battyckich, Polsce, Czechach,
na Wegrzech itp., natomiast juz na wschod od ,,strefy tacinskiej” jest on nadal
problematyczny i, na przyktadzie wewnetrznego zrdznicowania Ukrainy, mozna
tatwo zaobserwowaé, dokad siegaty wpltywy kultury zachodniej. Kryteria
gospodarcze, polityczne, techniczne nie wyjasniaja tych roznic, ktdre naktadaja si¢
na wielowiekowg dominacje odmiennych wzoréw kulturowych.
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Trzej satyrycy rzymscy: Horacy, Persjusz, Juwenalis (wybor tekstow; przekt. J.
Czubek, J. Sekowski), PIW, Warszawa 1958

Tukidydes, Wojna peloponeska (przet. K. Kumaniecki), Ossolineum, Wroctaw
1991

Zosimos, Nowa historia (przet. H. Cichocka), PAX, Warszawa 1993.
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1.2 Okres chrzescijanski. Ojcowie Kosciota

1.

2.

o ~

10.

11.

12.

13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

22.

23.

Ambrozy z Mediolanu $w., Listy (przekt. P. Nowak), tom I-1l, Krakow 1997,
2003; Biblioteka Ojcow Kosciota (BOK)

Ambrozy $w., Mowy (przekt. J. Czuj), Poznan 1939; Pisma Ojcow Kosciota
(POK)

Augustyn $w., De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej (przekt. J.
Sulowski), PAX, Warszawa 1989

Augustyn $w., Dialogi i pisma filozoficzne, t. I-1V (przekt. zbiorowy), PAX,
Warszawa 1953-1954

Augustyn $w., O panstwie Bozym, t. I-1l (przekt. W. Kornatowski), PAX,
Warszawa 1977

Augustyn $w., O procesie Pelagiusza (ttum. i oprac. K. Obrycki), WAM, Krakow
1999

Augustyn $w., O Tréjcy Swietej (przekt. M. Stokowska), Znak, Krakow 1996
Augustyn $w., Wyznania (przekt. Z. Kubiak), Znak, Krakow 1994

Boecjusz, O pociechach filozofii i in. (thum. i oprac. T. Jachimowski), Poznan
1926. POK

Drabina J. (red.), Chrzescijanstwo starozytne (do roku 313). Wybor tekstOw
Zrodtowych, Wydawnictwo UJ, Krakow 1983

Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna. O meczennikach palestynskich (przekt.
A. Lisiecki), WAM, Krakow 1993 (reprint z 1924; Fiszer i Majewski)
Gladyszewski L., Matunowiczowna L. (oprac.), Starozytne teksty chrzescijanskie,
t. I-1l, KUL, Lublin 1976, 1978

Ireneusz z Lyonu $w., Zdemaskowanie i odparcie fatszywej gnozy (przekt. M.
Michalski); w: Antologia literatury patrystycznej, t. I-11, PAX, Warszawa 1975,
1982

Jan Chryzostom $w., Mowy przeciwko judaizantom i Zydom; Przeciwko Zydom i
Hellenom (ttum. oprac. J. lluk), WAM, Krakéw 2007

Jordanes, O pochodzeniu i czynach Gotow. Gethica; w: Zwolski E., Kasjodor i
Jordanes. Historia gocka czyli scytyjska Europa, KUL, Lublin 1994
Manzanares C.V., Pisarze wczesnochrzescijanscy. Maty stownik, Verbinum,
Warszawa 2001

Michalski M. (red.) Antologia literatury patrystycznej, t. I-11, PAX, Warszawa
1975, 1982

Orygenes O zasadach, (przekt. S. Kalinkowski), WAM, Krakow 1996
Orygenes, Przeciw Celsusowi (przekt. S. Kalinkowski), ATK, Warszawa 1986
Pietras H. (oprac.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1. Nicea I,
Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Konstantynopol I, Konstantynopol 111, Nicea
Il (325-787), Wyd. WAM, Krakéw 2001

Pietras H. (oprac.), Dokumenty Synodéw od 50 do 381 roku, Wyd. WAM,
Krakdow 2006

Pietras H. (red.), Starozytny Kosciot. Tablica chronologiczna. Stownik 0sob i
dziel. Mapa, Wyd. WAM, Krakdéw 2006

Starowieyski M., Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa Wschodu,
PAX, Warszawa 1999
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24. Stawiszynski W., Bibliografia patrystyczna 1901-2004: polskie ttumaczenia
tekstow starochrzescijanskich pierwszego tysigclecia, Homini, Krakoéw 2005

25. Szymusiak J.M., Starowieyski M., Stownik wczesnochrzescijanskiego
pismiennictwa, Poznan 1971

26. Tertulian, Apologetyk (ttum. i oprac. J. Sajdak), Poznan 1947. POK

27. Tertulian, Wybor pism, t I-11 w: Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy (oprac. W.
Myszor, E. Stanula, K. Obrycki), t. V, XXIX, ATK, Warszawa 1971, 1983

1.3 Sredniowiecze 1 czasy nowozytne

1. Akt Konfederacji Generalnej Warszawskiej 1573, w: Archiwum Gtéwne Akt
Dawnych — Dokument; Polska.pl

2. Anonim tzw. Gall, Kronika Polska (przekt. R. Grodecki), Ossolineum, Wroctaw
1965

3. Anzelm $w., fragmenty w: T. Grzesik, Anzelm z Canterbury, WP, Warszawa 2004

4. Bacon F., Novum Organum (przekt. J. Wikarjak), PWN, Warszawa 1955

5. Bacon F., Nowa Atlantyda (przekt. W. Kornatowski), Alfa, Warszawa 1995

6. Benedykt z Nursji §w., Regula; Swiety Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega Druga
(przekt. A. Swiderkowna) Wyd. Benedyktynow, Krakow 1994

7. Bodin J., Szes¢ ksigg 0 Rzeczypospolitej (przekt. R. Bierzanek, Z. Izdebski, J.
Wroblewski), PWN, Warszawa 1958

8. Busko C.1iin. (red.), Procesy lokacyjne miast w Europie Srodkowo-wschodniej,
WUW, Wroctaw 2006

9. Codex picturatus Balthasaris Behem. Miniatury z Kodeksu Baltazara Bohema (w
fot. J. Podleckiego; z tekstem M. Fabianskiego), Karpaty, Krakow 2000

10. Descartes R., Rozprawa 0 metodzie (thum. T. Boy-Zelefiski), PWN, Warszawa,
1993

11. Dictatus papae w thum. Jana Zutawinskiego (tekst zamieszczony w Internecie)

12. Einhard, Zycie Karola Wielkiego (przet. J. Parandowski), Ossolineum, Wroclaw
1950

13. Europa w Sredniowieczu. Wybor zZrodet do historii powszechnej sredniowiecza
(oprac. G. P. Babiak, J. Kaliszuk), Puttusk 1996

14. Fijatkowski P. (oprac.), Dzieje Zydéw w Polsce. Wybor tekstéw zZrédtowych XI-
XVII1 wiek, ZIH, Warszawa 1993

15. Gminy zydowskie w dawnej Rzeczypospolitej. Wybor tekstow zrodtowych (0pr. i
ttum. A. Michalowska, Warszawa 2003

16. Grotius H., Trzy ksiggi o prawie wojny i pokoju, t. I-11 (przekt. R. Bierzanek),
PWN, Warszawa 1957

17. Hobbes T., Lewiatan czyli materia, forma i wltadza parnstwa koscielnego i
swieckiego (przektl. Cz. Znamierowski), PWN, Warszawa 1954

18. Jung E. (oprac.), Wszystko to ze zdziwienia. Antologia tekstow filozoficznych z
X1V wieku, PWN, Warszawa 2000

19. Ksiega inkwizycji. Podrecznik napisany przez Bernarda Gui, wst. P. Seifert,
przekt. M. Pawlik, J. Zychowicz, WAM, Krakow 2002
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21.
22.
23.

24,
25.

26.

217.

28.

29.
30.

31.

32.

33.

34.

35.
36.

Locke J., Dwa traktaty o rzqdzie (przet. Z. Rau), PWN, Warszawa 1992

Locke J., List o tolerancji (przekt. L. Joachimowicz), PWN, Warszawa 1963
Machiavelli N., Historie florenckie (przet. K. Estreicher), PWN, Warszawa-
Krakow 1990

Machiavelli N., Ksigze. Rozwazania nad pierwszym dziesiecioksiegiem Historii
Rzymu Liwiusza (przet. C. Nanke), PIW, Warszawa 1984

Machiavelli N., Wybor pism, PIW, Warszawa, 1972

Marsyliusz z Padwy, Obrorica Pokoju (Defensor pacis), (przekt. W. Senko),
Antyk, Kety 2005

Merle d’Aubigne J. H., Historia reformacyi szesnastego wieku (przekt. J. Pindor),
Cieszyn 1886 (reprint)

Pomniki prawa. Kodeks Hammurabiego. Prawo Salickie, Wielka Karta Wolnosci,
t. 1 (ttum. Edwin Rozenkranz), Miscellanea, Koszalin 1996

Powies¢ minionych lat (przet. i oprac. F. Sielicki), Ossolineum, Wroctaw-Krakow
1999

Reichard H., Die deutschen Stadtrechte des Mittelalters, Berlin 1930

Rousseau J.J., Umowa spoleczna (przekl. A. Peretiatkowicz), PWN, Warszawa
1966

Rousseau J.J., Trzy rozprawy z filozofii spoteczne (przekt. H. Elzenberg), PWN,
Warszawa 1956

Studia nad dziejami miast i mieszczanstwa w Sredniowieczu, W: Studia Polonica
Historiae Urbanae, t. 1-2, Torun 1996.

Szczucki L. (red.), Mysl filozoficzno-religijna Reformacji XVI wieku, PWN,
Warszawa 1972

Sredniowiecze powszechne od VI do polowy XV wieku. Wykaz tekstow Zrédlowych
(red. G. Labuda), Wyd. Poznanskie, Poznan 1990

Tomasz $§w., Dzieta wybrane (przekt. J. Salij i in.), Antyk, Kety 1999

Voltaire, Traktat o tolerancji napisany z powodu smierci Jana Calasa (przekt,
oprac. Z. Rylko, Adolf Sowinski), PIW, Warszawa 1988

I1. Opracowania, monografie

Acton J.E., Historia wolnosci. Wybor esejow (przet. A. Branny, A. Gowin, P.
Spiewak), Znak, Krakow 1995

Altaner B., Stuiber A, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota (przet. P.
Pachciarek), PAX, Warszawa 1990

Amsterdamski S., Nauka, w: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. Pojecia i
problemy wiedzy o kulturze (red. A. Ktoskowska), Hector, Wroctaw 1991
Antynomie wolnosci (przekt. zbior.), KiwW, Warszawa 1966

Arrighi G., Ahmad I., Miin-wen Shih, Zmierzch zachodnich hegemonii, w:
http://www.uni.wroc.pl/~turowski/beyondhegemon.htm

Aronson E., Cztowiek istota spoteczna (przekt. J. Radzicki), PWN, Warszawa
1995

Assorodobraj N., Poczqtki klasy robotniczej, SW Czytelnik, Warszawa 1946
Auerbach E., Mimesis. RzeczywistoS¢ przedstawiona w literaturze Zachodu, t. |-l
(przet. Z. Zabicki), PIW, Warszawa 1968
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14.
15.

16.
17.

18.

19.

20.
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22.

23.

24,

25.
26.

217.

28.
29.

30.

31.

32.
33.

34.
35.

Bagby P., Kultura i historia (przekt. J. Jedlicki), PIW, Warszawa 1975
Banaszak M., Historia Kosciota Katolickiego, t. I-IV, ATK, Warszawa 1992
Baszkiewicz J., Mtodos¢ uniwersytetu. WP, Warszawa 1963

Bauer O., Bolschewismus oder Sozialdemokratie, Verlag der Viener
Volksbuchhandlung, Vien 1920 ; polski przektad Bolszewizm a socjalna
demokracja, Warszawa 1926.

Bell D. Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu (przet. S. Amsterdamski), PWN,
Warszawa 1994

Bendix R., Max Weber. Portret uczonego (przekt. K. Jakubowicz), PWN,
Warszawa 1975

Benedict R., Chryzantema i miecz. Wzory kultury japonskie (przekt. E. Klekot),
PIW, Warszawa 1999

Benedict R., Wzory kultury (przekt. J. Prokopiuk), PIW, Warszawa 1966

Berlin 1., Cztery eseje o wolnosci (przet. D. Grinberg, D. Lachowska, J. Lozinski),
Zysk i S-ka, Poznan 2000

Berman H.J., Prawo i rewolucja. Ksztaltowanie sie zachodniej tradycji prawnej
(przet. S. Amsterdamski), PWN, Warszawa 1995

Berschin W., Grecko-taciriskie Sredniowiecze. Od Hieronima do Mikolaja z Kuzy
(przet. K. Liman), TUM, Gniezno 2003

Besancon A., Granice Europy, w: Europa nr 5/2004

Bienkowska E., Spor o dziedzictwo europejskie: miedzy swietym a swieckim,
W.A.B. Warszawa 1999

Bloch M., Krélowie cudotwdrcy: studium na temat nadprzyrodzonego charakteru
przypisywanego wladzy krolewskiej (przekt. J. M. Ktoczowski), Wolumen,
Warszawa 1998

Bloch M., Spoleczenstwo feudalne (przekt. E. Bakowska), PIW, Warszawa 1981
Braudel F., Gramatyka cywilizacji (przekt. H. Igalson-Tygielska), Ofic. Nauk.,
Warszawa 2006

Braudel F., Historia i trwanie (przekt. B. Geremek), Czytelnik, Warszawa 1971
Braudel F., Kultura materialna, gospodarka i kapitalizm XV-XVIII wiek, t. I-111
(przekt. zbiorowy), PIW, Warszawa 1992

Braudel F., Morze Srédziemne i $wiat $rédziemnomorski w epoce Filipa II, t. 1-11
(przekt. T. Mrowczynski i M. Ochab), KiW, Warszawa 2004

Bruckner A., Dzieje kultury polskiej, t. I-111, KiW, Warszawa 1957

Burckhardt J., Czasy Konstantyna Wielkiego (przekt. P. Hertz), PIW, Warszawa
1992

Burckhardt J., Kultura Odrodzenia we Wioszech (przekt. M. Kreczkowska), PIW,
Warszawa 1965

Burke E., Rozwazania o rewolucji we Francji (przet. D. Lachowska), Znak,
Krakow 1994

Bursche E., Historia konkordatow, Universitas, Krakow 1996

Butterfield H., Rodowdd wspélczesnej nauki 1300-1800 (przekt. H. Krahelska),
PWN, Warszawa 1963

Buzek A, Historia Kosciola, Straznica Ewangeliczna, Warszawa 1957
Camphausen H. von Ojcowie Kosciota (przekt. K. Wierszytowski), Cyklady,
Warszawa 1998
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41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.

52.

53.
54.

55.

56.

57.
58.

59.

60.

Cardini F., Montesano M., Historia Inkwizycji, (przekt. E. Lukaszyk), WAM,
Warszawa 2008

Carrithers M., Dlaczego ludzie majq kultury: uzasadnienie antropologii i
réznorodnosci spotecznej (przet. A. Tanalska-Duleba, PIW, Warszawa 1994
Cochrane Ch. N., Chrzescijanstwo i kultura antyczna. Studium mysli i czynu od
Augusta do Augustyna (przekt. G. Pianko), PAX, Warszawa 1960

Cooley Ch. H., Social Organization: a Study of the Larger Mind, Charles
Scribner's Sons, New York 1909

Craughwell T.J., Jak najazdy barbarzyrncow uksztattowaty wspotczesny swiat
(przet. U. Kowalczyk), PWN, Warszawa 2009

Crombie A. C., Nauka sredniowieczna i poczqtki nauki nowozytnej, t. I-11 (przekt.
S. Lypacewicz), PAX, Warszawa 1960

Czarnowski S., Ludzie zbedni w stuzbie przemocy, w: Dzieta, t. I, PWN,
Warszawa 1956

Czartoryski P., Sredniowiecze, w: Historia nauki polskiej (red. B. Suchodolski), t.
1, Ossolineum, Wroctaw-Warszawa 1970

Dawson Ch., Formowanie si¢ chrzescijanstwa (przekt. J. Marzecki), PAX,
Warszawa 1969

Dawson Ch., Postep i religia (przekt. H. Bednarek), PAX, Warszawa 1958
Dawson Ch., Religia i kultura (przekt. J. W. Zielinska), PAX, Warszawa 1958
Dawson Ch., Religia i powstanie kultury zachodniej (przekt. S. Lawicki), PAX,
Warszawa 1958

Dawson Ch., Tworzenie si¢ Europy (przekt. J. W. Zielinska), PAX, Warszawa
2000

Delumeau J., Reformy chrzescijanstwa w XVI i XVII w., t. I-1I (przet. J. M.
Ktoczowski), PAX, Warszawa 1986

Derczynski W1, Jasinska-Kania A., Szacki J. (red.), Elementy teorii
socjologicznych (przekt. zbiorowy), PWN, Warszawa 1975

Diamond J., Strzelby, zarazki, maszyny: losy ludzkich spoleczenstw (przet. M.
Konarzewski, Proszynski i S-ka, Warszawa 2000

Dowley T. (red.), Historia chrzescijanstwa (przekt. T. Szafranski), OW Vocatio,
Warszawa, 2002

Draczkowski F., Patrologia, Bernardinum, Pelplin-Lublin 1998

Durkheim E., Elementarne formy zZycia religijnego. system totemiczny w Australii
(przekt. A. Zadrozynska), PWN, Warszawa 1990

Durkheim E., O podziale pracy spolecznej (przet. K. Wakar), PWN, Warszawa
1999

Durkheim E., Proba okreslenia zjawisk religijnych, (przekt. St. Brzozowski),
Warszawa 1903

Dylus A. (red.), Europa. Fundamenty jednosci, ATK, Warszawa 1998

Eliade M., Sacrum i profanum: o istocie religijnosci (przet. R. Reszke), KR,
Warszawa 1999

Elliot T. S., Chrzescijanstwo, kultura, polityka (przekt. P. Kimla), WUW,
Warszawa 2007

Ehrlich S., Refleksje o dwoch prawniczych kulturach: europejskiej i japonskiej,
,,Panstwo i Prawo” 6/1987
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65.
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69.

70.

71.

72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.

84.

Evans-Pritchard E. E., Social Anthropology and Other Essays, The Free Press,
New York 1951

Faber G., Merowingowie i Karolingowie (przekt. Z. Jaworski), PIW, Warszawa
1994

Fairbank J.K., Historia Chin. Nowe spojrzenie. (przekt. T. Bechowska, Z.
Stupski), Marabut, Warszawa-Gdansk 2003

Flis A., Chrzescijanstwo i Europa. Studia z dziejow cywilizacji Zachodu, Nomos,
Krakdow 2003

Fontaine J., Chrzescijanska literatura tacinska. Rys historyczny, Wydawnictwo
Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnow 1998

Foucault M., Historia szalenstwa w dobie klasycyzmu (przekt. H. Keszycka),
PIW, Warszawa 1987

Fromm E., Ucieczka od wolnosci (przet. O i A. Ziemilscy), Czytelnik, Warszawa
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Fukuyama F., Wielki Wstrzqs; natura ludzka a odbudowa porzqdku spotecznego
(przekt. H. Komorowska, K. Dorosz), Politeja, Warszawa 2000

Gawlikowski K. Potocka E., Korea, doswiadczenia i perspektywy, Marszatek,
Torun 2001

Gawlikowski K., Prawa cztowieka z perspektywy azjatyckiej, Azja —Pacyfik, nr 1
(1998)

Gawlikowski K., Proces okcydentalizacji Chin oraz innych krajow Azji
Wschodnigj i ich stosunek do cywilizacji zachodniej, w. Wietnamczycy: systemy
wartosci — stereotypy Zachodu, Scholar, Warszawa 2004

Gawlikowski K., Religijnos¢ chinska: uwagi o innej cywilizacji, W: Azja-Pacyfik,
t. 6/2003

Gibbon E., Upadek Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie, (przekt. I. Szymanska),
PIW, Warszawa 2000

Gibbon E., Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego t. I-1l, PIW, (przekt. Z. Kierszys, S.
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Gilson E., Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich (przekt. S.
Zalewski), PAX, Warszawa 1987

Gilson E., Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna (przekt. Z. Jakimiak), PAX,
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Grabarczyk T., Na gardle karanie. Kara $mierci w $redniowiecznej Polsce, DiG,
Warszawa 2008

Grant E., Sredniowieczne podstawy nauki nowozytnej (przekt. T. Szafranski)),
Proszynski i S-ka, Warszawa 2005

Grzegorczyk A., Europa, odkrywanie sensu istnienia, UKSW, Warszawa 2001
Halecki O., Historia Europy - jej granice i podziaty, IESW, Lublin 1994

Hall A. R., Rewolucja naukowa. 1500-1800 (przekt. T. Zembrzuski), PAX,
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Hamman A., Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (przet. A. Guryn, U.
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87. Herskovits M. J., Man and His Works: The Science of Cultural Anthropology,
Knopf, New York 1948
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Warszawa 1998
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100, 115-116, 122, 150, 181, 184-185, 187, 193, 207, 224-225, 232, 240, 243, 263
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jednos¢ (tozsamosc¢) kulturowa 4, 18-19, 67, 70, 76-77, 79-84, 97, 99, 103, 242, 262
judaizm (religia, kultura zydowska) 33-35, 43-44, 47, 49, 88, 91, 96-97, 115-116, 151,
187, 243

Zydzi 34-35, 44-45, 47-48, 61, 67-68, 77, 80, 84, 89, 151, 155-156, 176-177, 179-
181, 184-185, 232
jurydyki 177
jurydyzacja 245
jurysci, (justycjariusze, legiéci, prawnicy) 69, 150, 184-187, 191, 196-199, 202-204, 208,
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K
kanon 42, 48, 51, 91
kapitalizm 111, 129, 167, 170-174, 176, 180-182
kapitularz 232
klasztory, zakony 8, 63, 71, 74, 77, 79, 83, 98, 103, 108, 124-126, 128-129, 152, 177,
203, 205, 223-224, 227, 234
benedyktyni (Cluny) 69, 74, 80, 130, 205, 223-224, 227-229
cystersi 74, 130
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dominikanie 74-75, 224, 230, 232

franciszkanie, franciszkanizm 74-75, 86, 118, 217, 224, 226, 229-230, 232

jezuici 118
kler, stan kaptanski, duchowienstwo, klerykalizacja 34, 44, 46-47, 58, 59, 65, 72-73, 75, 90,
153, 160, 165, 173, 179, 202-203, 205-206, 208, 211

akolita 47, 49

biskup (ewolucja zakresu kompetencji) 46-54

diakon 47, 49

egzorcysta 47, 49

lektor 49, 232

metropolita 48-49, 51

ostiariusz 47, 49

patriarcha, patriarchat 51, 65, 66-67

prezbiter 47-48

subdiakon 47, 49
kodeks 47, 60, 184, 187, 192, 197

Teodozjanski 47
komendacja 105
konflikt 14, 19-20, 33, 65, 79, 82, 87, 98-99, 148, 156, 162, 165-166, 168, 177, 188-190,
192, 198, 202, 204, 211, 228, 244, 250
konfucjanizm (swiat kultury chinskiej) 6-8, 18, 91, 101-102, 112-113, 140, 147-148, 185,
187-190, 192-193, 240, 249, 251, 263-264
kontrola spoteczna 192-193, 245, 261
korporacja 42-43, 77, 101, 107, 108, 110, 147, 153-154, 158-159, 172, 174, 178, 201,
205, 233, 238, 244
Kosciot 4, 7, 15, 18, 36, 42-44, 46-53, 58-63, 65-69, 72-73, 75-77, 80, 84-89, 91, 96-98,
100, 108, 116-118, 121-122, 124, 126-127, 129, 134, 145, 150-151, 155, 158-159, 162,
182, 185-186, 196-198, 200, 204-209, 211-212, 216, 227-228, 235, 238-239-243, 246-
247
krucjaty 61, 68, 75, 79, 82, 207
kryzys (tozsamosci, kulturowy) 71, 81-82, 99, 123, 243-244, 256-257, 261
kultura 3-13, 15-21, 23-25, 31-33, 41, 55, 63, 70-71, 76, 82, 87-88, 93-94, 96-97, 99-104,
112, 115-116, 122-123, 126, 131-133, 135-137, 139-144, 146-147, 156, 180, 184, 186-
193, 204, 208-211, 218, 223, 225, 232, 237, 240, 242-246, 248-256, 258, 261-266

anty-rozwojowa 8

prorozwojowa 8, 102, 243, 252

zamknigta 180
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lenno, lenny (feudalny) ustréj 60, 71, 73, 79, 103-107, 109, 148-150, 157-158, 160-162,
167-171, 173, 175-176, 205, 207, 210
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facinska, zachodnia Europa 6, 13-14, 18-19, 43, 45, 53, 54, 61-65, 68, 71-74, 76-80, 82,
85, 97-98, 107, 139, 143, 146-154, 156, 159-160, 185-187, 199, 206, 211-212, 232, 242-
243, 266

fad natury (porzadek rzeczy, prawo przyrody) 214-215, 217-218

faska 35, 91, 117, 119, 130

M

majoratu zasada (primogenitura) 149
manicheizm 44, 86

marksizm 88-89, 136, 146, 154, 240, 244
Meiji (reformy, okres, rewolucja) 5, 112
millenaryzm (millenium) 37, 41, 86, 125
mnisi (zakonnicy) 38, 43, 49, 62-63, 67, 72, 74-76, 83, 86, 125, 201, 209, 227
modernizacja 5, 167, 212, 246, 266
modernizm 96

monastycyzm 38, 128

monokracja 65

N

nauka, wiedza naukowa 11, 21, 77, 79, 83, 94, 102, 213-231, 240, 244, 250
nowozytna (antropocentryczna) 3, 102, 213-216, 221-222
starozytna (kosmocentryczna) 218-222, 240
sredniowieczna (teocentryczna) 216-219, 221, 223-231

nicejskie wyznanie 42, 51, 53, 58, 61, 91
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obraz Boga (imago Dei) 241, 247

Odrodzenie (Renesans) 21, 82, 98, 126-127, 136, 235, 238
Opatrzno$¢ 42, 116-119, 135, 215-217

Oswiecenie 4, 21, 122, 136, 184, 246-247, 258
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papiez, papiestwo 51-54, 66-70, 98, 148, 157, 162, 197, 200-202, 204-208, 232-233, 243
papieska reforma (rewolucja) 80, 87, 117, 151, 157, 161, 165, 170, 184, 197, 204-208, 210-
211
patrymonializm 149-150
poganstwo, poganie 61-62, 67, 84, 91-92
pokora (cnota pokory) 12, 20, 37, 40, 70-71, 73, 76, 82, 125-127, 133, 136, 221
polis 26, 138, 168, 176
prawny porzadek (system) 3-4, 11, 21, 52, 80, 83, 102, 160, 181, 184-186, 191-192, 194,
197, 202-204, 208, 217, 245, 250
prawa cztowieka 4-5, 88, 102, 111, 114, 140-141, 248, 250, 262-264
prawa miejskie (statuty) 143, 156, 158-160, 162-167, 171-172, 178-179
bremenskie 166
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brunszwickie 166
chetminskie 164
frankfurckie 166
fryburskie 164, 166
hamburskie 166
kolonskie 164
lubeckie 164, 166
magdeburskie 159, 164, 166, 195
monachijskie 166
sredzkie 164
prawo administracyjne 185, 198
prawo cywilne 26, 115, 185, 187, 189, 198
prawo handlowe 173-174, 185-186, 198
prawo kanoniczne 73, 97, 178, 185, 193, 197, 201, 204, 206-207, 209
prawo karne 185, 187, 189, 198, 210
prawo konstytucyjne 189
prawo matzenskie, rodzinne, spadkowe 185
prawo natury 4, 26, 86, 115, 140, 185, 200, 202-203, 207, 209-210
prawo prywatne 185
prawo publiczne 185
prawo rzymskie 4, 69, 97, 163, 172-174, 178, 195, 197-199, 203-204, 209-210
prawo sktadu 170-171
prawo zwyczajowe (usus; szczepowe, Zwierciadlo Saskie itp.) 106, 163, 166, 172, 174,
184, 186, 194-195, 197, 203, 208-210
prawostawie (kosciot ortodoksyjny) 14
protestantyzm, protestanci 13, 39-40, 84, 94, 99, 108, 121, 128-130, 137, 181-182, 247
amisze 182
anabaptysci 39, 182
baptysci 181
huteryci 182
kalwinizm, kalwini$ci, hugenoci, purytanie 8, 36, 118-120, 123, 129-131, 181-182, 255
kwakrzy 39, 121, 181
luteranizm, luteranie, ewangelicy 204
metodysci 131
socynianie 39
przedstawienia zbiorowe 15, 110
przeznaczenie (odkupienie, predestynacja, praescientia) 117-118, 120, 210
przysiegi 39, 79, 105-107, 109, 121, 150, 172
miejskie (zaprzysie¢zenie; coniuratio) 11, 79, 107, 109, 155-156, 158-159, 162, 166,
168, 178
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Reformacja 15, 19, 21, 70, 79-80, 87, 108, 118-119, 121-122, 128-129, 137, 156, 180-182,
204, 215, 261
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Romanitas 25-35, 39-40, 45
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ruch spoteczny, komunalny itp. 15, 42, 86-87, 89, 91, 133, 157, 161, 182
rzady prawa 102, 111, 140, 184, 187, 191, 199-203

S
sakra kaptanska 48
sacrum, sakralny, sakralizacja 16-17, 44, 69, 71, 97-98, 128, 155, 160, 187, 205, 208,
211, 228, 243
samokontrola, samodyscyplina 119-120, 137, 255, 261
samuraj 79, 106, 112
schizma, schizmatycy 50, 67, 91
scholastyka, metoda scholastyczna 76, 82-83, 98, 209, 218, 235-238, 240
Scytowie 55
sekta 43, 46, 84-85, 90, 124, 180
arianizm, arianie (wyznanie z Rimini) 42, 51, 57
bogomilcy 86
husyci 87
huteryci
katarzy (albigensi) 86
lollardzi 87
monoteletyzm 51
paulicjanie 86
pelagianizm, pelagianie 52-53, 117-118
socynianie 39
waldensi 86
sekularyzacja (desakralizacja) 15, 17, 21, 83, 85, 88, 122, 129, 137, 157, 204, 207-208, 216,
220, 242, 258, 263
senior, senioratu zasada 60, 105-106, 145, 150, 157, 161, 164-165, 171-172, 175, 177,
202
stusznosci zasada (aequitas) 185, 189, 202
sobory 89
w Nicei 42-43, 51
w Konstantynopolu 52, 54
w Chalcedonie 53
na Lateranie 238
w Konstancji 65
socjalizm 96
spolecznosé (ustréj, gmina) miejska 3-4, 11, 21, 72, 77, 79, 93, 107, 109, 142-144, 148,
151-169, 171-173, 178-179, 183, 201, 209, 212, 245-246, 250
stanowe (korporacyjne) swobody 79, 104, 106-109, 150, 153, 160, 162, 165-166
staroobrzedowcy (raskolnicy) 99
status 7, 11-12, 20, 33, 144, 154-155, 160, 179, 191
stoicy 35, 38, 115, 192
struktura spoteczna (mobilna, immobilna) 11-13, 78, 96, 103, 143-144, 147, 149, 152,
163, 202
sukces finansowy 31-32, 93, 129, 131-133, 183, 251, 254, 261
sumienia wolno$¢ 120-121
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synody 48, 51-52, 91
w Clermont-Ferrand 207
na Luteranie 206
w Riminii 51, 57
w Rzymie 51
w Sardyce 51
w Toledo 58
w Vaison 232
»Zbbjecki” 53

r

S
swiete cesarstwo, imperium 68-70, 80, 148, 167
$wieci, kult $wigtych, patroni 48, 53, 60, 76, 89, 155-157, 168, 200, 206, 210, 223

T
tradycja 3, 9-10, 13, 15-17, 21, 27-29, 31, 33-34, 38, 40, 45, 49, 53, 65-66, 74, 77-78, 82,
90, 92, 94, 96-97, 99-100, 112-113, 115, 134, 136-139, 145, 148-151, 153-154, 162, 191-
195, 198-199, 203-204, 211-212, 218-219, 223, 234, 248-249, 253, 255, 258-259, 261,
264

tradycjonalizm, tradycjonalny (anty-tradycjonalny) 4, 9, 16, 78, 96, 144, 147, 150, 152,
211-212

transcendencja 89, 100, 123, 198, 246-247, 261

trynitaryzm 91

U
umowa spoteczna 4, 114-115, 120, 136, 178
uniwersalizm (cywilizacyjny, kulturowy, chrzescijanski) 4, 15, 64, 66, 68-71, 77, 80-81,
97, 140-141, 143-145, 233, 244, 262, 264-265
uniwersytecka kadra

bakatarz (baccalarius) 236-237

doktor 236

kanclerz katedralny 233, 237

magister 236

rektor 234

scholar 233

studenci — klerkowie 233-234

nacje, prowincje 234

uniwersytecka struktura i procedury

fakultety 234

sztuki wyzwolone 76, 234

konklawe 234
uniwersytety 76-77, 97, 103, 174, 179, 186, 197, 201, 209, 212, 215, 227, 231-238, 245

Bolonia 197, 231, 233-234

Cambridge 233

Lipsk 231

Montpellier 233
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Neapol 233

Oxford 233

Paryz 231, 233-234, 237
Pawia 197

Salerno 233

Tuluza 231

Wieden 231

Lupadli”, ,,skruszeni” (lapsis, libellatici, traditori) 49, 91

V
virtus, virtu (cnota obywatelska) 20-21, 23, 27, 29, 33, 123-124, 127

W

wasalno-senioralna umowa 79

Wielka Karta Swobdd 106, 122, 150, 165, 186, 200, 202

wiez 17, 51, 77, 100, 103, 105, 107, 110, 111, 113-114, 142, 145, 154-156, 161, 168,
248-249, 251-255, 258

wspdlnota 9, 39, 41, 45-46, 63, 67, 71, 73, 76-77, 80-81, 84-85, 98, 100-101, 103-104,
108-111, 113, 120, 122, 128, 134, 137-139, 142-143, 147, 149, 154-156, 159, 168, 170,
177-178, 183-185, 193-194, 196, 209-210, 243, 248, 251, 253, 255, 261, 263

wzor kulturowy (tozsamos¢) 5, 7-8, 10-12, 15, 64, 70-71, 73-77, 93, 97, 100-102, 112,
114, 125, 131, 133, 135, 140, 142, 144, 147, 153, 187-188, 193, 242-243, 248, 264-266

Z

zaleznos¢ osobista 110-111, 113, 120, 148-149

zbawienie (duszy) 32, 37, 57, 75, 93-94, 123-125, 127-128, 131, 168, 183

Ztota Bulla 106, 200

zmiana, zmiana spoteczna 3-4, 8, 11, 14, 21, 33, 65, 79-80, 82, 85, 94, 106, 121, 149-152,
154, 175, 186-187, 189, 193, 198, 208-209, 211-212, 225, 249

zrzeszenie 109-110, 113, 156
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