ROZWAZANIA WSTEPNE

Elementy kultury i cywilizacji chrzescijanskiej

Zamierzeniem niniejszego opracowania jest ukazanie fundamentalnych elementéw
kultury europejskiej z punktu widzenia ,,sukcesu europejskiego”, ktéry rozumiany
jest tutaj jako dominacja kultury zrodzonej w Europie nad pozostatym obszarem
Swiata. Zasadnicze przejawy przewagi europejskiej zaczely si¢ ujawniad
stosunkowo po6zno, a najwczesniejsze z nich odnalez¢ mozna gdzie§ w XVI
stuleciu. Jednak zrodta sukcesu Europy czy szerzej Zachodu musiaty tryskac czy
raczej saczy¢ od samego poczatku, jesli mialy si¢ po dluzszym czasie
uwierzytelni¢. Z tego punktu widzenia zestawione zostaja te elementy kultury
europejskiej, ktore przewage europejska w §wiecie uczynity mozliwa, tzn.:

Chrzescijanstwo

Indywidualizm

Samorzadna spotecznos$¢ miejska
Porzadek prawny

Nowozytna nauka

Etos gospodarczy

YV VYVYVYVYYVY

Stawia si¢ w opracowaniu ogdlng tez¢, ze elementy kulturowe i cywilizacyjne,
ktéore zapewnialy Europie dominacje od XVI w., byly uporczywie
przygotowywane juz w Sredniowieczu. Ten dlugi okres przygotowawczy, w
ktorym wyr6znione sktadniki kultury europejskiej podlegaty powolnym zmianom
I stopniowej ewolucji, zaowocowal pdzniejszymi sukcesami cywilizacyjnymi. W
literaturze przewaza raczej poglad odmienny. Sukcesy europejskie (zachodnie)
pojawily si¢ w znacznie krotszym okresie, poczynajac od epoki nowozytnej, W
wyniku walki z tradycja Sredniowiecza i autorytetami religijnymi,
prezentowanymi jako kulturowe blokady zmian i ewolucji. Poglad ten jest w
opracowaniu odrzucany, a zamierzeniem samego opracowania jest przedstawienie
osiggnie¢ 1 powolnej ewolucji w wymienionych wyzej dziedzinach w epoce
przednowozytnej. Z tej racji najwiecej uwagi poswieca sie¢ okresowi
Sredniowiecza w celu ukazania, Zze ani klimat 6wczesnego czasu, ani autorytet
Kosciota nie stanowily nieprzezwyci¢zalnej przeszkody rozwojowej. Wprost
przeciwnie, stymulowaly one niekiedy innowacje nie rezygnujac z funkcji obrony
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istniejgcego  porzadku  przed  niestabilno$cig.  Antytradycjonalne i
antychrzescijanskie nastawienie tzw. postgpowych kregow opinii europejskiej
pojawia si¢ stosunkowo pozno, bo dopiero w XVIII stuleciu, kiedy warunki zmian
zasadniczych zostaly juz w pelni uksztaltowane.

Z calg pewnoscig rola pierwszego, religijnego elementu jest kluczowa, nie tylko
gdy 1dzie o zakreslenie europejskiej tozsamosci jako chrzescijanskiej, lecz takze w
ujawnieniu dominacji europejskiej, ktéra wydaje si¢ pochodng chrzesécijanstwa. W
przekonaniu piszacego chrzescijanstwo odcisnelo si¢ wyraznie na wszystkich
wymienionych elementach pozostatych, co w kazdej czes$ci im po§wigconej bedzie
oczywiscie dokumentowane. Cze$¢ pierwsza jest poswiecona chrzescijanstwu,
ktore wypelnia tres¢ kultury europejskiej od samych poczatkow, a jako zrodzone
w epoce cesarstwa rzymskiego, czyli przed nastaniem kultury europejskiej,
uksztattowato jej podstawowe sktadniki. Chrzescijanstwo stato si¢ ideologia
rodzacej si¢ Europy formowanej przez barbarzyncéw, ktdrzy cesarstwo rzymskie
zniszczyli.

Opracowanie jest poswigcone tylko wymienionym wyzej elementom kultury.
Niewiele uwagi poswigca sie tym elementom, ktére w opinii wielu ugruntowaty
europejska przewage i europejski uniwersalizm cywilizacyjny?. Chodzi o wytwory
epoki Os$wiecenia uwierzytelnione w ideach natury, rozumu, praw naturalnych i
umowy spotecznej. Idee te, wcielone w zycie publiczne jako zasady demokracji i
praw czlowieka, utwierdzaly niewatpliwie postepujacy rozwdj polityczny i
gospodarczy, jednakze sa one pochodnymi wyzej wymienionych sktadnikow
kultury europejskiej, jak zwlaszcza $redniowiecznych jeszcze samorzadnych
spotecznosci miejskich 1 rozwijajacych si¢ systemow prawnych wzorowanych na
prawie rzymskim takze w epoce Sredniowiecza. Wspotczesnie demokracja i prawa
cztlowieka znajdujg zastosowanie jako zachodni indywidualistyczny wzoér
rozwojowy majacy zaswiadcza¢ o uniwersalizmie kultury europejskiej, ktory da
si¢ natozy¢ na pozaeuropejskie kultury o odmiennych wzorach. Sadzi¢ mozna
jednakze, iz sg to pdzne refleksy dlugiego marszu cywilizacyjnego, ktore choc¢
opozycyjne wobec istniejgce] rzeczywistosci w epoce powstania, oparte zostaty na
wczesniejszych okresach rozwoju mysli. W daleko idagcym uproszczeniu mozna

! Uniwersalizm cywilizacyjny jest tu rozumiany jako przydatnos$¢ europejskich rozwigzan, np. prawa czy
nauki dla pozaeuropejskich obszarow kulturowych. W przekonaniu piszacego proba narzucenia tym
obszarom europejskich standardow kulturowych, jak indywidualizm czy prawa cztowieka, a tak najczesciej
jest rozumiany europejski uniwersalizm, prowadzi do wyrzadzenia im bardzo zlej przystugi. Brak tu jednak
miejsca, aby to stanowisko nalezycie uzasadnic.

21



powiedzie¢, ze demokracja i prawa cztowieka stanowig naturalny, cho¢ relatywnie
pozny Wytwor europejskiej, czyli chrzescijanskiej mentalnosci i doswiadczenia.

W prezentowanym opracowaniu nie ma tez mowy 0 architekturze, sztuce,
literaturze, ktére zwykle uchodzg za wazne kategorie kultury. W kazdym razie nie
poswiegca si¢ im uwagi osobnej, co najwyzej sa one wzmiankowane przy roznych
okazjach. Wynika to z przekonania, ze elementy te nie odegraty wigkszej roli w
procesie utwierdzania sukcesu Zachodu. Niewatpliwie zachodnia literatura, wzory
architektoniczne czy sposoby urzadzania mieszkan przeptywaty do niezachodnich
obszaréow $wiata, ktore podlegaly szybkiej modernizacji, jak np. do Japonii w
okresie Meiji. Byl to jednak pochodny refleks bardziej zasadniczych wptywoéw w
dziedzinie dokonan zachodniej nauki, techniki czy idei prawnych.

Kultura i cywilizacja. Definicje kluczowych pojeé

Opracowanie niniejsze zawiera pojecia, ktore jakkolwiek pozostajg w czestym
obiegu, gubig rOwnie czesto swoj sens, a raczej zakres ze wzgledu na swa naturg i
zwigzane z nig klopoty definicyjne. Do termindéw takich naleza niewatpliwie
pojecia kultury i cywilizacji. Szeroki zakres znaczeniowy tych poje¢ powoduje
czeste konfuzje. Réznorodne definicje sg az nadto dobrze znane i nie ma Zadnego
powodu, aby je w tym miejscu relacjonowac. Byloby jednak naduzyciem ze strony
piszacego operowanie takimi kluczowymi poj¢ciami jak popadnie, w sposob taki,
ze ich zakres si¢ zaciera. Ze wzgledu na szczegodlne potrzeby opracowania
definiuje si¢ tutaj kulture 1 cywilizacje jako dwa rdézne i trudne do rozdzielenia
pnie rozwoju, przy czym kultura oznacza¢ bedzie sfer¢ dziedzictwa, a cywilizacja
sfere konstrukcji. Kultura w takiej definicji to co$, co wyrasta na glebie
spotecznej, podobnie jak drzewo wyrasta na glebie z ziemi. Ani drzewa, ani
kultury (w takim pojegciu) nie da si¢ skonstruowaé, a w ograniczonym tylko
zakresie przeniesé, przeszczepi¢. Mozna je tylko pielggnowaé i pielggnujac,
cierpliwie czeka¢, az osiggng dojrzatos¢. Tylko w niewielkim stopniu mozna
przyspieszyé procesy ich dorastania®. Przy tym jako skladowe elementy kultury
mozna wydzieli¢ jezyk, religie, literature, obyczaj, moralno$¢, a takze specyficzne
cechy mentalnosci lezace u podstaw konstruktéow cywilizacyjnych, jak np. kultura
organizacyjna, kultura polityczna, ale juz nie zasady organizacji czy systemy
polityczne®. Cywilizacja obejmie to, co podlega konstrukcji i transplantacji.

2T.S. Elliot, Chrzescijaristwo, kultura, polityka, (przekt. P. Kimla), WUW, Warszawa 2007, s. 237-238

3 Zaproponowane definicje kultury i cywilizacji sa jawnie odmienne od wielu wystepujacych w literaturze
naukowej. Np. wspolnym ujeciem wickszosci opracowan nt. rozwoju cywilizacji jest objecie zakresem tego
terminu catego dorobku kulturowego spoteczenistw o zblizonym dziedzictwie kulturowym. Zob. A.
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Mozna skonstruowa¢ kodeks prawa, zasady organizacji, struktury polityczne i
gospodarcze, osiggnigcia naukowe 1 techniczne. To w gruncie rzeczy instrumenty,
ktorych wspolng cechg jest mozliwos¢ ich skonstruowania, wynalezienia,
wdrozenia, kopiowania 1 przenoszenia. Mozna przeja¢ z innego kraju sztuke
militarng, dokona¢ transferu technologii, wprowadzi¢ nowe zasady organizacji
pracy badZz nawet system demokratyczny*. Nie da si¢c natomiast wprowadzi¢,
skonstruowac, przenie$¢ z kraju do kraju kultury, poniewaz ta stanowi dziedzictwo
historyczne. Dokonywane w przesztosci misje chrystianizacyjne osiggaty swoj cel
w obszarach kultury pierwotnej, ale juz nie na obszarach kultury muzutmanskiej,
hinduskiej czy konfucjanskiej, gdy przeszczepy technik zachodnich na tych
obszarach natrafialy na znacznie mniejszy opor. Pewne elementy obyczajowosci
zwigzane ze $wictami Bozego Narodzenia stajg si¢ do$¢ pospolite w krajach o
kulturze konfucjanskiej, lecz posiadaja one w tej kulturze znaczenie raczej
dekoracyjne niz sakralne i uswiecone tradycja. Kultura jest sferg dziedzictwa,
wzrastania, warto$ci, cywilizacja sferg konstrukeji, zastosowan, interesow. Pewne
zasady organizacji mogg si¢ okaza¢ w jakim$ kraju chybione ze wzglgedu na
odmienng (najczg¢sciej okresla sie ja, mylnie zapewne, jako niska) kulture
organizacyjna. Kultura odsyla do celow, senséw, wzorow i wartosci, cywilizacja
do zycia politycznego, gospodarczego 1 organizacyjnego.

Powyzsze przydtugie zestawienie pierwszoplanowych cech kultury i cywilizacji w
zaproponowanym rozumieniu warto uzupetni¢ o skrotowa liste cech pochodnych,
dzigki czemu réznice migedzy obu kluczowymi pojeciami opracowania stang si¢ -
mozna mie¢ nadziej¢ - wyrazniejsze.

- Transfery cywilizacyjne. We wspotczesnym $wiecie implementacja rozmaitych
rozwigzan, pomystow 1 instytucji jest na porzadku dziennym. Do$¢ szybko
przenoszg si¢ z kraju do kraju wzory nowoczesnej organizacji, produktow

Toynbee, Cywilizacja w czasie proby (przekl. W. Madej), Przedswit, Warszawa 1991; S. Huntington,
Zderzenie cywilizacji (przekt. H. Jankowska), Muza, Warszawa 2004; F. Koneczny O wielosci cywilizacji,
WAM, Krakéw 1996 itp. Sa natomiast bliskie temu rozdzieleniu kultury i cywilizacji, ktorego dokonat A.
Weber, Kulturgeschichte als Kultursoziologie, Piper, Munchen 1950. O. Spengler, Zmierzch Zachodu
(przekt. J. Marzecki), KR, Warszawa 2001 definiuje oba pojecia jeszcze inaczej: kazda kultura ma wlasng
cywilizacje¢ jako ostatnia, sztuczng i zniedot¢zniatg faze (s. 48), natomiast Ph. Bagby rozdziela oba pojecia
w pewnej zgodzie z etymologig stdéw na wytwor wsi i miast; Kultura i historia, (przekt. J. Jedlicki), PIW,
Warszawa 1975, s. 227-231.

4 W gruncie rzeczy takie ,,transfery cywilizacyjne” sa pospolicie stosowane w ramach Unii Europejskiej w
celu ujednolicenia prawodawstwa i osiggni¢cia zdolnosci administracyjnej kraju do jego aplikacji. UE nie
usituje nawet przenosi¢ produktéw kultury. Jednak elementy dziedzictwa kulturowego sg podstawa
osiggnie¢ cywilizacyjnych i z tego prawdopodobnie powodu EU odtwarza z nielicznymi wyjatkami dawna
Europe tacinska. Widoczne jest, ze kultura determinuje w jakiej$ mierze polityke i gospodarke.
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finansowych, zasad konkurencji, pomocy publicznej itp. Jednakze odmienne jest
czasem funkcjonowanie tych instrumentow w réznych srodowiskach kulturowych.
Zwraca si¢ na przyktad uwage na nieznane gdzie indziej funkcjonowanie instytucji
kredytowych w krajach arabskich ze wzglgedu na koraniczny zakaz pobierania
odsetek. To oznacza oddziatywanie podtoza kulturowego na funkcjonowanie
wprowadzonych z innej kultury instrumentow.

- Wplyw kultury na cywilizacje¢. Niekiedy innowacje cywilizacyjne i ich adaptacja
do nowego $rodowiska kulturowego sa uniemozliwione przez utrwalone wzory
kultury. Wielu autoréw zajmujacych si¢ historig techniki badz historig
gospodarczg wskazuje na ogromng doniosto$¢ wynalazku zegara mechanicznego
w koncu XIII w., poniewaz wynalazek ten podwazyl koscielny monopol na
pomiar czasu. Zegar na ratuszu, a nie koscielny dzwon regulowat rozktad zaje¢ w
miastach europejskich. Kosciot opierat sie¢ temu wynalazkowi, ale ostatecznie go
zaakceptowal. Ten sam wynalazek nie przyjal si¢ w $wiecie islamu, gdzie
musiatby podwazy¢ monopol muezinéw przekonujacych, ze to modlitwa, a nie
maszyna winna regulowaé czas cztowieka®. Z podobnych powodow $wiat islamu
dhugo bronit si¢ przed wynalazkiem druku, a Koran zostat wydrukowany dopiero
w XIX w. na obszarze zamieszkatym przez wickszo§¢ muzutmanska®. Swiat
chinski (w odréznieniu od Japonii) odrzucal innowacje cywilizacyjne pochodzace
od ,,drapieznych barbarzyncéw z Zachodu” odwotujac si¢ do wzoréw wiasnej
kultury’. Kultura niekiedy blokuje zmiany cywilizacyjne. Bywa i tak, ze kultura
pobudza zmiany, a dobrym przyktadem moze by¢ mentalnos$¢ sekt purytanskich 1
ich wptyw na ksztattowanie sie instytucji kapitalistycznych®. Réwnie dobrym
przyktadem moze byé wplyw zakondéw na rozwdj wiedzy® czy teologii
chrzescijanskiej na rewolucje naukowa XVII stulecia®®.

- Kultury prorozwojowe i antyrozwojowe. Z punktu widzenia rozwoju i zmiany
spotecznej (innowacji) daje si¢ podzieli¢ wszelkie kultury na prorozwojowe i
antyrozwojowe, przy czym pamigta¢ nalezy, ze podzial ten nie moze zostac

° D. Landes, Bogactwo i nedza narodéw. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak ubodzy, (przekt. H.
Jankowska), Muza, Warszawa 2000, s. 67-82. Por. takze L. Mumford, Technika i cywilizacja. Historia
maszyny i jej wplyw na cywilizacje, (przekt. E. Denecka), KiW, Warszawa 1966, s. 5-8

6 B. Lewis, Co sie wlasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze swiatem islamu. (przekl. J. Koztowska),
Dialog, Warszawa 2003, s. 168-174

7J.K. Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, (przekl. T. Bechowska, Z. Stupski), Marabut, Warszawa-
Gdansk 2003

8 M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, (przekt. J. Nizifiski), Test, Lublin 1994

°J. Le Goff, Inteligencja w wiekach srednich, (przekt. E. Bgkowska), WP, Warszawa 1966

10 A.N. Whitehead, Rodowdd nauki wspétczesnej, (przekt. M. Koztowski i M. Piefikowski OP, Znak,
Krakow 1987
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potraktowany jako ostry i na zupelnej przeciwstawno$ci oparty. Kultura, jak
konfucjanska np. byla w niektorych okresach antyrozwojowa w innych
prorozwojowa, a wspotczesnie kultura ta dostarcza spotecznosciom obszaru
konfucjanskiego wyjatkowo silnych bodzcow do zmian!l, W momencie jego
powstania w VII w. religijne motywacje islamu stymulowaty wspolnotg arabska
do niezwyktej mobilnosci, ekspansji 1 twérczosci, po czym w imig¢ tej samej religii
zablokowano wszelkie innowacje, a wspodlczesnie kultura muzulmanska jest
typowa kulturg antyrozwojowg. Kultura europejska byla raczej przez wicksza
czg$¢ czasu historycznego prorozwojowa i nadal zachowuje t¢ ceche w wyjatkowo
silnym stopniu. Chyba wszystkie kultury pierwotne byly antyrozwojowe. Nie w
tym znaczeniu, ze nie bylo w nich zmian (wymuszanych najczgéciej przez
czynniki zewnetrzne wobec kultury), lecz w tym, ze nie pojawiaty si¢ tam bodzce
zmian 1 rozwoju, a kulturowo ksztattowane motywacje jednostek sktaniaty do
odrzucania zmian, poniewaz zmiana zagraza stabilnosci 1 integracji
wewnetrznej 2,

- Kumulacja cywilizacyjna i kulturowa zmiennos$¢. W cywilizacji dokonuje si¢
kumulacja osiagni¢¢ poprzez okresy historyczne. Oznacza to, ze cywilizacja
okresu poOzZniejszego, wyltaczajac regresy 1 zapasci historyczne, jest wyzej
rozwini¢ta i udoskonalona w poréwnaniu z okresami wczes$niejszymi, ze tym
samym rozw@j cywilizacyjny ma charakter addytywny. W sferze kultury nastepuje
zmienno$¢ jej tresci, trudno byloby jednak, utrzymywacé, ze nastepuje w tej sferze
stale kumulowanie osiggni¢¢. Zmiany w kulturze odwoluja si¢ do wartosci
uprzednio w niej istniejacych. Moga prowadzi¢ do formutowania nowych
dyrektyw postepowania wynikajacych z wartosci. Nie ma jednak w tej sferze
kumulacji osiggnig¢ podobnej do np. kumulacji wiedzy naukowej badz
technicznych czy organizacyjnych sprawnosci. W historii kultury zmieniajg si¢
religia, moralno$¢ czy obyczaj. Nie nastepuje natomiast kumulacja, a raczej
zmiana sensow, do ktorych odwolujemy si¢ w naszych dziataniach.

- Kultura i wzrost gospodarczy. Kultura jest najwazniejszym, cho¢ z pewnoscia
nie jedynym czynnikiem innowacji badz konserwacji. Wytworzona kultura w

11 Por. Tu Wei-Ming, A Confucian Perspective on the Rise of Industrial East Asia, w: (red.) S. Krieger, R.
Trautzettel, Confucianism and the Modernization of China, Hase & Koehler Verlag, Mainz 1991.

12 pierwotni mieszkancy Tahiti z trudem akceptowali siekiery z zelaza, poniewaz w oparciu o toporne
urzadzenia z kamienia wytwarzala si¢ hierarchia spoteczna i sakralne wymiary zycia; por. J. Kamocki
Etnologia ludéw pozaeuropejskich, Universitas, Krakdw 2003, s. 8-9. Indywidualistyczna i na rywalizacji
oparta kultura Kwakiutlow miata ,,wmontowane” instytucjonalne zabezpieczenia (potlacz) przed
przejsciem na wyzszy etap rozwojowy; por. R. Benedict, Wzory kultury, PIW, (przekt. J. Prokopiuk),
Warszawa 1966
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najwigkszej mierze determinuje postawy, opinie 1 wartosci, ktore osadzajg
jednostki 1 spoteczenstwa w dotychczasowych koleinach zycia, w rutynie
zasklepionej tradycji badz, przeciwnie, stajg si¢ podstawowym czynnikiem zmiany
tradycyjnego sposobu zycia. Kultura jest czynnikiem sprawiajacym, ze ludzie sa
gotowi ponosi¢ samodzielnie ryzyko wlasnych dokonan, cigzko pracowac,
oszczedzaé, inwestowaé badz na odwrdt sg postuszni wobec wspodlnot, w ktérych
zyja, gotowi godzi¢ si¢ z losem, wspoOlczu¢ bliznim, potgpia¢ odmiennos$c,
konkurencje, egoizm. Jesli uwazamy wzrost gospodarczy za pozadany, to
hamujaca go kultura uchodzi¢ moze za niepozadang, a zatem trzeba ja
zmienié. Ale czy kultury hamujgce rozw6j ekonomiczny sg niepozadane?*®

- Kompromis i konflikt wartosci. W ,,0bszarze cywilizacyjnym” istnieje
mozliwo$¢ uzgodnien 1 kompromisow przy ewidentnej trudnosci uzgodnien w
sferze wartosci kulturowych, jak wartosci religijne i narodowe. Przy tworzeniu
Unii Europejskiej widoczny jest wysitek, aby uzgadnia¢ kwestie, ktore z natury
rzeczy uzgodnieniom podlegaja, i pomijac te, ktore dziela badz moga dzieli¢ w
przysztosci. W toku uzgodnien przyjeto wiec wolne przeplywy osob, towardow,
ustug 1 kapitalu, uni¢ celng 1 walutowg, wspolne na obszarze Unii standardy
ochrony $rodowiska, wspdlng polityke bezpieczenstwa, wspdlng polityke rolna,
transportowg 1 wiele innych. Unika si¢ natomiast uzgodnien w kwestiach
religijnych czy narodowych, ktore moglyby si¢ sta¢ zarzewiem przysztych
konfliktow w wyniku przyjecia uzgodnien. Tej tendencji Unia Europejska trzyma
si¢ kurczowo, pomimo naciskow ze strony srodowisk chrzescijanskich na bardziej
ewidentne podkreslenie fundamentow kulturowych Europy.

- Wplyw cywilizacji na kulture. W dziejach Zachodu cywilizacja oznacza
postepujaca racjonalizacje¢ zycia 1 adaptacj¢ do warunkow zewngtrznego
srodowiska naturalnego. Kultura usytuowana poza sfera wymogéw adaptacyjnych
i niedajagca si¢ z nich wyprowadzi¢ dopasowuje si¢ jednak do warunkdéw
dyktowanych przez cywilizacje. O ile we wczesniejszych okresach historycznych
wzory kultury determinowaty rozwdj cywilizacyjny, o tyle wspotczesnie mamy na
ogot do czynienia, przynajmniej w zachodnim kregu kulturowym, z odwréconym
kierunkiem oddzialywania. Rozw0j cywilizacji prowadzi do przeksztatcania
podioza kulturowego. Niektore wartosci, zwlaszcza z zasobu chrze$cijanskiej
tradycji, jak warto$¢ Zzycia rodzinnego czy nienaruszalno$§¢ malzenstw, nie

13 Reformy Piotra Wielkiego w Rosji czy Kemala Ataturka w Turcji uchodzg za egzemplifikacje rozprawy
elit politycznych z wtasng kulturag w interesie rozwoju i modernizacji.

26



wytrzymujg presji cywilizacyjnej. Doswiadczenia spoteczenstw zachodnich
wskazuja, ze silny rozw0j cywilizacyjny redukuje czynnik duchowy 1 kulturowy.

Naturalnie zakresy obu poje¢ - kultury i cywilizacji tatwiej uja¢ formalnie w
definicji niz w tresciowym zastosowaniu. Nie jest tatwo wyodrgbni¢ w kazdym
wypadku kontekst kulturowy i cywilizacyjny, niemniej jednak trzymanie tego
standardu bedzie §wiadomym przejawem dbatosci piszacego.

Bioragc pod rozwage wyrdznione elementy kultury europejskiej nalezaloby, z
grubsza, przyjac chrzescijanstwo i indywidualizm (rozumiany w opracowaniu jako
zarazem ewolucja chrystianizmu i opozycja wobec niego) za elementy w pelni
kulturowe, natomiast rozwoj wspélnot miejskich, prawodawstwa czy wiedzy
naukowej za cywilizacyjne nastepstwa elementdw kulturowych. Jednoczesnie
trzeba poczyni¢ zastrzezenie, iz po pierwsze, wyrdznione elementy cywilizacyjne
mogly si¢ pojawi¢ na gruncie okreslonym przez kultur¢ wypetniong duchem
chrzescijanskim, po wtore pewne aspekty tych elementdw mieszcza si¢ racze] w
kulturze niz w cywilizacji. Przyktadowo, $redniowieczny zwyczaj zaprzysi¢zenia
we wspolnote mieszkancéw miasta przystepujacych do komunii ma ewidentny
charakter kulturowy, przyczynial si¢ jednak do formowania samorzadnej
spotecznosci miejskiej. Innymi stowy, natura takich realnosci, jak kultura i
cywilizacja, nie pozwala na proste zakwalifikowanie rozmaitych dziedzin zycia
spotecznego w calosci do kultury badz cywilizacji.

Kultura wytwarza sposoéb rozumienia $wiata przez jednostke, nadaje jej sens
bycia. Kultura dostarcza jednostkom motywacji poprzez wytwarzane w jej obrebie
wzory. Wzor kulturowy ksztaltuje dziatania jednostek, zakresla dopuszczalne w
danej kulturze sposoby reakcji jednostki na sytuacje uznane za kulturowo wazne.
Wzér kulturowy narzuca jednostce akceptacje badz odrzucenie zmiany, akceptacje
badz odrzucenie inaczej mys$lacych (heretykow, dysydentow, nonkonformistow,
innowatorow, w 0g0lnosci dewiantow), ksztaltuje sposob postrzegania czasu jako
przedmiotu biezgcego planowania badz jako przedmiotu przepowiedni proroka z
dawnej przesztosci itp. Wzory kulturowe wypetniaja nieomal cale zycie ludzkie.
W spoteczenstwach tradycyjnych wzory kulturowe sa odniesione do struktury
spotecznej, tzn. sg zalezne od statusu. Wzory osobowe mnicha, rycerza czy
mieszczanina w Sredniowieczu zawieraly zréznicowane oczekiwania wobec
reprezentantow tych statusow i1 ksztaltowaly w nich zalezne od statusu cechy
charakteru, jak pokora, cierpliwo$¢, dyscyplina moralna w wypadku mnicha czy
honor, godno$¢, duma w wypadku stanu rycerskiego. Nie inaczej byto w
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spoleczenstwach Wschodu, gdzie stanowa etykieta przetrwata do dzi§ pomimo
szybkich przemian gospodarczych. Sama trwato$¢ hierarchicznej i immobilne;j
struktury spotecznej wynika stad, ze jest ona narzucona przez wzorce kulturowe, a
nie np. decyzje wiladz politycznych. Spoteczenstwa europejskie potrzebowaty
kilku stuleci, aby si¢ utrwalil i upowszechnit odmienny, mobilny wzor struktury
spoleczne;.

Pojecia presji funkcjonalnej i celu kulturowego w motywacjach i aktywnosci
jednostek pojawiaja si¢ w wielu miejscach opracowania, stad potrzeba ich
objasnienia. Pierwszy termin zapozyczony z socjologicznej analizy funkcjonalne;j
oznacza nacisk, jaki okreslona dziedzina zycia wywiera na pozostate sfery. Z
grubsza wyr6zni¢ mozemy gospodarke, polityke 1 kulturg jako podstawowe sfery
zycia spolecznego badz w opinii funkcjonalistow jako podsystemy systemu
spotecznego!®. W roznych okresach historycznych dominujg rézne podsystemy.
Nie ulega watpliwosci, ze w Sredniowieczu religia (podstawowy element kultury)
odgrywata najwazniejsza role w zyciu Owczesnych ludzi, a zbawienie duszy
traktowane bylo jako podstawowy cel i sens zycia. Naturalnie ludzie tamtego
czasu musieli pracowa¢, zeby zapewni¢ catemu spoteczenstwu srodki egzystencii,
ale praca nie byla wysoko notowana jako wartos¢, 1 jednostki wypetniajace
niezbedne funkcje wytworcze podporzadkowane byty jednostkom wypekniajacym
funkcje kaptanskie, a takze wypetniajagcym funkcje obrony przed wrogiem
zewnetrznym. Podporzadkowanie zycia spolecznego religii 1 zbawieniu duszy
prowadzito do specyficznej hierarchii spotecznej déwczesnego czasu. Dla odmiany
wspolczesnie gospodarka jest osrodkiem presji funkcjonalnej, a to oznacza, ze
jednostki kieruja si¢ przede wszystkim motywem sukcesu w gospodarczych
przedsiewzieciach, a na szczycie drabiny spotecznej lokuja si¢ ludzie biznesu.
Oczywiscie nie oznacza to, ze jednostki nie oddajg si¢ religii czy szerzej kulturze,
jednakze te dziedziny, podobnie jak sfera polityki, sa podporzadkowane
funkcjonalnie sferze gospodarczej jako priorytetowej w nowoczesnym
spoleczenstwie. Poprzedzajacy histori¢ Europy $wiat grecko-rzymski stawial z
kolei na szczycie piramidy spotecznej jednostki czynne w zyciu publicznym i to
sfera polityki byla osrodkiem presji funkcjonalnej. Dominujace w poszczegdlnych
epokach motywacje jednostek zorientowanych na zbawienie duszy, sukces
finansowy badz sukces na scenie publicznej sg tu definiowane jako cel kulturowy.

14 Zasady analizy funkcjonalnej wytozone s najjasniej w: R.K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura
spoteczna, (przekt. E. Morawska, J. Wertenstein-Zutawski), PWN, Warszawa 1982, s. 92-152
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Z analiz Mertona wynika, ze utwierdzenie celu kulturowego w sferze rywalizacji o
sukces finansowy pobudza jednostki do aktywnych dziatan na polu gospodarczym,
a spoteczenstwo do trwatego wzrostu gospodarczego. Dazenie jednostek do
realizacji tak zdefiniowanego celu kulturowego zostaje jednak okupione
zachowaniami dewiacyjnymi na masowg skale, ktore sa wskaznikami anomii
zdefiniowanej jako wadliwe dopasowanie struktury kulturowej i struktury
spolecznej. Kultura wymaga od jednostki uruchomienia energii dla osiggnigcia
sukcesu, lecz struktura spoteczna daje cztonkom spoleczenstwa nierdwne szanse w
dazeniu do celu. Jednostki ulokowane na nizszych pigtrach drabiny spotecznej sa
silnie motywowane przymusem kulturowym do osiggni¢¢ ,,metodami uczciwymi,
jesli to mozliwe, niegodziwymi, jesli konieczne™*®. Podobna rywalizacja jednostek
na scenie publicznej prowadzita do anomii w $wiecie grecko-rzymskim. Pod tym
wzgledem okres Sredniowiecza wyréznia sie rytualnym charakterem i jest
pozbawiony napie¢ w dazeniu do celu. Nierozsadng rzeczg bytoby rywalizowaé na
polu zbawienia duszy.

Stosowane w opracowaniu pojecia Europy badz zamiennie Zachodu obejmujg
swoim zakresem Europe rozumiang jako tradycja tacinska, tzn. w granicach
zakre$lonych przez katolicyzm i protestantyzm - dwa pnie chrzedcijanstwa
spoczywajace na jednolitym zakorzenieniu. Jest to rezultat swiadomego wyboru
przez piszacego o elementach kultury, ktéra dokonala ekspansji na $wiat.
Czgsciowo orientalna tradycja bizantyjska uczestniczyta w tym procesie w stopniu
niewielkim?®®, Zatem Zachdd rozumiany jest tacznie jako Europa i jej kulturowo-
cywilizacyjne odnogi, tzn. Ameryka i Australia, ktore wilaczaja si¢ oczywiscie w
proces rozwojowy cywilizacji zachodniej stosunkowo pdzno, bo dopiero od XVI
wieku. Jest w kazdym razie widoczne, ze wspdiczesnie obszar tacinskiej Europy
jest obszarem wiodacym z gospodarczego punktu widzenia i nawet kraje tacinskie,
ktore przeszty przez komunistyczne eksperymenty ustrojowe, lepiej sobie radza w
nowej sytuacji niz kraje o wschodnim, prawostawnym podtozu kulturowym. Z
tych samych racji chrzescijanstwo jest definiowane w opracowaniu jako tradycja
tacinska w odroznieniu od prawostawnej, ortodoksyjne;.

W opracowaniu przedstawia si¢ histori¢ tak rozumianej Europy (Zachodu) jako
dos$wiadczenie unikalne. Unikalno$¢ ta, odrézniajgca dzieje Zachodu od dziejow

> ibidem, s. 231
16 Ujecie Europy jako lacinskiej czesci kontynentu jest z kolei zgodne z ujeciem autoréw przywotanych w
przypisie 3.
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Wschodu, zasadza si¢ na trzech czynnikach. W historii Zachodu ujawniajg si¢ juz
w Sredniowieczu:

e wewngtrzny dynamizm
e wolnos¢ jako tres¢ historii Zachodu
e krytyka wlasnych zatozen

przy nieobecnosci analogicznych czynnikow na Wschodzie.

W odniesieniu do pierwszego czynnika nalezy skonstatowac, ze uksztattowanie si¢
niezaleznych autorytetow wiladzy $wieckiej 1 duchowej nie ma odpowiednika w
innych obszarach kulturowych. To specyfika Europy tacinskiej bez precedensu w
dziejach $wiata przed epoka nowozytng. Chwiejna réwnowaga obu wiladz
prowadzita do licznych konfliktéw, ale proby rozwigzywania konfliktow
powodowaty zmiany. Historia Zachodu, nawet w Sredniowieczu, nie byta tak
statyczna jak dzieje Wschodu. Swiat §redniowieczny nie byt stabilny, byt jednak
podatny, a nawet skazany na zmiany i ewolucje.

W zadnym z okresow historii Zachodu spoleczenstwo nie bylo w petni
podporzadkowane wiadzy centralnej, cho¢ proby tworzenia porzadku na zasadach
absolutnych byly podejmowane. Wtadze mialy zawsze do czynienia z
autonomicznymi sitami spolecznymi, ktére juz w Sredniowieczu domagaly sig
»wolno$ci” 1 wolno$ci takie (przywileje) uzyskiwaty. Historia Zachodu jest
historia  poszerzajacej si¢ wolno$ci, najpierw korporacyjnej, poZniej
indywidualnej.

Z Kolei jesli idzie o rewizje zatozen, na ktoérych budowana jest cywilizacja, to
warto zauwazy¢, ze historia Europy zostata zdominowana przez chrze$cijanstwo,
ktore u jej poczatkow w pelni okreslato jej charakter. Doktryna chrze$cijanska
podlegata w toku dziejow Europy licznym rewizjom, dokonywanym zaréwno
przez autorytety ko$cielne, jak 1 oponentow oficjalnego Kosciota, ruchy
przeciwstawiajgce si¢ instytucjonalizacji wiary przez Kosciot. Od Reformacji
podstawowy konar kultury europejskiej, jakim jest chrzescijanstwo, ulega coraz
liczniejszym odgatezieniom w postaci ruchow 1 doktryn religijnych, a nastgpnie
swieckich, bedacych w istocie kontynuacja chrzescijanstwa w wersji
zdesakralizowanej. Ostatecznym efektem rewizji wilasnych zatozen w obrebie
kultury pierwotnie wypelnionej duchem chrzescijanskim jest triumf
indywidualizmu jako wzoru Kkulturowego, w ktérym indywiduum jest
fundamentem i zrodtem zasad.
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Powyzsze uwagi majg prowadzi¢ do wniosku, ze Zachdd jest odmienny od reszty
przez swoja unikalng historie. Ceche uniwersalnosci mozna przypisa¢ pewnym
wytworom cywilizacyjnym  Zachodu, takim jak prawodawstwo, nauka,
technologia, z tej racji po prostu, ze si¢ upowszechniajg poza Zachodem.
Spoleczenstwa spoza Zachodu wybieraja z Zachodu to, co cheg, 1 dopasowuja do
swoich preegzystujacych wiar i tradycji. Ale zachodnie wartosci nie sg
uniwersalne w zadnym sensie stowa. Roznorodnos¢ kulturowa §wiata pozostaje
faktem 1 powinna by¢ obdarzona nalezytym respektem. I tak powinno pozostac.

Religia i kultura

Religia tkwi u podstaw kazdej kultury i u poczatkow kazdego spoleczenstwa.
Korzystajac z ustalen francuskiego socjologa Emila Durkheimal’, ktéry studiom
nad religiag poswiecit wiele uwagi, przyjmujemy, ze religia w kazdej postaci
(pierwotna czy objawiona) jest zinstytucjonalizowang formg spotecznej spoistosci
1 przymusu wobec jednostki. W religii, w zgodzie z Durkheimem, czczone s3
bostwa, a przez nie spoteczny (w odroznieniu od indywidualnego) sposob zycia.
Bez tej sakralizacji spoteczenstwo by nie przetrwato jako wewngtrznie
zintegrowana cato$¢, a to z tej racji, ze jednostki poszczegdlne jako istoty
rozdwojone (homo duplex) nie znajduja w samych sobie podstawy dla trwatosci
spotecznego porzadku. Sama w sobie jednostka reprezentuje tylko biologiczny i
psychiczny wymiar zycia, wymiar drugi, spoteczny 1 sakralny zarazem, jednostka
uzyskuje, uczestniczac w zyciu spotecznym. Wylacznie wskutek zewngtrznego
nacisku form zycia zbiorowego zycie indywidualne zostaje wyposazone w
znaczenia 1 sensy spoteczne (,,przedstawienia zbiorowe™), ktérych pierwsza i
podstawowa czg$cia s wierzenia religijne. Przyczyna zjawisk religijnych tkwi nie
w naturze ludzkiej, lecz w naturze spoleczenstw. ,,Religia ma swoje zrodto nie w
duszach indywidualnych, lecz w stanach duszy zbiorowe;j” 28,

W wypadku uwigdu tradycyjnej religii, jak ma to miejsce w nowoczesnych
spoleczenstwach, funkcje sakralizacji spotecznej przejmuja niereligijne rodzaje
wierzen, ktorych sila przymuszajaca jednostke do uleglosci, wyrzeczen 1
poswigcen nie odbiega od funkcji spetnianych przez tradycyjne religie. W funkcji

17 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego: system totemiczny w Australii, (przekl. A.
Zadrozynska), PWN, Warszawa 1990.

18 E. Durkheim, Préba okreslenia zjawisk religijnych, (przekt. S. Brzozowski), Warszawa 1903, s. 40-41.
OczywiScie ta teoria spolecznej genezy doznan religijnych miata i ma licznych antagonistow, ktérzy
uwazali czasem, ze Durkheim dokonat nieuprawnionej diwinizacji §wiadomosci spotecznej; por. Ch.
Dawson, Postep i religia, (przekt. H. Bednarek), PAX, Warszawa 1958, s. 86.
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przedstawien zbiorowych wystapi¢ moze rownie dobrze ,,wiara narodowa” z jej
symbolami przynaleznos$ci, jak ,,wiara ideologiczna”, zwlaszcza o charakterze
totalnym, jaka byt komunizm czy narodowy socjalizm. W jednym z okreséw
najjaskrawszej wojny z tradycyjng religia, w epoce Rewolucji Francuskiej, wojne
te przedsiewzieto w imi¢ catkiem nowe;j religii w trdjcy ,,Postepu, Rozumu i Istoty
Najwyzszej”. Zdarzenia historyczne zwigzane z probami przezwycigzenia religii
w zyciu zbiorowym zdaja si¢ potwierdza¢ trwato$¢ 1 nieusuwalnos$¢ wierzen jako
elementéw spolecznej integracji.

Jest natomiast zludzeniem, ze spoteczne funkcje religii moze wypeti¢ poznanie
naukowe, jak to wielokrotnie w okresach réznych odmian pozytywizmu
oglaszano. Dla opinii publicznej nauka zgromadzona w rozlicznych dziedzinach
wiedzy jest zbyt nuzacym 1 mato interesujagcym obszarem dociekan. W sytuacji,
gdy wiara religijna wyparowuje z umystow, jej miejsce zajmuje nie twierdzenie
naukowe, lecz wierzenia przez przedstawicieli tradycji chrzescijanskiej
opatrywane zbiorczg nazwa zabobonu, jak wiara w §wigte liczby, horoskopy itp.,
ktorych pochodzenie jest przedchrzescijanskie. Nie ma nadziei na oparcie podstaw
kultury na w pelni racjonalnym pogladzie na $wiat. Wplyw nauki na sposob
myslenia zwyklego czlowieka nigdy nie osiggnie tej glebi, jakiej sigga religia.

Jesli teraz powrdci¢ do ustalen Durkheima o stanowieniu porzadku spotecznego
przez wierzenia, to warto zwroci¢ uwage na specyficzng i bezprecedensowg W
historii kondycje kulturowa nowoczesnych spoteczenstw Zachodu, ktore przeszty
przez dlugotrwaty proces sekularyzacji, uwalniajac si¢ od wierzen (po kolei:
religijnych, narodowych czy ideologicznych) i zniszczyty w ten sposéb wspolny,
ponadjednostkowy zasob wartosci. Bez odpowiedzi nalezy pozostawié¢ pytanie,
czy kultura pozbawiona takiego fundamentu zachowuje zdolnos$¢ kreacji §wiata
spotecznego, czy tez ulega postepujacej degeneracji 1 wyjatowieniu. Czy
wyzwolone juz z rozlicznych wiezéw natozonych u poczatkow przez religig®®
jednostki znajda w sobie samych podstawy dla trwatosci porzadku spolecznego
poza utylitarnie i instrumentalnie pojmowanym interesem?

Religia tkwi u podstaw kazdej kultury, a uformowanie si¢ religii jest
rownoznaczne z uformowaniem si¢ kultury. Wspoélnoty ludzkie tworza podstawy

19 Na uwage zastuguje tacinski rodowéd stowa ,,religia”, ktéry w czasowniku , ligere” oznacza ,,wigzaé”.
Stad Durkheim dowodzit, ze przedmiotem uwielbienia, kultu kazdej religii jest spoteczenstwo jako
wewnetrznie powigzana, zintegrowana catos¢. Zbiorowo$¢ zatomizowanych osobnikéw wystawia
integracje spoteczng na niebezpieczenstwo, jesli nie spaja jej zadna klamra poza racjonalnie
motywowanymi interesami.
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bytu materialnego, technikg, gospodarke, nadajac im sens odniesiony do sfery
sacrum, czyli do wierzen religijnych. Gdyby sensem kultury byly same jej
wytwory, musielibySmy przyjaé, ze zyjemy w epoce najwigkszego rozkwitu
kultury w dziejach §wiata. A przeciez rzadko przyjmuje si¢ taki poglad. Kultura to
gleba zyzna badz jalowa, na ktorej wyrasta cywilizacja uzyskujaca w ten sposob
sens swojego rozwoju. Kultura pobudza rozwoéj cywilizacyjny badz powoduje
rozktad, dezorientacj¢ i poczucie niepewnosci. W historii kultury zachodniej
chrzescijanstwo okreslito jej sens. Chrzescijanstwo pobudzito narody (plemiona,
rody) odmienne kulturowo, natchneto je wspolnym duchem. Jest kwestig
dyskusyjna, czy ten wspdlny duch pozostat w epoce pochrzescijanskiej i czy w
ogdle jest on do czego$ niezbedny?°. Cywilizacja wyrasta z kultury, a nastepnie
podwaza kulture.

Warto podkresli¢, ze wypehienie kultury europejskiej duchem chrzesécijanskim
dokonane zostalo w petlni w pierwszych dwoch 500-letnich okresach jej historii
(zob. nizej p. 3). Poczatkowo chrzescijanstwo znaczy tyle, co kultura europejska w
swojej jednosci. Wszelkie rdznice, rozdarcia pojawiajace si¢ wewnatrz
chrzes$cijanstwa, sg tagodzone przez Kosciot, ktory byt w stanie wchiongé i
przekaza¢ spoleczenstwom rozmaite tresci wazne dla arystokraty 1 chudopachotka,
dla kupca 1 klerka, dla mezczyzny 1 kobiety. Stopniowo nastgpuje
rozcztlonkowanie 1 pojawiajg si¢ rozdarcia, oddzielenia rozmaitych pedéw od
gléwnego pnia kultury lacinskiej: sekt od Kosciota, Canterbury od Rzymu,
wolnych kongregacji od Canterbury, narodéw od Europy, partii od spoteczenstw.
Proces nieskonczonego rozcztonkowywania, utraty 1 niszczenia jednoS$ci
organicznej. Naturalnie, wspotczesnie czyni si¢ wiele, aby t¢ jednos¢ przywrocic,
jednakze juz na podstawie interesow gospodarczych, a nie na ptaszczyznie
wspolnej kultury, ktéra odsytalaby na powrdt do chrzescijanstwa. Wspotczesni
Europejczycy nie sa do takiego powrotu gotowi. Jest to zgodne ze wspotczesna
presja funkcjonalng na sfere¢ gospodarki, ktorej rozwigzania miatyby uprosci¢
problemy polityczne 1 kulturowe (duchowe). Wiele jednak moze wskazywac, ze
najgtebszy nurt historii jest raczej duchowy 1 kulturowy niz ekonomiczny 1
polityczny.

20 Nawet tak antyko$cielny pisarz jak Machiavelli podkreslal wage religii Numy Pompiliusza jako jednej z
najwazniejszych przyczyn rozkwitu Rzymu. Jak pisat w konkluzji, ,,Panstwo, w ktéorym nie ma bojazni
bozej, pas¢ musi w gruzy, jesli nie uchroni go od tego losu bojazn przed wlasnym wiadca, ktora zastapi
religi¢. Poniewaz jednak wtadcy nie zyja bez konca, panstwo takie nawet wtedy dtugo si¢ nie utrzyma.”. N.
Machievelli, Rozwazania nad pierwszym dziesigcioksiggiem historii Rzymu Liwiusza, w: WybOr pism,
(przekt. K. Zaboklicki), PIW, Warszawa 1972, s. 274.
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W dlugim procesie tworzenia kultura europejska wytworzyta mndéstwo osiggniec
cywilizacyjnych, ktéore zmienity sposob zycia ludzi Zachodu 1 zszokowaly
przedstawicieli niezachodnich kultur. Na innych obszarach globu stawiano sobie
intrygujace pytanie, co stanowi 0w tworczy sekret zycia, ktory moglby zostaé
przeniesiony z Zachodu na Wschdd bez burzenia jego wiasnego dziedzictwa.
Obecnie jednak wida¢, ze Wschod konfucjanski zachowat wlasne dziedzictwo
kulturowe w toku szybkich przemian rozwojowych stymulowanych zachodnimi
osiggnigeciami cywilizacyjnymi, natomiast wspotczesna kultura zachodnia
przeniknigta jest niepewnos$cig co do dalszych jej losow. Istniejg symptomy, ze
centrum rozwoju cywilizacyjnego przenosi si¢ w obszary poza Europa, gdzie
indywidualizm nie miat nigdy podstaw kulturowych.

Osie periodyzacji

W opracowaniu zastosowano pewne reguty periodyzacji historii europejskiej o
dwojakiej uzytecznosci. Pierwszy typ periodyzacji odwotuje si¢ do etapow
ksztaltowania si¢ europejskiej tozsamosci. Z tego punktu widzenia mozna
podzieli¢ histori¢ Europy na mniej wiecej 500-letnie okresy jednos$ci (integracji)
badz konfliktéw (dezintegracji), a mianowicie:

e Okres pierwszy obejmujacy ciag czasu od upadku cesarstwa rzymskiego w
jego zachodniej cze$ci do ostatecznego roztamu z kosciolem grecko-
katolickim i Bizancjum (od 476 do 1054). Okres ten zaznaczyl si¢
ekspansja chrze$cijanstwa obu obrzadkow 1 podzialem Europy
chrzescijanskiej na kulture tacinskg i grecka z licznymi konsekwencjami
pozniejszymi.

e Okres unifikacji kulturowej chrzescijanstwa tacinskiego (Christianitas) do
poczatku ruchu reformacyjnego (1054-1517). Okres ten charakteryzuje si¢
unifikacja kulturowa Europy poprzez narzucenie jednolitych standardow
chrze$cijanskich na caty obszar Europy lacinskie;.

e Okres konfliktow zrazu religijnych, pdzniej narodowych do podpisania
traktatdow rzymskich ustanawiajacych stabilng integracje pierwszych
panstw europejskich (1517-1957). W okresie tym poza wojnami, buntami,
rewolucjami ma miejsce takze szybki rozwdj nauki, gospodarki, przemystu
I instytucji demokratycznych.

e Okres od 1957 (data oczywiscie umowna) do....? Jesli w kluczach
periodyzacyjnych odnalez¢é mozna logik¢ powtarzalnosci, to czeka nas
jeszcze z grubsza 450 lat zintegrowanej, cho¢ juz na odmiennych niz w
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sredniowieczu zasadach, Europy. Czy w tym okresie ujawnig si¢ symptomy
ponownego rozkwitu czy upadku kultury europejskiej, trudno prorokowac.

W periodyzacji tej dwa wczesne okresy, w sumie ponad tysigc lat historii,
odznaczaja si¢ bezwzgledng dominacjg chrzescijanstwa, a w okresie nastepnych
pieciuset lat nastepuje powolne odchodzenie od chrzescijanstwa 1 jego postepujaca
erozja. Czy 1 jakie ma to znaczenie dla tozsamosSci 1 ekspansji oraz trwatosci
kultury europejskiej? W opracowaniu jest o tym mowa. Trzeba tez zaznaczy¢, iz W
trzecim 500-letnim okresie rozwoju Europy charakteryzujgcym si¢ postepujacym
rozczlonkowaniem, podziatami i1 konfliktami maja miejsce najdonioslejsze
osiggniecia cywilizacyjne kultury Zachodu.

Drugi typ periodyzacji odwotuje si¢ do powyzej opisanej presji funkcjonalnej,
ktéra powoduje przyjecie odmiennego w roznych epokach celu kulturowego.
Mozemy wyr6zni¢ okresy, w ktorych dominuja odmienne zasady zycia nakladane
na jednostki jako motywy dziatan:

e antyczne, a zwlaszcza rzymskie uwielbienie dla cndt obywatelskich
(virtus); swiat grecko-rzymski (do V w.)

e chrzedcijanskie uwznioslenie wiary i pokory (fides et humilitas); $wiat
chrzescijanskiego Sredniowiecza i wezesnej nowozytnosci (V-XVII w.)

e nowoczesne, kapitalistyczne uwrazliwienie na dochody z pracy i zysk z
kapitatu (cupiditas); $wiat nowoczesny (od XVIII w.)

W pierwszym przedeuropejskim okresie dazenia ludzkie lokowane sg (a w
kazdym razie sg najwyzej cenione) przede wszystkim w sferze dziatalnosci
publicznej, w drugim - w religijnej, a w trzecim - w gospodarczej. Czynigc takie
rozrdznienia, nie chcemy naturalnie twierdzi¢, ze np. w okresie rzymskim ludzie
nie zajmowali si¢ gospodarka, ze nie byto wsérdd nich skapcéw czy spekulantéw
albo ze byli niewrazliwi na doznania religijne, bo byloby to jawnie falszywe.
Chcemy dowodzi¢, ze w réznorodnych epokach zmieniajg si¢ dominujace zasady
zycia, ktére wyznaczaja orientacj¢ jednostkom 1 ustalaja spoteczne hierarchie. W
Sredniowieczu duchowni lokowali si¢ bardzo wysoko w hierarchii spoteczne;j,
podczas gdy bankierzy-lichwiarze bardzo nisko. Obecnie piramida godnos$ci
spotecznej odwrodcita wage obu statusow. Powodzenie 1 stabilnos¢ wspotczesnego
spoteczenstwa ma niewatpliwie za podstawe nacisk na gospodarke. Okupione to
jednak zostaje wyjalowieniem sfery kulturowej 1 podlegtoscig sfery politycznej,
dla ktorej realizacja interesow gospodarczych wspolnoty panstwowej staje si¢
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podstawowym zadaniem. Jednak te nowozytne zasady kapitalistyczne,
przygotowane wczesniejszymi fazami rozwoju wewnatrz chrzeScijanstwa,
zadecydowaty przede wszystkim o sukcesie cywilizacyjnym Europy.

Zakreslenie granic czasowych dla wymienionych okresoOw jest przedsigwzigciem
skomplikowanym, poniewaz w odréznieniu od poprzedniej zasady
periodyzacyjnej okresy poszczegdlne zachodza ewidentnie na siebie.
Chrzescijanstwo od poczatku IV wieku dos$¢ szybko saczylo sie¢ do umystow
odwczesnych Rzymian, powodujac upadek mestwa na rzecz cnoty pokory jeszcze
przed upadkiem imperium?, a cnoty gospodarcze zaczety dominowaé w $wiecie
chrze$cijanskim jeszcze przed nastaniem ery kapitalistycznej, jesli w ogodle
potrafimy okresli¢ w czasie nastanie ery kapitalistyczne;.

Zawartos¢ opracowania

Zamierzeniem tej pracy jest ukazanie wplywu chrzescijanstwa, a nastgpnie
indywidualizmu jako wytworu pochodzacego z chrzescijanstwa, cho¢ raczej
poprzez opozycj¢ powigzang z procesem dechrystianizacji, na osiggni¢cia
cywilizacyjne Zachodu w sferze wiedzy naukowej, wzrostu gospodarczego,
ksztaltowania si¢ porzadku prawnego i1 samorzadnych miejskich spotecznosci.
Najczgsciej s3 formulowane opinie, ze dynamika i ewolucja cywilizacji
europejskiej ma miejsce badz to od epoki Os$wiecenia czy rewolucji
przemystowej, badz od epoki Odrodzenia lub Reformacji. W przedktadanym
opracowaniu dowodzi si¢, ze ewolucja ma miejsce znacznie wczesniej 1 ze jest
zwigzana z calg tradycja chrzescijanska i ze ze wzgledu na trwalg obecno$¢ tej
tradycji kultura Zachodu zostata niejako skazana na sukces technologiczny
(cywilizacyjny) 1 zarazem na uwiad kulturowy. Kultura Zachodu jest
przypuszczalnie jedyng z wielkich kultur $wiata odznaczajaca si¢ wmontowang
cecha napedzajaca jej rozwoj. Pewne charakterystyczne cechy religii Wschodu
zabezpieczaly wyznajace je spoteczenstwa przed zmiang i jej cywilizacyjnymi
nastepstwami. Jest faktem, ze spoleczenstwa Azji przejety po dluzszym ocigganiu
zachodnie osiggniecia cywilizacyjne przy odrzuceniu zachodnich elementow
kulturowych 1 ze zapewne radzg sobie lepiej z pojawiajacymi si¢ adaptacyjnymi
problemami wobec nowych wyzwan niz spoteczenstwa Zachodu. Dzieje si¢ tak
jednak wskutek przeszczepu osiagni¢¢ cywilizacyjnych z Zachodu z pominigciem

21 Jak stwierdza maksyma tacinska Humilitas est virtus, qua refraenatur animus, ne immoderate tendat ad
alta, czyli pokora jest cnota, ktora powstrzymuje ducha, aby nie wywyzszat si¢ w sposob nieumiarkowany.
W okresie Scypionow taka maksyma byta Rzymianom najzupelniej obca.
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zachodniej tradycji kulturowej. Proces przemian wewnetrznych w kulturach Azji
bez infiltracji zachodniej bylby prawdopodobnie niewyobrazalny, cho¢ nie da si¢
znalez¢ na to dowodu.

Zawarty w prezentowanym opracowaniu poglad, ze ewolucja §wiata zachodniego
w kierunku osiggnie¢ cywilizacyjnych, wzrostu gospodarczego czy kapitalizmu
zaczyna si¢ juz w Sredniowieczu i jest motywowana duchem chrzescijanskim, nie
jest pogladem nowym. Wskazywali na to juz znacznie madrzejsi autorzy, wobec
ktorych autor niniejszego opracowania jest intelektualnie zadtuzony?2.
Opracowanie niniejsze jest pomyslane jako ujecie syntetyczne na bazie mnostwa
dokonan o bardziej szczegdétowym 1 analitycznym charakterze. W ogdlnosci,
opracowanie nie zawiera jakich§ twierdzen nowych, ktore by stanowily odkrycie
w sensie naukowym. W zamierzeniu opracowanie ma do spetnienia znacznie
skromniejsze zadanie - popularyzacje i systematyzacj¢ wiedzy na zdefiniowany
temat.

22 K16ci sig to naturalnie z popularnym obrazem Sredniowiecza jako dtugiego okresu bezmiernej stagnacji i
zacofania.
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