1. INDYWIDUALIZM W EURPOPEJSKIEJ
KULTURZE

Kultura w epoce po-chrzescijanskiej

W okresiec od upadku Cesarstwa Zachodniego do wystapienia Lutra kultura
europejska byla do glebi 1 bez reszty przeniknigta duchem chrzescijanskim.
Architektura, rzezba, literatura, teatr Sredniowieczny, wychowanie, jezyk,
wrazliwo$¢ 1 moralno$¢ jednostek, obyczaje, ludzka praca, S$wieta, posty,
wyobrazenie §wiata, takze wtadza i struktura spoteczna uzyskiwaly sens przez
odniesienie do religii. Kazdy z tych wytwordéw aktywnosci ludzkiej nosit pigtno
chrzescijanskie 1 z chrzescijanstwa czerpat inspiracje. Takze, co warto odnotowac,
wewnetrzne ruchy oponentéw wobec ustalonego porzadku, przeciwstawiajace si¢
Kos$ciotowi badz hierarchii spotecznej, czerpaly natchnienie rowniez z mysli
chrzescijanskiej 1 do niej si¢ odwotywatly. Nieznane byly oOwczesnemu
cztowiekowi, z drobnym wyjatkiem kultury zydowskiej, jakiekolwiek ideologie
czy nurty kulturowe, ktore bytyby nie-, poza- czy anty-chrzescijanskie. Nieznane
byly wowczas, nawet w pismach filozoféow 1 tworcow idei, takie prady ideowe
wpltywowe w okresie pdzniejszym, jak nacjonalizm, tradycjonalizm, modernizm,
liberalizm, socjalizm odwotujace si¢ innego zasobu mysli niz ten, ktéry ludziom
nieodmiennie towarzyszyl przez ponad tysigc lat. Prze§wiadczenie zgodne z
prawda, ze ten dlugi okres czasu ufundowany byl na nienaruszalnym autorytecie
tradycji jest dzietem mysli pdzniejszego czasu, kiedy tradycje juz si¢ chwiaty. W
Sredniowieczu nie byto tradycjonalistow w sensie ideowym z tej racji, ze nie byto
tez tych, ktorzy tradycje naruszali®?,

W tym sensie istniata absolutna i1 uniwersalna jednos¢ kulturowa. Ludzie kultury
europejskiej tamtego czasu znali tylko jeden wzdr zycia, ktory przekazywali
swoim potomkom. Wzdr ten, jakkolwiek zroznicowany spolecznie ze wzglgdu na
hierarchi¢ stanowa, byt upowszechniony przestrzennie na calym obszarze
chrzescijanstwa tacinskiego. Roznice lokalne sprowadzaly si¢ do akcydensow nie
obejmujac istotnych przejawow zycia. Jedno$¢ 1 wspolnos¢ kultury jako wzoru

181 W pewnej mierze kupcy zalezni od rynkéw zagranicznych odrézniali sie na tle miejskiej spotecznoéci
lokalnej; por. Mannheim, Czlowiek i spoleczenstwo w dobie przebudowy, Warszawa 1974 PWN, ss. 388-
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zycia odroznia wyraznie S$redniowieczny etap ewolucji europejskiej od
wspolczesnych proceséw integracyjnych. Te stanowig odwrdcenie jednosci
osiggnietej w Sredniowieczu. Obecnie dazy si¢ do unifikacji gospodarcze;,
prawnej i politycznej, ktorej w Sredniowieczu wtasnie nie byto, przy zachowaniu
roznorodnosci w sferze kulturowej. Z tych powoddéw europejska dominacja
uniwersalnego chrzescijanstwa nie moze uchodzi¢ za prefiguracje wspotczesnych
tendencji unifikacyjnych. Jedno$¢ Europy chrzescijanskiej, owej wedlug $w.
Augustyna respublica christiana opierata si¢ nie na podpisanych traktatach czy
uzgodnieniach, lecz na wewnetrznym przezyciu jednostek 1 srodowisk, jednosci
wspartej o wspolnote wiary i praktyki religijnej®.

Pomimo tak gteboko siegajacego przenikania wiary w mentalnos¢ 1 zwyczaje ludzi
Kosciot powstrzymywal si¢ od tworzenia cywilizacji typu sakralnego 1 nie
skorzystat z wzoréw zydowskich czy muzulmanskich, wedlug ktérych zycie
swieckie w catosci jest regulowane przez nakazy religijne i $wigte ksiegi. Za
przyktad moze postuzy¢ prawo i jego rozwdj od czasu powolania fakultetu na
uniwersytecie w Bolonii (od XI w.). W Europie chrze$cijanskiej nie tworzono
sakralnego prawa $wieckiego na wzOr prawa mojzeszowego Czy szariatu, a prawo
kanoniczne dotyczylo spraw S$cisle wewnatrzkosScielnych. Niewatpliwie
dziedzictwo prawa rzymskiego przyczyniato si¢ do poszerzania autonomii sztuki
prawniczej, ale tez sfery §wieckiej wobec porzadku sakralnego. W swym
oddziatywaniu Ko$ciol dazyt jedynie do tego, aby wszelkie prawa nie stanowity
antytezy moralno$ci, nie dazyt natomiast do sakralizacji prawa. Jest to wazna
roznica, ktora ostatecznie okazata si¢ decydujacg dla odmiennych ewolucji §wiata
chrzescijanskiego 1 muzutlmanskiego. Czgsto podkreslana zalezno$¢ filozofii i
nauk od autorytetow wiary w okresie scholastyki nigdy nie posungta si¢ tak
dalece, by unieruchomi¢ samodzielne poszukiwanie prawdy i rozstrzyganie
problemdw czysto logicznych, jak w okresie sporu o uniwersalia. Kosciot tworzyt
pewne zasady ogoOlne w oparciu o ewangelie jako drogowskaz poszukiwan,
natomiast ich stosowanie i1 rozwini¢cia pozostawione zostaty tworczosci wspdlnot
i jednostek!®. Kosciol nie dostarczat gotowych rozwiazan, cho¢ prawda jest, ze
wystepowatl jako instytucja w roli straznika calo$ci 1 ze funkcje kontrolne
sprawowal czasem nazbyt drobiazgowo. Jest jednak wyjatkowa przesada czesto

182 5. Swiezawski, Rozum i tajemnica, Krakdw 1960, s. 290

18 Bywalo, ze i klasztory petnity funkcje instytucji kredytowych w XI-XII w.; J. Le Goff, Kultura
sredniowiecznej Europy, cyt. wyd., s. 97. Przedsigwzigcia tego rodzaju moga prowadzi¢ do sugestii, ze
powolny rozwdj instytucji kapitalistycznych dokonywat si¢ juz w gtebokim Sredniowieczu. Takiej tezy
istotnie Le Goff broni. Wykazuje on z przywotaniem autoréw angielskich, ze i zamozniejsi chtopi w Anglii
X111 w. jako warrantors pehili funkcje kredytowo-lichwiarskie wobec wspdlnot i gmin; tamze, s. 293
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spotykane twierdzenie, ze swoje powotanie interpretowal w duchu hamowania
rozwoju i postepu.

Z drugiej strony Kosciot reprezentowany przez papiestwo zachowat niezawisto$¢
wobec $wieckiej wiladzy panstwowej. To byl czynnik odrozniajacy sytuacje
chrzescijanstwa lacinskiego od chrzescijanstwa bizantyjskiego. Scista symbioza
kosciota 1 panstwa w Bizancjum i1 pochodnych tworach panstwowo-koscielnych,
jak Rosja stuzyty catkowitemu podporzadkowaniu ludnoéci hierarchii wyniesionej
ponad lud. Natomiast w chrze$cijanstwie tacinskim realizowata si¢ historycznie
pierwsza w dziejach Europy formuta podzialu wiadz na $wieckg i duchowa. Z
jednej strony uchronito to Kosciot przed zakusami cezaropapizmu, a z drugiej
pozwalato ludnosci uczestniczy¢ do pewnego stopnia w grze o wplywy, jaka
prowadzity ze sobg jawnie lub skrycie wladze panstw i1 Kosciota. Chrzescijanstwo
facinskie nie bylo monolitem, w odrdznieniu od chrzescijanstwa ortodoksyjnego.
Do pewnego stopnia bylo otwarte na wptywy pochodzace z zewnatrz i zdolne do
inkorporacji tych wpltywow. Przyktadem moga sluzy¢ arystotelizm, arabskie
innowacje intelektualne, a w dobie renesansowej cata tradycja antyczna.

Podobnie jak wszystkie kultury Owczesnego czasu, kultura Europy
chrzescijanskiej byla zamknigta na wplywy zewngetrzne, pozbawiona kontaktow z
innymi kregami kulturowymi wyjawszy wyprawy krzyzowe i1 odleglte podréze
kupcow. Byla to zarazem kultura w niewielkim stopniu interesujaca si¢ tym, co
ma miejsce poza jej granicami®. Ok. roku 1500 Europa chrzescijanska
przechodzita przez pierwszy powazny kryzys wewnetrzny. Dokonania i przemiany
cywilizacyjne, a takze wewnetrzne konflikty europejskie w nastepnych stuleciach
sa nieuchronnym nastepstwem tego kryzysu. W takim wtasnie rozumieniu sg one
omoOwione w nastepnych rozdziatach.

Co si¢ jednak stato z tg europejska jednoscig kulturowg w stuleciach nastepnych,
W epoce po-chrzescijanskiej? Wyrazenie to z racji zawarte] w nim dosadnos$ci nie
jest w pelni uprawnione. Po pierwsze, stulecia XVI 1 XVII byly okresem, w
ktorym stezenie wrazliwoéci chrze$cijanskiej'® bylo nawet wicksze niz w

184 W odroznieniu od patnikéw pielgrzymujacych do $w. Jakuba w Compostelli ci, ktorzy zapuszczali sie
poza granice $wiata chrzescijanskiego, jak misjonarze czy kupcy cieszyli si¢ opinig prawdziwych
awanturnikéw i ludzi wielkiej przygody; J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, cyt. wyd., s. 148

185 7 dzisiejszej perspektywy trudno uwierzyé, jak wielkg role w konfliktach sumien odgrywaty drobiazgi
np. z zakresu liturgii czy rytuatu. Ogromna praca protestanckiego historyka J. H. Merle d’ Aubigne,
Historia reformacyi szesnastego wieku, Cieszyn 1886 (reprint) zawiera mndstwo przyktadow tego rodzaju
konfliktéw. Jeszcze ciekawszym przypadkiem byta reforma Nikona w rosyjskim Ko$ciele Prawostawnym
(od 1652). Drobne zmiany spowodowaty prawdziwy roztam w Cerkwi, a nastgpnie stosy, przesladowania,
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Sredniowieczu, a manifestacje odrzucenia innowiercow, choé¢ chrzescijan,
osiggaty szczyty. Roznica polega na tym, ze w tych wiekach naznaczonych
pietnem religijnym nie bylo juz jednego chrzescijanstwa obrzadku zachodniego 1
jednego autorytetu, ktory w jego imieniu przemawiat. Poczynajac, natomiast, od
XVIII w. kultura europejska coraz $§mielej odrzuca dziedzictwo chrze$cijanskie
jako krepujace, w opinii myslicieli Oswiecenia, cywilizacyjny rozwdj. Po wtore
jednak, nie jest wcale pewne, ze to deklarowane odrzucenie chrze$cijanstwa jest
rzeczywiscie zerwaniem z ciggloscig tradycji. Przyjmujac, ze jest to jednak
zerwanie z fundamentalng dla Europy tradycja, to, jaka stata si¢ europejska kultura
W nastepstwie tego procesu? Jezeli jej esencja nie jest juz chrzescijanstwo, to coz
nig jest?

Oznajmienie, ze wspoOtczesna kultura europejska osadzona jest na roznorodnosci
rozmaitych tradycji, ktorych chrzedcijanstwo jest jedna z wielu obok tradycji
antycznej, tradycji narodowych, laickich nurtow itp. zdaje si¢ oczywisto$cia.
Niemniej jednak istnieje chyba wspolna podstawa tej réznorodnosci, wspolny
mianownik, pod ktory podciggna¢ si¢ da tak liczne elementy, ktére kulture Europy
nowozytnej 1 wspotczesnej stanowig. To podstawa jest jednostka ludzka, ktéra
sama ksztattuje wlasny wzor zycia i decyduje, z ktorych ewentualnie tradyciji,
zywych czy martwych, ma skorzysta¢ i czy w ogole skorzysta¢ z tradycji
jakichkolwiek. Ewolucja kultury europejskiej przebiega ku postepujacej
emancypacji jednostki z jej licznych uwiktan we wszystkich sferach zycia: od
zalezno$ci  politycznych, gospodarczych, od autorytetow duchowych, od
zniewalajacych wiezi spotecznych, upowszechnionych obyczajow czy presji opinii
publiczne;j. Jednostka ma by¢ w pelni autonomiczna i1 wolna, wyposazona ponadto
w liczne uprawnienia, z ktérymi si¢ po prostu rodzi. W jezyku religii ten sam
proces mozna przedstawi¢ jako ewolucje od transcendencji do immanencji, od
Boga jako nieodtagcznego towarzysza ludzkiego losu do czlowieka, ktory odwazyt
si¢ opiera¢ wylacznie na wiasnych sitach ryzykujac, jednak, samotno$¢.

Indywidualizm jest najbardziej uderzajagcym rysem kultury europejskiej w epoce
po-chrzescijanskiej (ze wszystkimi zastrzezeniami, jakie termin ten moze rodzic).
Jest jednak pewien problem. Indywidualizm, cho¢ ma podbudowe w dawnej
klasycznej kulturze grecko-rzymskiej, jest mocno osadzony w tradycji

mnozace si¢ sekty staroobrzedowcow (raskolnikdw) itp. Por. (red. T. Dowley), Historia chrzescijaristwa,
Warszawa, 2002 OW Vocatio, ss. 482-485. Natomiast znacznie donio$lejsze zmiany, jakie wniost
Vaticanum 1l (1962-1965) spowodowaty tylko odtaczenie si¢ szczuptego liczebnie Bractwa $w. Piusa X.
Zestawienie tych przyktadow ilustruje dobrze zmiany nastawienia epok wobec doznan religijnych.
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chrzescijanskiej witasnie. Cho¢ tej tradycji bywal czesto przeciwstawiany, do
czego zreszta Kos$cidl sie przyczynial, to jednak wlasnie chrzescijanstwo byto
gleba, na ktorej indywidualizm wyrastat. Po wtore 1 chyba wazniejsze, zadna w
pelni rozwinigta kultura w §wiecie poza-chrzescijanskim, nie ma najmniejszego
zrozumienia dla indywidualizmu 1 praw jednostki. Za oczywiste si¢ wydaje w
Chinach, Japonii, Indiach, w $§wiecie muzulmanskim, Ze jednostka jest integralng
czescig wspolnoty z zobowigzaniami wobec niej 1 sankcjami, jakimi wspolnota
moze jednostce grozi¢ w wypadku jej niesubordynacji. Indywidualizm zdaje si¢
by¢ fenomenem swoiscie europejskim czy raczej zachodnim z uwagi na jego
najwyzsze stezenie w kulturze amerykanskiej 1 z tej racji w chrzescijanstwie
mocno zakorzenionym.

Z uwagi na doniosto$¢ pojecia nalezy podda¢ je definicji, dzieki ktorej roznice
kultur Zachodu i Wschodu w zakresie ujecia pozycji jednostki nie wzbudzg
zastrzezen. Pojecie indywidualizmu w sensie kulturowym (bo przeciez stowo to
wystepuje w roznych uwiktaniach znaczeniowych) odnosi si¢ do wzoru dziatania i
systemu wartosci, w ktorym jednostka wystepuje jako wylaczny podmiot
wlasnych decyzji nie krgpowanych przez jakikolwiek autorytet, wspdlnote czy
wladze publiczng. Definicja ta opisuje stan postulowany przez wspotczesny
zachodni wzor kulturowy, nie jest natomiast opisem empirycznym. W obecnej
kulturze Zachodu jednostka ma petne prawo do wlasnej autonomii, do oparcia si¢
w aktach woli i czynu wylacznie na autorytecie wiasnego rozumu, nie znaczy to
jednak, ze jednostka jest w kazdej sytuacji gotowa z tego prawa skorzystac.
Uznaje si¢ tym samym, ze podlegto$¢ autorytetom zewnetrznym badz wspodlnocie
w dzialaniu jest nastepstwem wlasnej autonomicznej decyzji jednostki, a nie
determinacji kulturowej. W tym sensie jednostka posiada takze prawo do
przeciwstawienia si¢ czy nieliczenia si¢ z ogélnie przyjetymi normami
postepowania ryzykujac, oczywiscie, negatywny osad spoteczny czy inne, bardziej
surowe sankcje.

Opisany powyzej indywidualizm jest wytworem specyficznej ewolucji kultury
europejskiej od chrzescijanskich korzeni do naszych czaséw. W tej ewolucji
rodzita si¢ powoli coraz to obszerniejsza sfera autonomii indywiduum wzgledem
wspolnot, instytucji, struktur witadzy i autorytetow. Podobny proces nie mial
miejsca w kulturach Wschodu, co dokumentujg wszyscy piszacy interesujace
ksigzki o tych kulturach. Przyktadowo, w kulturach konfucjanskich kladzie si¢
nacisk na rygorystyczne zobowigzania jednostki wobec wspoOlnoty, wiladzy, a
nawet wszech$wiata, ktorego harmoni¢ sag w stanie zachwia¢ nieprzemys$lane
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czyny jednostki. Wszystko to jest dodatkowo opakowane w misterne wzory
okazywania szacunku i obowigzkowa etykiete. To nie jest kulturowa gleba dla
uksztattowania si¢ indywidualizmu. W Japonii, najbardziej zaawansowanym
cywilizacyjnie kraju kregu konfucjansko-buddyjskiego, jednostka nadal traktuje
korporacj¢ gospodarcza jako rodzing, do ktoérej wilacza si¢ spontanicznie, z
nieklamanym szacunkiem dla hierarchii i wobec ktorej ma zobowigzania, ktore
winna sptaci¢. Jest to godne uwagi, poniewaz region opanowany przez wzory
konfucjanskie wykazuje nieprzecigtng dynamike wzrostu gospodarczego bez
jakiegokolwiek udziatu indywidualizmu, a nawet z brakiem dlan zrozumienia.
Wyglada na to, ze kraje tego regionu S$wietnie si¢ rozwijajag w nastepstwie
przeszczepu zachodniego systemu prawnego, nowoczesnej nauki i kultury biznesu
z omini¢gciem indywidualizmu, ktéry w Europie byl kulturowym warunkiem
niezb¢dnym tych samych osiagni¢¢ cywilizacyjnych. Innymi stowy, w Europie
wytworzyta si¢ kultura prorozwojowa wskutek ewolucji od chrzescijanstwa do
indywidualizmu jako wzoru dominujgcego. Swoje osiggnigcia cywilizacyjne
Europa zawdzigcza postepujacej autonomii jednostki. Na Dalekim Wschodzie
indywidualizm nie okazatl si¢ juz niezbedny dla wytworzenia si¢ prorozwojowej
(dla rozwoju cywilizacji) kultury. Prawdopodobnie zreszta, indywidualizm statby
si¢ na gruncie kultury konfucjanskiej przeszkoda w rozwoju, czego na Zachodzie
pospolicie si¢ nie rozumie.

Wracajac do definicji indywidualizmu, nalezy z naciskiem stwierdzi¢, ze w sensie
WyZe] opisanym nie oznacza on zroznicowania indywiduow, co ma przeciez
miejsce w kazdej kulturze, lecz kulturowo gwarantowang autonomi¢ indywiduow.
Nie jest rowniez tak definiowany indywidualizm tozsamy z nonkonformizmem.
Nalezy odrdzni¢ natozony na jednostke wzor kulturowy od postawy definiowanej
w psychologii czy socjologii jako postawa nonkonformisty, ekscentryka,
innowatora czy dewianta. Amerykanie sg najwickszymi indywidualistami, co
wymusza na nich wzoér kulturowy, ale sa tez bardzo konformistyczni®®® i
prawdopodobnie wysoka gotowos$¢ do konformizmu grupowego jest pozytywnie
skorelowana z indywidualizmem kulturowym. Podatno$s¢ Amerykanéw na
kampanie przeciw rozmaitym dyskryminacjom (rzeczywistym badZz urojonym),
przeciw paleniu tytoniu itp. mogg utwierdza¢ w tym przekonaniu.

186 Interesujgce eksperymenty psychologéw spotecznych wykazujace sktonnosé do przyjecia postawy
konformistycznej wykazaly, ze ta sktonnos¢ jest u Amerykandéw wigksza niz u innych nacji. Por. E.
Aronson, Czlowiek istota spoteczna, Warszawa 1995 PWN, ss. 40-41; takze S. Milgram, Nationality and
conformity, Scientific American 205(5)/1961, ss. 45-61
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Wreszcie, pochodnymi konsekwencjami tak zdefiniowanego indywidualizmu sg w
kulturze Zachodu konstytucjonalizm, liberalizm, prawa czlowieka, rownosc,
wolnos¢, rzady prawa, demokracja 1 wiele podobnych idei, potraktowanych
ryczattem jako atrakcyjne. Te mogg uchodzi¢ za konsekwencje oczywiste, lecz w
nie mniejszym stopniu konsekwencjami indywidualizmu sg derywaty oderwane od
porzadku prawno-politycznego, jak racjonalna postawa w mysleniu i dzialaniu,
wolny rynek czy mobilno$¢ w strukturze spotecznej. W ogolnosci jednak,
wiekszos$¢ osiggnie¢ w kulturze Zachodu jest nastepstwem powolnego wzrastania
wzoru indywidualistycznego juz od Sredniowiecza. Istotne jest takze, ze
zagrozenia dla tej kultury wynikaja réwniez z indywidualizmu.

Jednostka i wspolnota

W starych kulturach, bez wyjatku opartych na wytwoérczosci rolniczej jednostka
jest wszedzie, nie wytaczajac kultury europejskiej, zanurzona we wspdlnocie. Jej
wynurzenie si¢ ze wspdélnot w Europie bylo wynikiem dhlugiego procesu
rozwojowego dokonujacego si¢ wraz z poszerzaniem si¢ indywidualizmu. Zdaje
si¢, ze podobny proces nic ma w ogo6le miejsca w poza-europejskich, inaczej,
poza-chrzescijanskich kulturach badz tez ma miejsce w bardzo ograniczonym
zakresie.

W Sredniowieczu niezaprzeczalnie dominuje wspélnota, grupa czy wszelkie byty
zbiorowe okreslane wtedy ogoélnym mianem universitates i taczace je wiezi.
Poczatkowo najwazniejszym spos$rod nich, zwlaszcza wsrod nobilow, jest rod ze
specyficznymi dlan pojeciami honoru, wiernosci i zaleznosci, jak rowniez z
czesta, a skrytg rywalizacjg. Stopniowo wraz ze spoleczenstwem feudalnym
tworzyly si¢ odmienne niz rod osrodki spotecznej integracji oparte badz to na
zalezno$ci pionowe] badz poziome wigzi w ramach wspolnot terytorialnych,
parafii, zakonow, cechow, bractw czy powstajacych uniwersytetow 1 wiele jeszcze
innych. Jednostka jest wszedzie przypisana do ciala spotecznego, w ktérym
harmonia i1 zgodno$¢ mnieman ciesza si¢ aprobujaca opinig, a jakakolwiek
niezgoda 1 rozmaito§¢ zdan rodza podejrzenia. W ciatach spotecznych,
kolektywach spoteczenstwo budowato swoja jedno$¢ i zwarto$¢. Ale nawet w
tamtych czasach, gdy indywiduum podszyte byto aurg podejrzenia, cztowiek

110



wyzwolony z kolektywu jawit si¢ jako osobnik sprytny i zaradny i z tego powodu
byt pierwszorzednym kandydatem na szubienice®’,

A jednak historia Europy poczynajac od czaséw Sredniowiecznych jest historia,
jak to Fernand Braudel pokazuje, nieprzerwanej walki o wolnosci czy swobody (w
liczbie mnogiej wlasnie jako libertates, a nie libertas) badz jeszcze inaczej, walki
o przywileje, ktore s3 niczym innym, jak partykularnymi swobodami, ktorymi
cieszy¢ sie moze obdarzona nimi zbiorowo$é!®. 1 to wladnie zbiorowos$é,
kolektyw, a nie jednostka, ktora o indywidualne swobody dobija si¢ w znacznie
pézniejszym czasie, ale wlasnie na gruncie wypracowanym przez zbiorowosci.
Podobnego dazenia nie notuje przywotany autor w historii innych kultur. Nigdzie
poza Europa wtadza centralna nie miala przeciwwagi w postaci zorganizowanych
sit spotecznych. Ot6z owe swobody lub inaczej przywileje wykazywaty w miare
trwala, cho¢ oczywiscie z przejsciowymi regresami, tendencj¢ do poszerzania sie,
kosztem panstwa i sfery publicznej. To jest podstawowa tajemnica dynamiki
historii europejskiej, w ktorej klasy, bractwa, wspolnoty uzyskuja rozmaite
przywileje od wiladzy, a ostatecznym rezultatem jest dopominanie si¢ przez
jednostki wolnos$ci podobnych od panstwa i wspdlnot.

Ten czynnik dynamiki europejskiej, inaczej czynnik przeciwwazenia wzajemnego
wplywow mocno ograniczonej wladzy centralnej 1 sit spolecznych, nade wszystko
rycerstwa przeksztalcajacego si¢ pdzniej w nobilitowang szlachte, ale takze
duchowienstwa, nastgpnie mieszczanstwa i w skromnym zakresie chlopstwa
nawet (ludno$ci poddanej)*®® jest niewatpliwie zwigzany z pewnymi aspektami
feudalnego ustroju senioralnego. Od czaséw Monteskiusza utrzymuje si¢ (choc¢,
zdaje si¢, nie przewaza) poglad o swoistosci 1 oryginalnosci europejskiego
feudalizmu, ktéry zdaniem autora O duchu praw nie miatl miejsca w pozostatych
obszarach globu, a 1 nie wszedzie w Europie osiggnat formy w petni wyksztatcone.
Nowsi autorzy znajduja analogie dla europejskiego feudalizmu jedynie w
Japonii'®, ktéra jednak pozostawiala boskg wiadze cesarza poza hierarchig
hotdow.

187 e Goff, Kultura.... s. 292

188 .. Braudel, Gramatyka cywilizacji, Warszawa 2006. Oficyna Naukowa, s. 343

189 Jest rzecza oczywista, ze niekiedy swobody (przywileje) nadane przez wiadce szlachcie pogarszaty
potozenie innych stanéw, ktore jednak rowniez dopominaty si¢ pewnych swobdd dla siebie. Jest takze
oczywiste, ze w tej grze wyzsze warstwy ludnosci znajdowaly si¢ w lepszej pozycji, co jednak budzito, z
drugiej strony, sprzeciw i protesty.

190 M. Bloch, Spoleczenstwo feudalne, Warszawa 1981 PIW, ss. 647-648. Bloch wskazuje rowniez, ze w
Skandynawii, Fryzji i Irlandii feudalizm si¢ w ogole nie uksztaltowat; tamze, s. 645.
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Tym, co jest charakterystyczne dla Europy i Japonii epoki Edo, to istnienie
specjalnej warstwy zawodowych wojownikoéw obdarzonych dumg i zaszczytnym
obowigzkiem stuzby zbrojnej, ale tez stanowigcym bezposrednie zaplecze wladzy,
wylaniajace z siebie rade stale rezydujaca przy monarsze. Pojawienie si¢ tej
warstwy w Europie zwigzane jest z upadkiem panstwowosci typu rzymskiego
(jedynie znanego wzoru panstwa) z jednoczesng destrukcja wigzi opartych na
pokrewienstwie. Sile panstwa i potgge rodow zastgpowata lojalnos¢ oparta na
dobrowolnej umowie komendacji, w ktorej wolna jednostka oddaje si¢ pod opieke
moznego seniora otrzymujac lenno w zamian za dozywotnig 1 wierng stuzbe.
Zwyczaj, czy raczej akt cywilno-prawny zrodzit si¢ w monarchii Karolingow w
potowie VIII w., a nadawano mu wyjatkowo uroczysta i ceremonialng oprawe
holdu. Osobisty charakter uméw podkreslany byl przez bezposredni kontakt
dwojga ludzi stojacych naprzeciw siebie twarza w twarz, a skladanej przysigdze,
oprawionej w sakralng forme, towarzyszyto mistyczne przezycie.

Warto zwroci¢ uwage, ze relacje senior-wasal pozbawione byty, poza uroczystym
rytuatem, wszelkich form przymusu typu panstwowego czy wynikajacego z wiezi
rodowej. Byly to stosunki oparte na honorowej umowie wolnych i szlachetnie
urodzonych ludzi, ktorej ztamanie przez ktorgkolwiek ze stron odczytywane byto
jako hanba. Cala hierarchia zalezno$ci wasalno-senioralnych nie byla w pelni
panstwem, nie byla takze strukturg rodowa. Byl to ustrdj oparty na wiezi i
zalezno$ciach osobistych. Jego fundamentem bylo co$ tak ulotnego, jak wola
dotrzymywania umow, lojalno$¢, honor 1 wiernos$¢, wsparte jednak dodatkowo na
bojazni Bozej, ktora w 6wczesnym Sswiecie posiadata jeszcze swoja ceng. Mimo to
lojalno$¢ jako spoiwo spoteczne jednoczace roézne grupy spoleczne, majace
wprowadza¢ tad i1 zapobiega¢ dezintegracji, wykazata swoja skuteczno$¢ na
zaledwie kilka stuleci. Kryzys rozpoczat sie od potowy XIII w.%! Ustrdj oparty na
osobistej lojalnosci stopniowo ewoluowat w kierunku racjonalnie ujetych
zobowigzan w rodzaju powigzania liczby rycerstwa wystawionego przez wasala z
obszarem przydzielonego lenna, zaczely si¢ pojawia¢ takze optaty finansowe w
miejsce nadan ziemskich.

Taka forma organizacji spolecznej wolnych ludzi, zwigzanych wzajemnymi
zobowigzaniami, zagwarantowanymi mocg przysi¢gi nie istniala w innych kregach
cywilizacyjnych, a zblizony ksztalt mozna zaobserwowaé jedynie w dziejach

191 M, Bloch, tamze, s. 598 i nast.
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Japonii'®2, Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage, ze ta warstwa zbrojnych jest
swiadomg swoich praw 1 obowigzkow, a czerpie poczucie wlasnej godnosci ze
swiadomosci dobrowolnego ich przyjecia, tym samym osobistej wolnosci. W
krajach, gdzie warstwa taka nie istniata, poddani centralnej wladzy panstwowe;j
stanowili niezr6znicowang, labilng mase, pozbawiong jakiegokolwiek znaczenia
bez szans na stanie si¢ podmiotem zmian w panstwie. Nawet wyrdzniona pozycja
urzednikow rekrutowanych w drodze egzaminéw w dawnych Chinach, nie mogla
stanowi¢ jakiejkolwiek przeciwwagi wobec woli niebianskiego cesarza, nie byt to,
bowiem, element cho¢by w przyblizeniu réwnorzedny wobec wladcy.

Jakkolwiek znaczacy wasale, ksigzeta 1 baroneci stuzyli wiernie monarsze, to
jednak posiadali prawo oporu i1 sprzeniewierzenia si¢ przysiedze wiernosci
wowczas, gdy wiadca dziatal wbrew prawu. To prawo zapowiedziane juz w
przysiggach strasburskich Karola Lysego (843) i w Zwierciadle Saskim (prawo
zwyczajowe spisane w pocz. XIII w.) uciele$nia si¢ w pierwszych swobodach
wywalczonych przez nobilow (w pewnej mierze takze w interesie innych grup, jak
stan miejski) w r6znych monarchiach europejskich i na ré6znych obszarach: Wielka
Karta Swobod (1215), wegierska Ziota Bulla z prawem rokoszu przeciw wiladcy
(1220), przywilej szlachty brandenburskiej, aragonski akt jedno$ci, karta
brabancka i wiele innych!®,

Tak, zatem, postepowaly w spoleczenstwie swobody arystokracji, gornych pigter
spoleczenstwa. Ale warto$¢ przysiegi nie ograniczala si¢ bynajmniej do tych
warstw. Komuny miejskie stosowaly na szeroka skale przysiege wzajemna
stanowigcg zaprzysiezenie obywateli w spotecznosci. W odréznieniu od przysiag
wasalno-senioralnych opartych na postuszenstwie, te byly réwnoprawne o
wieziach poziomych. Wolnosci 1 przywileje miast, a w ich obrebie korporacji
rozmaitych to dobrze znana historia, bedaca zreszta przedmiotem osobnego

192 Specyfike feudalizmu japoniskiego wywodzi sie z nieckonsekwentnych préb kopiowania chinskich

instytucji panstwowych z okresu dynastii Tang (618-907). Wedtug tych wzoréw gwarantowana byla
niebotyczna wladza cesarza — syna Nieba, jednakze w Japonii nie udato si¢ stworzy¢ stuzacej panstwu
klasy urzgdnikow-literatow bedacej podstawa stabilnej administracji w Chinach. Pustke wypelnita klasa
ambitnych wojownikow bushi, zwalczajacych si¢ nawzajem, lecz w oparciu o kodeks honorowy. W efekcie
cesarz-mikado panuje, lecz nie rzadzi, a realng wladze sprawujg szogun i arystokraci-wojownicy,
daimiowie majacy do dyspozycji zhotdowanych samurajow; por. F. Braudel, Gramatyka.... ss. 312-313
193 M. Bloch, Spofeczerstwo..., s. 654 Ustrdj feudalny, bardziej zwigzany z ziemig niz z czlowiekiem,
w---ChoC tak bezwzgledny dla maluczkich, naprawde przekazal naszym cywilizacjom cos, co chcielibysmy
utrzymacé przy Zyciu”; s. 655 Oto tekst sredniowiecznej przysiegi szlachty aragonskiej: My, réwnie
szlachetni ja ty, przysiegamy tobie, ktorys nie jest od nas lepszy, ze przyjmiemy cie jako naszego krola i
suwerennego pana, pod warunkiem, ze bedziesz przestrzegac wszystkich naszych statutow i praw. W
przeciwnym razie cig nie uznamy.
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rozdzialu. Tu wystarczy tylko zasygnalizowac, ze potgga spotecznosci miejskich
niekiedy, jak w Italii czy pozniej w Zjednoczonych Prowincjach Niderlandow
przy¢miewata potege panstw czy ksiestw.

Natomiast chlopstwo w poczatkach feudalizmu otrzymywato za prace zamiast
wynagrodzenia, niemozliwego  Owczesnie, nadania ziemi  obcigzonej
powinno$ciami, co S$cisle rzecz ujmujac, stanowito lenno. W tym wypadku,
jednakze, lenno to bylo narzedziem przytwierdzenia do ziemi. Ale i chtopstwo
uczestniczy w procesie wywalczania swobdd. Juz od XI wieku praktykowane jest
w zachodniej cze$ci $wiata tacinskiego oddawanie ziemi rolnikom za ceng niezbyt
wygorowanych optat wnoszonych raz w roku odstepujacym wiascicielom.
Czynsze, raz ustalone, nie byly indeksowane pomimo dewaluacji pienigdza, stad
warunki byty dla chlopow bardzo korzystne. Naturalnie, jednak, bez gwarancji
prawnych®®. To wlaénie wraz z przemianami w duchu kapitalistycznym (od XVI
w.) nastepuje rugowanie chtopow z ziemi, a w Centralnej i Wschodniej Europie
wtorne poddanstwo w zwigzku z otwierajagcymi si¢ rynkami na zboze, ktore
przetrwa do XIX wieku. W tym wilasnie okresie od XVI wieku nastepuje
rozwidlenie drog rozwojowych Wschodu i Zachodu $wiata tacinskiego.

W okresie dlugiej walki o swobody i przywileje klas, wspoélnot i korporacji
wolno$¢ jednostki w ogole nie byla podnoszona. Jest prawda, ze w okresie
Renesansu  podkreslano  warto$§¢  egzystencji  indywidualnej w  duchu
humanistycznym, jednak mysli tego rodzaju nie prowadzity do uzasadnien praw
jednostki w jakimkolwiek sensie stowa. Ruch reformacyjny poszedt dalej,
domagajac si¢ zagwarantowania prawa do indywidualnej interpretacji objawienia.
Nie wychodzit jednak poza zasady wolnosci religijnej, a tam gdzie protestanci
sprawowali rzady, wcale nie zamierzali gwarantowaé wolnosci wyznania
papistom czy konkurencyjnym pragdom Reformacji. Mimo, zdawatoby sie, braku
zapowiedzi w sferze mysli, filozofia XVII wieku rozpoczyna rozwazania
niespotykane od czasu greckich sofistow: jak jest mozliwe spoteczenstwo, skoro
kazdy czlowiek stanowi samodzielng, oddzielong od innych jednostke!®.
Zapewne w Owczesnych warunkach zaszly jakie§ zmiany, zwlaszcza w
gospodarce, w wyniku ktérych jednostka dotad przynalezna do licznych wspdlnot
uzyskata wolno$¢ wyboru w zyciu codziennym w skali pozwalajacej na

194 £, Braudel, Gramatyka... s. 344-345. Tam tez Braudel cytuje wypowiedz Henri Pirenne’a: ,,Bylismy
wolni juz w XII wieku”.

19 Tak mniej wiccej brzmiato pytanie ksiezniczki Elzbiety skierowane do Kartezjusza; F. Braudel, tamze,
s. 353.
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postawienie tak hipotetycznego pytania sugerujacego niezalezng egzystencje
indywidualng. Pytanie to pojawia si¢ w XVII wieku uparcie u filozofow, jak
Hobbes czy Locke, prawnikow, jak Grocjusz czy historykéw, jak Pufendorf.

W kazdym razie refleksja nad cztowiekiem jako niezaleznym, pierwotnie poza-
spolecznym bytem zbiega si¢ w czasie z pojawieniem si¢ ludzi Zyjacych na
marginesie spoleczenstwa, jak emigrant do Nowego Swiata, innowierca w
srodowisku wyznajacym jedng wiarg, zotnierz zaciagajacy si¢ do armii najemne;j,
wloczegga, zebrak, przestepca, oblgkany. Wprawdzie tych elementdéw, poOzniej
opisywanych jako ,ludzie zbedni” lub ,ludzie luzni”'% nie brakowalo i w
okresach wczesniejszych, jednak byty one wlgczone w organizm spoleczny dzigki
wysitkowi Kosciota, zakonow zebraczych, zakonow rycerskich 1 podobnych
instytucji chrzescijanskich 1 zyty w cieniu bozego mitosierdzia, wspomagane w
imi¢ boze. Wiek XVII zmienia nastawienie. Ludzi luznych traktuje si¢ jako
margines spoteczny, ktory nalezy pozbawi¢ wolnosci i1 izolowaé. Historia
wolnosci indywidualnych rozpoczyna si¢ dlugotrwalg akcja represyjna

wymierzona w wolno$¢ jednostek zyjacych poza spoteczenstwem?®’,

Jakkolwiek wieksza czg¢$¢ historii Europy w zakresie walki o wolnosci zajely
zabiegi 0 poszerzanie swobdd zbiorowych, korporacyjnych, to jednak sam ten
proces nalezy potraktowa¢ jako przygotowanie do uzyskania swobdd
indywidualnych. Powtorzy¢ wypada, ze w glebokim Sredniowieczu umowa
wigzaca osobiste stosunki zalezno$ci seniora i wasala byla umowa zawierang
przez jednostki, ze zatem proces indywidualizacji ma miejsce od samych
poczatkow ustroju feudalnego. W miejskich spotecznos$ciach przysiega wigzaca
mieszkancOw miasta zaprzysi¢zonych w gmine zawierana jest przez poszczegolne
jednostki posiadajgce prawo obywatelstwa. Kazdy z obywateli stanowigcych
wowczas mniejszo$¢ mieszkancow miast czut si¢ przynalezny do wspdlnoty 1 nie
zabiegat o niezalezno$¢ wtasng, znajdujac we wspolnocie oparcie i site zbiorows.
Wspolnota uzyskiwata odrgbne prawa i niezalezno$¢ od wiladzy zwierzchniej
czgsto w drodze wymuszenia 1 uzurpacji. Reasumujac, zatem, juz w granicach
swiata S$redniowiecznego, w ktorym jednostka byla przypisana do licznych
wspolnot, mial miejsce w pewnym zakresie proces indywidualizacji, a w kazdym

196 por. St. Czarnowski, Ludzie zbedni w stuzbie przemocy, w: Dziefa, t. II, Warszawa 1956. N.
Assorodobraj, Poczgtki klasy robotniczej, Warszawa 1946, SW Czytelnik. Cze$¢ 1 jest poswigcona analizie
,»ludzi luznych” w epoce stanistawowskiej.

197 por. studium M. Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, \Warszawa 1987
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razie byl on przygotowaniem niezbednym dla indywidualizmu, ktéry w okresie
kryzysu $wiata Sredniowiecznego w peni, acz stopniowo, si¢ uwierzytelniat.

W tym procesie, ktérego finalnym stanem jest pelny triumf zasad indywidualizmu,
stopniowemu uwigdowi ulega sama wspdlnota. Mozna sformutowa¢ regularnos¢,
ktorej tres¢ brzmiataby nastepujaco: im wigkszy zakres autonomii posiada
jednostka we wspolnocie, tym bardziej wspolnota przeksztalca si¢ w zrzeszenie.
Wspdlnote okreslimy jako jednos¢ organiczng gromady ludzkiej, w ktorej wola
pojedynczego osobnika jest wylacznie pochodng woli gromady, zrzeszenie za$
jako gromade bedaca wytacznie nastepstwem woli osobnikow.

W literaturze socjologicznej sygnalizowany proces na terenie Europy opisywany
bywal rozmaicie jako wlasnie ewolucja od wspolnot do zrzeszen (Toennies)®, od
grup pierwotnych do wtérnych (Cooley)*®®, jako zanik ,.cial posredniczacych”
miedzy indywiduami a rzagdem (Tocqueville)?® badz wreszcie jako uwigd wigzi
spolecznych i postepujaca anomia (Durkheim)?®l, W gruncie rzeczy wszystkie te
klasyczne socjologiczne analizy opisujg ten sam proces ewolucyjny przy uzyciu
zréznicowanych pojec 1 potozeniu nacisku na wybrany aspekt procesu. Z grubsza
chodzi o to, ze w przesztosci, zanim spoleczenstwa europejskie weszty na droge
przyspieszonego rozwoju, jednostka byla uwigzana (jak Toennies stwierdzat,
uwig¢ziona) zalezno$ciami istniejacymi wewnatrz grup, wspdlnot, ktore dla
jednostki byty jedynym uktadem odniesienia i catym $wiatem codziennego zZycia.
We wspdlnocie jednostka byta podporzadkowana zbiorowej $wiadomosci
(,,przedstawienia zbiorowe” Durkheima) wytworzonej przez wspolnote, do ktorej
przynalezeli nierzadko takze zmarli przodkowie?®?. Wspdlnota (spoteczno$é
terytorialna, sgsiedztwo, parafia, rodzina, ro6d, cech itp.) byla tworem organiczne;j
jednosci wszystkich cztonkéw potaczonych zwyczajem, wiarg, braterstwem,
wspolnym losem, bezinteresownos$cig, wspotczuciem, emocjonalnoscig 1 cieptem
relacji wzajemnych.

Wraz z nowoczesng gospodarkg upada tradycyjna wspolnota, a upowszechniaja
si¢ zrzeszenia. Roznica miedzy nimi jest zasadnicza. Przynalezno$¢ do wspolnoty

198 F. Toennies, Wspdlnota i stowarzyszenie, Warszawa 1988 PWN

199 Ch. H. Cooley, Social Organization, New York 1909

200 A, de Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, Warszawa 1970 Czytelnik; O demokracji w Ameryce,
Warszawa 1976 PIW

201 E, Durkheim, O podziale pracy spotecznej, Warszawa 1999

202 W bardziej kolektywistycznych spoteczenstwach Azji réwniez mieszkancy miast nalezeli do wspdlnot
wiejskich, z ktorych si¢ wywodzili. Por. M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych. Tom I Taoizm i
konfucjanizm, Warszawa 2000
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byla pochodng urodzenia i nawykowego, bezrefleksyjnego uczestnictwa we
wszystkim, co wspdlnota uznawata za wartos¢ 1 Swietos¢. Byla ona jakby jednym
Ccialem, organizmem, korporacja, w ktorej samodzielne, indywidualne motywacje
nie istniaty, a jednostka byla w pelni zalezna. Przynalezno$¢ do zrzeszenia jest
pochodng interesOw i zainteresowan jednostki, ktdra pozostaje w jego ramach tak
dtugo, jak dhugo si¢ na to decyduje. Przynalezne do zrzeszenia jednostki decyduja
o jego ksztatcie 1 aktywnosci. Najwazniejsze jednak, ze wspdlnoty, rodziny nie
wylaczajac, zanikaja, podczas gdy nastgpuje stale poszerzanie si¢ 1 rozrost
aktywnosci zrzeszen.

Rozwdj stosunkow towarowo-pieni¢znych w Europie niszczyl pelne osadzenie
jednostki we wspdlnocie. W zaleznos$ci od punktu widzenia mozna méwi¢ badz o
autonomii jednostki badZ o jej atomizacji 1 istotnym przeksztalceniu wigzi
opartych na warto$ciach w wiez oparta na interesach. Proces nie jawi si¢
jednoznacznie. Wigzi oparte na zalezno$ciach osobistych mogly rodzi¢ poczucie
niesprawiedliwo$ci u poddanych, ale tez po stronie przeciwnej rodzily poczucie
odpowiedzialnosci za los poddanych, co zwtaszcza w wypadku glodu czy klesk
zywiotowych nie bylo bez znaczenia. W nowych stosunkach opartych na
kontrakcie zanika odpowiedzialnos¢  wiasciciela za los  wynajetych
pracownikow?®®, Ten czynnik byl, jak si¢ zdaje, podlozem licznych buntow
spotecznych w toku rodzacego si¢ wczesnego kapitalizmu.

Wnoszac uwagi tego rodzaju, twierdzimy zarazem stanowczo, ze powstanie i
rozwdj europejskiego indywidualizmu miat za podstawe dilugotrwata walke z
zaleznos$cig osobistg, ktora w pewnym okresie staje si¢ nie do zniesienia, a
uczestnicy procesu historycznego domagajg si¢ coraz dono$niej zastgpienia
osobistej zaleznosci podporzadkowaniem wszystkich prawu jako zbiorowi regut,
ktore sa wlasnie bezosobowe. Wraz z narodzinami indywidualizmu tradycja
europejska wraca do waznej mysli wylozonej juz w Polityce Arystotelesa, a
streszczajacej si¢ w zasadzie rzadéw prawa?®*. Przynajmniej w poczatkach
swojego ksztaltowania indywidualizm domagat si¢ w wigkszym stopniu rzagdow
prawa niz rzadéw ludu, gdyz te moga by¢ réwnie tyranskie, jak osobiste rzady
monarchy. Prawa jednostek s3 o wiele lepiej zabezpieczone, gdy jako
nienaruszalne traktuje si¢ pewne reguty prawne.

208 H, de Man, O psychologii socjalizmu
204 Arystoteles, Polityka, IV, 4, 1292a (przektad L. Piotrowicza), gdzie Arystoteles domaga sie, by wiadato
prawo, a nie lud, gdyz lud moze zagraza¢ rzadom wolnosci zupehie tak samo, jak monarcha.
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Europejska zasada indywidualistyczna zdynamizowata rozwdj europejskiego
kregu kulturowego przyczyniajac si¢ w przesztosci do wielkich osiggniec
cywilizacji. Dosy¢ tatwo o przypuszczenie, ze w poza-europejskich regionach
globu nalezy t¢ zasadg¢ zastosowaé w celu stworzenia warunkéw dla wzrostu.
Zachod zaleca t¢ zasade w formule demokracji i praw czlowieka, ktore sg
pochodng indywidualizmu. Dotychczasowe proby aplikacji zachodniego
indywidualizmu dla rozwoju w nie-zachodnich regionach raczej nie daja podstaw
do przyjecia, ze jest to wzor obiecujacy w tych regionach. Kultury Azji nawykowo
odrzucaja takie elementy europejskiego systemu wartosci, jak indywidualizm,
konkurencja, kontrakt itp. zastepujac je wspOlpracg, wzajemnym zrozumieniem,
sitag wiezi rodzinnych takze w sferze przedsiewzie¢ gospodarczych. Nie maja tez
przekonania do wagi takich elementow europejskiej kultury, jak procedury prawne
czy instrumentalna racjonalno$¢. W Singapurze, w Malezji, na Tajwanie, w
Chinach wreszcie podkresla si¢ wage miejscowych wzorow konfucjanskich,
buddyjskich i hinduistycznych skrajnie przeciwstawnych indywidualizmowi.
Konfucjanizm moégt w przeszlosci uchodzi¢ za rodzaj blokady rozwojowej?®,
jednakze w nastepstwie zastosowania zachodnich innowacji cywilizacyjnych, ten
rodzaj religii 1 etyki moze postuzy¢, tak w kazdym razie zapewniaja miejscowe
elity polityczne i intelektualne, za rodzaj kulturowej dzwigni rozwojowe;j.
Konfucjanizm akcentuje prymat interesow grupy nad interesami jednostki,
autorytet, hierarchi¢, znaczenie konsensusu i1 harmonii, unikanie konfrontacji,
wage wiezow rodzinnych 1 pokrewienstwa. Ponadto zaleca szacunek dla
»czcigodnej tradycji”, co ma oznaczaé interpretacj¢ terazniejszosci z perspektywy
wiekow czy tysigcleci?®. Konfucjanizm zdaje si¢ podkresla¢ wszystko, co jest jak
najbardziej niezgodne z duchem europejskim. Obca jest tez tej tradycji zachodnia

205 por. M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych. Tom I Taoizm i konfucjanizm, \Warszawa 2000
206 Historycznie pierwsza proba modernizacji Chin miata miejsce jeszcze w XIX w. Chinczycy, podobnie
jak Japonczycy byli §wiadomi, ze bez reform umozliwiajacych przeszczep zachodnich technik bedg ofiarg
»gwaltownych i porywczych drapiezcéw z Zachodu”. Intencji tej towarzyszyla stara chinska idea
koniecznosci postuzenia si¢ ,,barbarzyncami” w celu uzyskania kontroli nad nimi. A poniewaz w Chinach
nie sadzi sie, aby cokolwiek dobrego mogto dotrzeé z zewnatrz, reformatorzy musieli wykazaé, ze zmiany
wynikaja z ksiag konfucjanskich, ktore jednak zostaty sfalszowane w epoce Xin (9-23 n.e.), co, cho¢ bylo
watpliwe, zostato uznane przez cesarza Guangxu, ktory przystapit do reform. Problem w tym, ze potezna
regentka, ciotka cesarza, udaremnita juz wprowadzone zmiany po stu dniach, a tworcy reform znalezli
schronienie w Japonii. Por. J. K. Fairbank, Historia Chin, Warszawa 2003 Bellona, ss. 205-210.
Podstawowa roznica migdzy obu krajami decydujaca o odmiennych efektach reform polegata na tym, ze w
Chinach istniala sprawna i pot¢zna administracja, ktora stusznie czuta si¢ zagrozona przez zmiany, a
Japonia przed Meiji byta bliska chaosu; mato znaczacy bunt samurajow i daimiow zostat szybko sttumiony.
Zapewne w wypadku powodzenia reform chinskich kraj szybko statby si¢ potega regionalna z
konfucjanizmem jako ideologia narodowa na wzor shinto w Japonii. Zmiany zostaty jednak opdznione o
prawie sto lat; dopiero reformy Deng Xiaopinga (od 1978) zakonczyly niekonczace si¢ deliberacje
ideologiczne i filozoficzne, ktore sprowadzaty na kraj stagnacje.
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podejrzliwo$¢é wzgledem wszelkiego r1zadu®®’. Proba kontroli rzadu przez

obywateli jest odbierana jako zagrozenie dla autorytetu wiladzy, ktora zresztg w
chinskim krggu kulturowym ma raczej wychowywac jednostki 1 dawac im, jak
dobrotliwy rodzic, wskazéwki uzyteczne w zyciu. Jedna z podstawowych idei

konfucjanskich glosi, ze rzad ponosi petng odpowiedzialno$¢ za dostatnie zycie
ludu?°®,

Dodajmy do tego, ze w tradycji wschodnioazjatyckiej, w odréznieniu od
europejskiej, istnieje zwyczaj taczenia rozmaitych systemow wierzen 1 tradycji
filozoficznych. Jednostka moze by¢ zarazem buddysta, taoista, wyznawcag
konfucjanizmu, a do tego gorliwym zwolennikiem wspolczesnej technologii.
Religia, ktora, jak chrzescijanstwo, wymaga wytacznosci, zaprzecza pluralizmowi
kultowemu. Jest to wazna konstatacja wskazujaca na osadzenie pluralizmu czy
demokracji w zupetnie innych obszarach zycia niz ma to miejsce na Zachodzie?®.

Przede wszystkim, jednak, powyzej opisany proces przeksztatcania si¢ wspolnot w
zrzeszenia zdaje si¢ mie¢ na obszarze kultury konfucjanskiej znacznie mniejszy
zakres niz w Europie. Wyglada raczej na to, ze tradycyjne wspolnoty, najczesciej
o wicziach rodowych, zostaly na tym obszarze wprzggnicte w potrzeby
przyspieszonego wzrostu gospodarczego, a typowe azjatyckie przedsigbiorstwa i
stosunki w $wiecie biznesu majg charakter rodzinny, tzn. s3 w matym stopniu
sformalizowane, oparte na kolektywach i rownie kolektywnym sposobie
podejmowania decyzji oraz na zbiorowej odpowiedzialno$ci, od ktorej
Europejczycy odeszli. Jednostka jest $cislej niz na Zachodzie potaczona uktadami
zalezno$ci z otoczeniem spotecznym. Dotyczy to takze przedsigbiorcy, ktorego
pozycja w biznesie zalezy od jego miejsca w hierarchii spolecznej. Jednostka
odrzucona przez grup¢ ma znikome szanse na przylgczenie si¢ do innej grupy 1
stworzenie nowych kontaktow, poniewaz w obszarze kultury konfucjanskiej nie
istnieje mozliwo$¢ wejscia w zycie znikad.

Jesli warto o tych dobrze znanych réznicach nadmienia¢ w tym miejscu, to dla
zwrdcenia uwagi na dwie wazne rzeczy. Po pierwsze, procesy przyspieszonych
przemian, jak industrializacja czy urbanizacja nie powodowaly w $wiecie
konfucjanskim konsekwencji spotecznych, ktére w krggu europejskim uznaje si¢
za nieodlaczne od tych procesow. Chodzi o takie konsekwencje spoteczne, jak

207 3, Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2004, ss. 166-172

208 Ty Wei-Ming, A Confucian Perspective on the Rise of Industrial East Asia, w: Silke Krieger, Rolf
Trautzettel (ed..), Confucianism and the Modernization of China, Mainz 1991.

209 por. P. Ktodkowski, Wojna swiatow? O iluzji wartosci uniwersalnych, Krakdw 2002 Znak
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rozpad wigzi, obnizenie rangi kontroli spotecznej, kryzys rodziny,
rozprzestrzenienie zjawisk patologicznych, jak alkoholizm, prostytucja,
przestepczos¢. Tego rodzaju konsekwencje nie wystagpity w  okresie
uprzemystowienia Japonii, Korei, Tajwanu, Singapuru, a obecnie Chin
kontynentalnych. Zapewne nieobecno$¢ badz nikla obecno$¢ wzoréw
indywidualistycznych miata niewatpliwy wplyw na odmienny od europejskiego
przebieg zdarzen. Po wtore, nieobecno$¢ indywidualizmu nie jest w kregu
konfucjanskim zadng przeszkoda w rozwoju, co wydaje si¢ by¢ sprzeczne z
mentalno$cig utrwalong na Zachodzie.

Chrzescijanskie zrédla indywidualizmu

Poczatki indywidualizmu europejskiego wigze si¢ bodaj najczesciej z doktrynami
umowy spotecznej, z ktorych wynika¢ miato, ze spoteczna kondycja cztowieka nie
jest stanem naturalnym, lecz rezultatem zawigzanego przez ludzi kontraktu
ustanawiajacego spoleczenstwo, ktore jest, tym samym, sztucznym stanem
bytowania ludzkiego. Stanem naturalnym miata by¢ egzystencja ludzi jako
jednostek niepowigzanych ze sobg zadng wigzig. Bez wzgledu na to, czy stan taki
byt wyobrazany jako ,,wojna wszystkich przeciw wszystkim?%0 czy tez jako stan
Wprzyrodzonej dobroci czlowieka” zniszczonej dopiero przez stosunki z innymi
(cztowiek jest dobry, ludzie sq #1i)*'t, doktryny prawno-naturalne uzasadniaty
niezbedno$¢ zawarcia umowy spolecznej, cho¢ przy uzyciu rozmaitych
argumentéw. Niezaleznie od rodzaju argumentacji wspolnym zatozeniem doktryn
typowych dla XVII i XVIII wieku bylo twierdzenie: jednostka jest pierwsza,
spoteczenstwo wtore. Ponadto, dowodzono, z racji pierwotnego przed-
spolecznego bytowania indywiduow, istnieja pewne ich trwate i niezbywalne
cechy, ktére da si¢ opisa¢ jako naturg ludzka. Posrdd tych niezbywalnych cech
szczegblng wage przypisywano naturalnym, przyrodzonym uprawnieniom
jednostki ludzkiej, jak prawo do zycia, wolno$ci, szczeScia, wihasnosci itp.
Spoteczenstwo jako rezultat umowy, winno te prawa respektowac i chronic.

Doktryny umowy spolecznej stanowily juz ewidentny i pelny triumf zasad
indywidualistycznych w dziejach mys$li europejskiej, cho¢ z cata pewnoscia
jeszcze nie w porzadku spotecznym, gdyz dzieje idei wyprzedzaly spoteczne
rozwigzania. Jednakze wolno takze poczyni¢ przypuszczenie, ze w dziejach mysli

210 T, Hobbes, Lewiatan czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego, Warszawa 1954
PWN

2113, J.. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi, W: Trzy rozprawy z
filozofii spoleczne, Warszawa 1956,. Umowa spoteczna \Warszawa 1966 PWN.
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europejskiej doktryny te stanowily z pewnoscig nie pierwszy, lecz kolejny 1 to
wybujaty etap rozwoju indywidualizmu korzystajac z pojemnych zasobdw tradycji
chrzescijanskiej. Mozna by nawet utrzymywac, ze doktryny te sg ewolucyjng 1
zarazem nieomal nieunikniong konsekwencjg rozwoju mysli chrzescijanskie;j.
Konsekwencje podobne na poza-chrzescijanskich obszarach kulturowych bytyby,
natomiast, czym$ niestychanym. Innymi stowy, gdyby Hobbes byt Persem (by
odwota¢ si¢ do glosnych swego czasu poréwnan kulturowych Monteskiusza), to
nigdy nie wpadiby na pomyst wyobrazalnej egzystencji ludzi ,,w pojedynke”.
Taka mys$l mogla si¢ pojawi¢ tylko w szeroko rozumianej tradycji umystowej
Zachodu. Jej najwczes$niejsze antecedencje, podobnie jak ujecie instytucji
spotecznych jako konwencjonalnych i sztucznych zostaty zapowiedziane juz przez
greckich sofistow?!2. Dodatkowo pomysty takie uzyskaly praktyczne wsparcie ze
strony rozwijajacego si¢ prawa cywilnego jako regulacji stosunkéw migdzy
jednostkami w drodze zawieranych uméw. A prawo takie bylo poza obszarem
zachodnim wlasciwie nieznane.

Nurt chrze$cijanski, a wlasciwie judeochrzescijanski, od poczatku podkresla
pewne wlasciwosci cztowieka, ktore wewnatrz tej tradycji okaza sie kluczowe dla
jej ewolucji w kierunku indywidualistycznym. Swiat zostal stworzony dla
czlowieka; cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Imago Dei)?®3,
mys$]l w kregu muzulmanskim przyjmowana jako bluzniercza. Wydaje sie, ze same
fundamenty chrzescijanstwa wskazuja na antropocentryzm. Czlowiek jako
gatunek cieszy si¢ uprzywilejowanym miejscem w dziele stworzenia 1 wyrézniong
pozycja w stworzonym s$wiecie. Oczywiscie, stwierdzenia te odnosza si¢ do
gatunku, a nie jego indywidualnych przedstawicieli, niemniej Ksiega Rodzaju
ustanawia prymat ludzki w §wiecie pozostalych istot. Tego nie ma w zadnej innej
religii uniwersalnej poza judaizmem i chrzescijanstwem. W religiach Wschodu,
podobnie zreszta, jak w mysli greckiej, podobne idee byly traktowane jako rodzaj
arogancji, niczym nieuzasadnionego wyniesienia gatunku ludzkiego ponad $wiat.
Wschodnie wyobrazenia lokuja cziowieka jako cze$¢ natury tworzac razem jej

212 Sofista Hippiasz z Elidy (V w. przed Chr.), uchodzi za tworce idei umowy spotecznej, por. Platon,
Protagoras 337c, Warszawa 1958 PWN, thlum. Wt. Witwicki i tegoz; Hippiasz Mniejszy, Hippiasz Wiekszy,
lon, Warszawa 1958 PWN. Odro6zniat on prawo stanowione przez ludzi (nomos) od prawa naturalnego
(natury ludzkiej; physis), z ktorym to pierwsze jest sprzeczne i jest rezultatem sztucznie zawigzanej umowy
spotecznej, ktorej Hippiasz byt antagonista. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze Hippiasz opowiadajac si¢
Za prawem natury, a przeciw prawu stanowionemu umowg glosit zarazem ideg rownosci wszystkich ludzi
jako zrodzonych z natury, ktora to ideg upowszechniali pdzniej stoicy greccy i rzymscy, a nastgpnie
przejeto chrzescijanstwo w odrdznieniu od judaizmu.

213 Ksiega Rodzaju (1:26): "4 wreszcie rzekt Bég: Uczyrmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam.
Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajqcymi po ziemil"
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harmoni¢. Centralna, nadrzgedna pozycja czlowieka moglaby t¢ harmoni¢
zaburzyc¢.

Jakkolwiek Imago Dei, podobnie jak szczegélne miejsce czlowieka we
wszechswiecie zgodnie z wolg Opatrznos$ci, moga by¢ potraktowane jako wyraz
nadzwyczajnych uroszczen ludzkich, to jednak pamigta¢ nalezy, Zze te same
wlasnie aspekty chrzescijanskiej teologii stanowig rodzaj zabezpieczenia przed
etycznymi konsekwencjami dzialan ludzkich, np. odkry¢ naukowych z zakresu
inzynierii genetycznej, ktére ktdca si¢ z chrzescijanskim ujeciem cziowieka jako
stworzonego na obraz Boga. Tego rodzaju przeciwwskazan brakuje juz w
kulturach Wschodu, gdzie dzielo stworzenia nadcztowicka czy nad-istoty nie
wywoluje zastrzezen natury moralnej. Z drugiej strony widoczny jest zwigzek
miedzy nakazem panowania nad $wiatem a postepujagcymi ingerencjami w $wiat
natury i natur¢ ludzka, jakie maja miejsce w kulturze uksztaltowanej przez
chrze$cijanstwo.

Stworzony na obraz Bozy czlowiek nieomal od poczatku obarczony jest
nieusuwalnym defektem w postaci grzechu, ktory znieprawil nature ludzka?',
Grzeszno$¢, ktéra jeszcze w wyznaniu mojzeszowym 1 Starym Testamencie
uchodzi za przyware narodu, przeksztalca si¢ w chrzescijanstwie w skaze
przypisywang jednostce ludzkiej?®®.
wyjatkowa istotno$¢ 1 konsekwencje w ewolucji kultury europejskiej. Wtasciwie
nieprzerwanie toczyt si¢ spor o to, czy grzech pierworodny zniszczyl zupehie czy
tylko uszkodzit w nas obraz bozy. Chodzito o to, czy rodzaj ludzki moze si¢
podnies¢ ze stanu upadku wysitkiem wlasnej woli, czy tez niezbedna jest w tym
celu pomoc Opatrznosci zsytana jako taska. Kontrowersje dotyczace wolnosci i
taski byly dodatkowo wzmocnione przez przyjecie idei przeznaczenia, badz, jak je
$w. Augustyn okres$lal boskiej przed-wiedzy (praescientia), dzigki ktorej nie moze
si¢ przydarzy¢ nic w przesztosci, terazniejszosci 1 przysztosci, co by uszto uwagi
Stworcy. Swiety z Hippony podkreslat przy tym nieustannie wage wolnej woli
kazdej pojedynczej istoty ludzkiej, jednakze nie miat watpliwosci, ze w
nastepstwie grzechu wolna wola, sama przez si¢, nie doprowadzi do Boga: ,,Upadt

Ten przekaz roéwniez ukazuje swoja

cztowiek z wtasnej woli, lecz nie moze sie podzwigngé wtasnowolnie”?'8. Za
niepostuszenstwo wszyscy zastuguja na potepienie, jednakze z woli Stworcy

214 To réwniez réznica z islamem, ktory odrzuca idee grzechu pierworodnego.

215 Zmiana akcentéw miata znaczenie dla Ko$ciota, ktory jako instytucja kolektywna nie mogt btadzi¢;
btadza poszczegdlne jednostki.

216 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 2, XX-54, w: Dialogi filozoficzne, 111, Warszawa 1953 PAX
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niektorzy beda zbawieni nie w wyniku wilasnych zastug, lecz wskutek wyroku
boskiego. Niepewno$¢ zwigzana z przyszlym losem byta dreczaca dla ludzi
owczesnych zwlaszcza, ze zadne oznaki przydarzajace si¢ w zyciu doczesnym nie
byly w stanie tych tajemnic rozproszy¢. Pamigtajmy, ze zbawienie duszy bylo w
tamtych czasach najbardziej istotnym, jesli nie jedynym celem zycia, a nie jakim$
decorum majacym znaczenie wylgcznie estetyczne badz etyczne.

Opinia ta zacigzyla na catej pozniejszej mysli chrzedcijanskiej. Poglad gloszony
jeszcze w czasach Augustyna przez Pelagiusza (mnich z Brytanii; ok. 360 — ok.
435), iz od cztowieka zalezy wylacznie czy zostanie zbawiony z pomini¢ciem
udziatu taski uswiecajacej, zostat odrzucony przez magisterium Kos$ciota, a sam
pelagianizm potepiony jako niezgodny z naukg o zbawieniu pomimo jego
optymistycznego przestania opartego na wierze w moc wolnej woli. Atoli uznanie
przemoznego 1 niezbgdnego znaczenia laski, cho¢ poparte osobistym

/. zawieralo w sobie

do$wiadczeniem $w. Pawla i samego $w. Augustyna?!
zniech¢cajace konsekwencje moralne. Jesli czyny jednostek znacza, co prawda
wiele w zyciu doczesnym, ale zgola nic nie znaczg w perspektywie zbawienia,
czyli najwazniejszego celu zycia 6wczesnych ludzi, bo o tym decyduje Opatrznosé
sama, to wlasciwie w konsekwencji ludzkie dziatanie pozbawione jest
jakiegokolwiek sensu. Ucieczka od §wiata w kontemplacj¢ mogta zosta¢ uznana
za obarczong stosunkowo najmniejszym ryzykiem, cho¢ nadal niepewng droge
zbawienia. W pozniejszych stuleciach mysliciele chrzescijanscy czynig wiele
wysitku, aby ostabi¢ konsekwencje doktryny augustynskiej, m. in. §w. Anzelm z
Canterbury (1033-1109), uczestnik reformy kluniackiej w Kosciele, dowodzil, ze
dzigki ofierze Chrystusa przynajmniej nastgpstwa grzechu pierworodnego zostaly
odkupione, a kazdy pojedynczy cztowiek ponosi odpowiedzialnos¢ tylko za
grzechy powszednie. Nadajgc sens czynom ludzkim stworzyl Anzelm pomystowa
ekonomi¢ zbawienia?'8, Byt to juz w zasadzie nawrdt do tzw. semi-pelagianizmu,
ktory rozwijat si¢ od V do IX wieku z przejsciowymi sukcesami, cho¢ ostatecznie
zostal potepiony jako herezja. Powrocit jednak jako reakcja na reformacie,
gtéwnie dzieki jezuitom.

Odwrdét w jakiej$ mierze od nauki $w. Augustyna, autorytetu w chrzescijanstwie
zachodnim cenionego i niekwestionowanego, stwarzat wiernym wigcej nadziei na
zbawienie duszy w drodze zastug indywidualnych, jednakze zakres samej zastugi

217 por. List do Rzym. VII, 19-25; §w. Augustyn, Wyznania VII, 21, 27
218 Sw. Anzelm, Cur Deus homo?, za: T. Grzesik, Anzelm z Canterbury, Warszawa 2004. Wiedza
Powszechna
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bywal roznie interpretowany. Poswigcenie zycia wsparciu dla biednych i1 chorych
praktykowane przez franciszkanow byto dziataniem mitym Bogu z calg
pewnoscig, ale zakup S$wietej relikwii tez bywat wliczany do zastlug. Obrot
relikwiami i listami odpustowymi osiagnat w XV wieku rozmiary niewyobrazalne,
poniewaz w powszechnej opinii, wspartej autorytetem Kos$ciola, byly to czyny
przyblizajace zbawienie jednostki?'®. Ten czynnik przesadzit o nastawieniu
tworcéw Reformacji wobec znaczenia dziatan indywidualnych w obliczu Stworcy.
Zwhlaszcza Jan Kalwin (1509-1564) powraca z pelng konsekwencja do
augustynskiej mysli, ze ludzkie uczynki pozbawione sg wszelkiego znaczenia z
perspektywy przysztego zbawienia, poniewaz, jak pisal, nie mozna zabiega¢ u
Boga o miejsce w niebie. Nie znaczy to jednak, ze nie majg sensu w obszarze
zycia doczesnego. Zbawienie jednostki pozostaje jednak w gestii Opatrznosci,
ktorej wyroki sg w pelni suwerenne i nie uwarunkowane dzialaniami jednostki.
Kalwinizm oznacza nawr6t do augustynizmu z jednoczesnym jego
wzmocnieniem, poniewaz dla Kalwina predestynacja i prowidencjalizm staly si¢
samg podstawa wiary??, O wszystkim decyduje Stworca, ktérego plandéw zaden
czynnik nie ogranicza, natomiast czlowiek, ktoremu powierzono $wiat we
wladanie, moze by¢ tylko wykonawcg woli bozej.

Kalwinizm z niezachwiang wiarg, ze bez taski jednostka nie moze liczy¢ na
zbawienie, jest przypadkiem szczegOlnie interesujacym w obrebie nurtow
chrzescijanskich i1 dziejow idei w ogole. Nie dajac jednostce zadnych nadziei poza
suwerenng decyzjg Stworcy, na ktérg nie ma ona zadnego wptywu, miat wszelkie
szanse sta¢ si¢ ruchem fatalistycznym 1 kwietystycznym, tymczasem przejawil si¢
w wyjatkowo aktywnej, systematycznej 1 metodycznej aktywnosci w sferze,
zdawac¢ si¢ mogto, odleglej od wiary, bo w handlu i dziatalno$ci gospodarcze;.
Religia, ktora glosi samoponizanie, niewiar¢ w siebie, ktora zawiera mroczng
wizje wystepnej natury ludzkiej 1 glosi znikomos$¢ 1 bezsilnos¢ jednostki zalecajac
upokorzenie 1 catkowitg uleglo$¢ okazata sie, jednak, pot¢znym bodZcem
niepowstrzymanej aktywnosci. Jak pisat Kalwin, ten tylko, kto gardzi tym swiatem,
moze oddaé sie przygotowaniu do Swiata przysztego”??!, zalecajac jednak obok
ustawicznej pogardy dla $wiata dyscypling wewngtrzng, wyrzeczenia,

219 Kawatek arki Noego, pioro ze skrzydla archaniota Michata, a nawet oddech $w. Jozefa przechowywany
w rekawiczce przez §w. Nikodema to przedmioty, jakimi pospolicie obracano w miastach i kosciotach
owczesnego $wiata; por. J. H. Merle d’ Aubigne, Historia reformacyi szesnastego wieku, Cieszyn 1886
(reprint), ks. I, ss. 24-25

220 W obrebie Kosciota Katolickiego podobne zapatrywania z odwotywaniem sie do Augustyna nawet w
detalach rozwijali jansenisci w XVII wieku. W swojej nieprzeniknionej madro$ci Kosciol Janseniusza
potepit, mimo ze Augustyna wyniost na ottarze.

221 ], Calwinus, Institutio Christianae religionis, 1. 111, c. IX,1, cyt. za: E. Fromm, Ucieczka od wolnosci
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opanowanie, staranno$¢, samokontrole sugerowal wiernym kierunki desperackiej
ucieczki przed niepewnoscig 1 lekiem wynikajagcym z niemozno$ci poznania
werdyktu Opatrzno$ci. Nikt nie zna swojego losu po $mierci, jednakze kazdy ma
obowigzek wierzy¢, ze zostal wybrany 1 wlasnym postepowaniem utwierdzac si¢
w tej wierze???,

To wiasnie kalwinizm, nurt gloszacy znikomo$¢ jednostki, przyczynit si¢ w
najwigkszym stopniu do transformacji chrzescijanstwa w indywidualizm. Przy
tym w najmniejszym stopniu rzecz sprowadza si¢ do wyeksponowania prawa
jednostki do samodzielnego interpretowania Biblii, co zalecaly wszystkie
wlasciwie nurty reformacyjne. W oparciu o swojg mroczng wizj¢ natury ludzkiej
kalwinizm formowal nowego czlowieka, ktéry czul si¢ zobowigzany do
systematycznej 1 metodycznej pracy nad sobg, narzucania sobie ograniczen i
nieustajacej samodyscypliny. Jezeli jednostka zdolna jest do kontroli nad wlasnym
zyciem, jezeli dobrowolnie poddaje si¢ rezimowi ograniczeh moralnych i
religijnych, jezeli gotowa jest do wydajnej pracy i poswigcen, to zbedng si¢
wydaje kontrola sprawowana z zewnatrz przez wspolnoty, autorytety spoteczne i
wladze. Zewnetrzny porzadek zostaje zastapiony przez dyscypling wewngetrzng o
dzialaniu o wiele bardziej rygorystycznym. Kalwini§ci tworzyli nowy model
cztowieka i, tym samym, podstawy nowego modelu spoleczenstwa, w ktorym tad
opiera si¢ na samokontroli czynigc zbedng kontrolg odgorng. W istocie uwalniali
jednostke od uwiktan spotecznych??,

Wspomniane na poczatku teorie umowy spotecznej XVII 1 XVIII w. glosity
niezalezno$¢ jednostki od panstwa 1 spoleczenstwa w wersji pelnej i
zlaicyzowanej, mialy one jednak za sobg dlugg historie chrzescijanskich
kontrowersji wokot granic wolnosci w perspektywie przeznaczenia, ktore tu
zostaly zarysowane szkicowo. Poprzedzajace dyskusje w obregbie chrzescijanstwa
przygotowaty grunt dla indywidualizmu. Trzeba tez zdawaé sobie sprawg z
zasiggu oddzialywan. Pisarze polityczni, jak Hobbes (1588-1679), Locke (1632-
1704), Grocjusz (1583-1645), Rousseau (1712-1778), Monteskiusz (1689-1755)

22 por. L. Szczucki (red.), Mysl filozoficzno-religijna Reformacji XVI wieku, Warszawa 1972 z
fragmentami M. Lutra, O wolnosci chrzescijanskiej i J. Kalwina, Nauka religii chrzescijanskiej (ss. 277-
416). Opracowanie doktryny Kalwina w: St. Piwko, Filozoficzne aspekty doktryny Jana Kalwina,
Warszawa 1987 SGPiS oraz St. Piwko, Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995 Semper.

223 W Ameryce stworzyli prawdziwie indywidualistyczne spoleczefistwo, w ktérym jednostka pozostaje w
peini odpowiedzialna za swoj los, a organizacja spoteczenstwa jest nastepstwem zgody obywateli. Wérod
twdrcow Standéw Zjednoczonych przewazali zdecydowanie zwolennicy religii Kalwina i filozofii
spotecznej Hobbesa; obie ujawniajace mroki natury ludzkiej i odlegte od humanistycznego spojrzenia na
cztowieka.
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oddziatywali na raczej szczuple kregi odbiorcéw. Zgoda, ze nawet przez to
ograniczone oddzialywanie ksztattowali ogolny trend i nastrj epoki. Pisarze
religijni, jak Luter (1483-1546), Zwingli (1484-1531), Kalwin, Simmons (1496-
1561), Baxter (1615-1691), Barclay (1648-1690), Penn (1644-1718) czy Wesley
(1703-1791) docierali natomiast do wszystkich, ktorzy znajdowali si¢ w kregu
oddziatywania. Nie wptywali na opinie w takich lub owych sprawach, lecz
formowali w pelni cztowieka tamtych czasow. Bez tych pisarzy religijnych nie
byloby najprawdopodobniej europejskiego indywidualizmu. Zanim zaczgto
rozprawia¢ o wolno$ciach 1 swobodach politycznych, o wiele wcze$niej stancta
kwestia swobod religijnych 1 wolnosci sumienia, ktoéra wlasciwie przygotowata
grunt dla walki o swobody polityczne. Wolno$¢ religijna przecierata droge
wolnos$ci obywatelskie;.

Idea wolnosci religijnej i sumienia pojawila si¢ wraz z Reformacja nie ze wzgledu
na bardziej tolerancyjne usposobienie reformatoréw??*, lecz ze wzgledu na wielo$é
wyznan, czego Europa do$wiadczala po raz pierwszy??°. Pierwsze kompromisowe
rozstrzygni¢cie na terenie Rzeszy Niemieckiej] w Augsburgu (1555) wprowadzato
zasadg cuius regio eius religio rozwigzanie korzystne dla wtadcow, lecz nie dla
indywidualnych sumien. O sto lat pdzniejszy Pokd) Westtalski (1648) potwierdzat
te zasade na obszarze panstw niemieckich z jednoczesng klauzula, ze wtadca nie
moze zakaza¢ poddanym zmiany wyznania. W migdzyczasie Akt Konfederacji
Warszawskiej (1573) na terenie Rzeczypospolitej 1 pozniejszy o ¢wieré¢wiecze
Edykt Nantejski (1598) we Francji wprowadzaly petniejsze swobody religijne dla
dysydentow. Warto odnotowaé, ze byly to kraje w znakomitej wigkszosci
katolickie, a podobnych swobdd katolikom nie przyznawano w Krajach
protestanckich, jak Anglia czy Szwecja, gdzie jeszcze w XIX wieku istniaty dla
nich ograniczenia prawne??. Warto réwniez nadmienié¢, ze klasyczny oredownik
tolerancji, jakim byt John Locke =zakreslal jej pewne granice. W dziele

224 7 calg pewnosécig byli oni nie mniej przywigzani do swojej wyktadni niz przedstawiciele Koéciota
Katolickiego. Kalwin skwapliwie korzystal ze stosu jako metody zwalczania nieprawomyslnej herezji, a
nawet wniost wklad w techniczne przedtuzanie cierpien skazanych nieszcze$nikow. W swoich
zapatrywaniach politycznych domagat si¢ zniesienia zgromadzenia narodowego z racji jego szkodliwosci i
wyposazenia rzagdu W narzedzia $cigania nie tylko przestepstw, ale rowniez grzechow i bledow. Prawa
sredniowieczne byly zbyt dlan zbyt tagodne, nowe czasy wymagaly wigkszej surowosci i dlatego bez
zastrzezen akceptowal nieograniczone mozliwosci, jakie dawata panstwu instytucja sadow inkwizycyjnych,
pozwalajaca na przyktad poddawac podejrzanych torturom nie do zniesienia, nie dlatego, ze byli winni, lecz
dlatego, ze brakowato dowodu ich winy. Por. Lord Acton, Historia wolnosci. Wybor esejow. Krakdw 1995
Znak.

225 Naturalnie pluralizm religijny mégt mie¢ miejsce juz znacznie wczeéniej, gdyby Kosciol okazat
gotowosc¢ akceptacji wszelkich odchylen, sprzeciwiatoby si¢ to jednak powotaniu Kosciota.

226 Jest rzeczg interesujgca, ze takze na gruncie amerykanskim katolicki stan Maryland byl pierwszym,
ktéry zagwarantowat akt o tolerancji religijnej dla wszystkich chrzescijan w roku 1649.
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opublikowanym w 1689 roku, a pisanym w okresie Rewolucji Chwalebnej
(1688)%?7 ograniczat jej zasady wylacznie do chrzescijan wykluczajac ateistow z
tej racji, ze nie sg w stanie szczerze przysigc na Boga. Ten zapis jest dodatkowo
interesujacy, jesli uwzgledni¢ ozywiong dziatalno$¢ w 6wczesnej Anglii kwakrow,
ktorzy z zasady odrzucali wszelkie przysiegi. Najwybitniejszy z nich, William
Penn, tworzyl w tym samym czasie ziemski raj tolerancji religijnej, jakim byt stan
Pensylwania. Wolnosci 1 swobody obywatelskie oraz osobiste jednostek sa
pozniejsze przynajmniej o sto lat i tak naprawde¢ dopiero w epoce Oswiecenia
otwarcie gloszone, a wprowadzane w zycie, poza Stanami Zjednoczonymi,
dopiero w nastepnym stuleciu??,

I trzeba doda¢, Reformacja narodzita si¢ z ducha chrzeScijanskiego, z idei o
bezposredniej relacji taczacej istotg ludzka z Bogiem. Wiara jest odpowiedzig na
wezwanie, ktore jednostka moze przyja¢ lub odrzuci¢ ponoszac pelna
odpowiedzialnos¢ i konsekwencje podjetej decyzji. Wspolnota czy kosciot moga
wesprze¢ jednostke w dokonaniu wyboru, ale ostateczne rozliczenie nastgpuje w
tej bezposredniej relacji: pojedynczy cztowiek — Bog. Wspolnota czy koscidt nie
sa powolane do orzekania w kwestii zbawienia. Chrzescijanstwo jest religia
wyboru w odréznieniu od islamu, ktory jest religia poddania??®, Ostatecznie wybor
i wolna wola konstytuujg relacj¢ cztowiek — Bog. Indywidualizm (personalizm w
interpretacji Ko$ciota Katolickiego??) tkwi u podstawy tej religii. Do pewnego
stopnia indywidualizm jest naturalng konsekwencja ewolucji 1 nieustannych
rewizji mysli chrzescijanskiej. Indywidualizm to jak gdyby chrzescijanstwo
zdesakralizowane. Podobnej ewolucji nie znajdujemy w $§wiecie islamu, ani w
religiach Chin czy Indii. We wszystkich wymienionych kulturach cztowiek nie
jest zadnym punktem wyjscia, jaka$ wyrdzniong istota, antropocentryzm nie
znajduje w nich podstaw. Jak si¢ zdaje, indywidualizm modgt sie uksztaltowaé

227, Locke, List o tolerancji, Warszawa 1963. PWN

228 Poza pewnymi swobodami dla arystokracji i miast w Anglii okre$lonymi Wielkq Kartg Swobdd i
gwarancjami typu sadowego, jak Habeas Corpus Act w Anglii czy Neminem captivabimus... w dawnej
Rzeczypospolitej.

229 K olektywne nastawienie islamu manifestuje sie takze w nacisku kladzionym na grupowe odprawianie
modtéw; por.

230 W tradycyjnej doktrynie Kosciota podkresla sie pewna rownowage miedzy jednostka a wspolnota.
Skrétowo rzecz traktujac, indywidualnos¢ tworzy si¢ we wspolnocie, ktora nie ogranicza jednostki, a z
drugiej strony autonomia jednostki nie niszczy wspodlnoty. Katolicki personalizm jest pomyslany jako
stanowisko przeciwstawne indywidualizmowi i kolektywizmowi zarazem. Zapewne jest to trafny osad w
przeréznych dokumentach Ko$ciota i w filozofii (personalistycznej, neotomistycznej) uzasadniany.
Jednakze niewiele jest rzeczywistych relacji jednostka-wspdlnota, ktore by pod nazwe personalistycznych
podpadaty.
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wylacznie na gruncie chrzescijanskim 1 jest, do pewnego stopnia, naturalng
konsekwencjg rozwoju chrzescijanstwa bedac dlan zarazem zagrozeniem.

Zmiana celu kulturowego

Zbawienie duszy bylo bezsprzecznie traktowane jako najwazniejszy, jesli nie
jedyny cel zycia przez ludzi Sredniowiecza i pézniej jeszcze, przynajmniej do
konca XVII wieku. Nie mamy zadnych oznak, czy cel ten w zyciu ludzkim si¢
wypetnial, niewatpliwie jednak jednostki na ogot prowadzily swoje zycie w taki
sposoOb, aby na zbawienie zastuzy¢. Niekiedy byta to wrecz obsesja, zwtaszcza w
wypadku purytanéw w dobie po-reformacyjnej. Przez caty ten dtugi okres czasu
swiat doswiadczenia jawil si¢ jako miejsce wygnania, $wiat tymczasowy,
stanowigcy wstep do innego i1 lepszego $wiata. Ten z kolei byt punktem
odniesienia, dostarczycielem sensu i wartosci, wedtug ktorych jednostki winny si¢
orientowac. Z dzisiejszej perspektywy moze si¢ wydaé niepojete, ze przez tak
dtugi okres stanowigcy przemozng cze$¢ historii europejskiej ludzie poswiecali tak
duzo czasu sprawie tak niepewne;j.

Nadajac sens zyciu ludzkiemu przez odniesienie do transcendencji
chrzescijanstwo okazato niezwykta skuteczno$¢ w upowszechnieniu i utrwaleniu
takiego wlasnie nastawienia do $wiata. Przed chrze$cijanstwem klasyczni Grecy 1
Rzymianie jedynie w spekulacji filozoficznej dopuszczali czasem, jak Platon, ide¢
zbawienia duszy, ale rozliczne kulty religijne nie przewidywatly opcji zbawienia.
Kultura antyczna oferowala jednostkom najszczytniejsza posta¢ realizacji w
stuzbie publicznej dla chwaty Rzeczypospolitej oraz stawy wiasnej. Tak byt
formutlowany cel kulturowy epoki grecko-rzymskiej, akceptowany przez
miarodajne kregi tej kultury. Kultura zdominowana przez aktywnos$¢ w sferze
politycznej dawata jednostkom oczywiscie nierowne szanse w realizacji tego celu,
jakkolwiek ozywiala nadzieje wszystkich obywateli, by do takiego celu zmierzad.
Z drugiej strony, same podstawy kultury grecko-rzymskiej prowadzilty do
wyniszczajacej konkurencji migdzy rozmaitymi interpretacjami dobra panstwa
(racji stanu, jak bySmy dzi§ powiedzieli) 1 ambicji wyniostych jednostek. Walki
jednostek 1 stronnictw ktadly ostatecznie kres zar6wno matym demokratycznym
republikom greckim, jak pdzniej poteznej Republice Rzymskiej. Po upadku tej
ostatniej  cnoty = obywatelskie = stopniowo  zamieraly pod = rzadami
nieprzewidywalnych cezarow. Kultura grecko-rzymska zostala w ten sposob
pozbawiona gleby, na ktérej wyrastala. Postepujgca chrystianizacja S$wiata
antycznego byta odpowiedzig na d6wczesny kryzys kulturowy.
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Chrzescijanstwo wystepujac z nowa interpretacja celu kulturowego dawato
ludziom nadziej¢ na pogodzenie ich codziennych zaje¢ z realizacja przyjetego
sensu zycia. Oferta chrzescijanska byta, w poréwnaniu z grecko-rzymska virtu,
wybitnie demokratyczna. Kazdy cztowiek, bez wzgledu na urodzenie, mogt zywic
nadziej¢ na zbawienie pod warunkiem podporzadkowania swojego zycia
moralnym 1 religijnym rygorom, cho¢ pewnosci posiada¢ nie mogl. Ponadto
konkurencja mi¢dzy ludZmi o zbawienie ich dusz bylaby bez sensu, jakkolwiek
miata miejsce nickiedy w wyjatkowo bigoteryjnych Srodowiskach. W tym
zapewne nalezy si¢ doszukiwa¢ nadzwyczajnej trwatosci idei zbawienia duszy w
codziennych praktykach zyciowych. Nie nalezy sadzi¢, ze w bardzo religijnym, a
z drugiej strony gospodarczo ozywionym, wieku XVII przedsigbiorcy traktowali
zbawienie jako ideologiczne uzasadnienie egoistycznego zysku pieni¢znego.

Jest i druga strona medalu. O ile grecko-rzymskie cnoty obywatelskie mogly sig
realizowa¢ ,,na tym $wiecie”, to chrzesécijanska idea zbawienia wychodzita ,,poza
ten $wiat”, w dodatku, nie podlegata kontroli empirycznej. Sita rzeczy mentalnosé
uksztaltowana po chrzescijansku odsyta do realnosci poza-doczesnej jako zrodta
sensu, ktory rozswietla egzystencje w $wiecie doczesnym. Oczywistym bylo
pytanie, jak nalezy prowadzi¢ swoje zycie, aby zasluzy¢ na nagrode.
Odpowiedzia, jesli nie najczestsza, to w kazdym razie najbardziej zalecang w
Sredniowieczu byt eskapizm, ucieczka od $wiata jako miejsca wygnania. W dobie
po-reformacyjnej (XVI-XVII wiek 1 podzniej) motyw ten ustgpuje miejsca
metodycznej 1 §wigtobliwej organizacji codziennego zycia.

Ped ucieczki od $wiata, najczesciej w zacisze klasztorne. Wszystkie warstwy
spoteczne sg ta goraczka dotknicte. Przedstawiciele dworéw monarszych,
rycerstwo, lud miejski i wiejski. Z punktu widzenia zaje¢, dochodzenia do
bogactw 1 racjonalnej, w weberowskim sensie stowa, dziatalnosci gospodarcze;,
najcieckawsze jest uczestnictwo w tym pedzie najwyzej postawionego patrycjatu
miejskiego. Bogaty kupiec Piotr Waldo rozdaje swoje doczesne dobra i tworzy
sekte, ktorg Kosciot 1 wladza Swiecka wespot zwalczaja. Ten przypadek to
przyktad dysydenckiej herezji, ale znacznie wiecej byto podobnych przypadkow w
ramach oficjalnego Kosciota. Najwieksi bankierzy i kupcy piastujacy najwyzsze
godnos$ci 6wczesnych czasOw uczestnicza w tym pedzie, ktory zda si¢
znamionowaé ducha czaséw?®l. A obok tego pragnienia ucieczki od $wiata inny

231 ], Le Goff, Kultura... s. 196: ,,Doza Wenecji, Sebastiano Ziani, ktory na handlu dorobit si¢
przystowiowych bogactw (méwiono ,,bogaty, jak Ziani”’), w r. 1178 zamyka si¢ w klasztorze San Giorgio
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prad, mniej powszechny, lecz tez stuzacy zbawieniu, a lokujacy nadzieje w
budowie szczescia wiecznego na ziemi, millenaryzm, w wierzeniach najczgsciej
powigzany z mitem o Antychryscie, z ktorym ziemska wojne stoczy ,,cesarz konca
swiata”. I ten ped miat rowniez heretyckie odnogi z najstawniejsza doktryng
Joachima z Fiore?%,

Naturalnie, nie wszyscy zamykali si¢ po klasztorach, wigkszo$¢ jednak poswigcata
sie $wieckim zajgciom, lecz i te podporzadkowane byty mysli o zbawieniu. Pokora
(humilitas) byta podstawowa cnota prowadzaca do Boga. Nie byly mite Bogu
przejawy wyniostosci, dumy, ambicji (w przesztosci grecko-rzymskiej wysoko
cenione, jesli towarzyszyla im wlasciwa miara). Jesli wspolczesnie czgsto sie
sadzi, ze che¢ wyrdzniania si¢ jest trwatym znamieniem natury ludzkiej, to cecha
taka zdaje si¢ zupelnie nie towarzyszyé ludziom epoki Sredniowiecza
przynajmniej do czasu jej kryzysu w XIV-XV w. Wyjawszy moze pewne
przejawy etosu rycerskiego, rzecz dotyczy wilasciwie wszystkich pieter struktury
spolecznej 6wczesnego $wiata. Rzemie$lnik, chudopachotek, mnich czy wiladca
nie kierowali si¢ w swoim postgpowaniu ,,pychg wyniostosci”, a jesli juz to
motywem wyrdznienia si¢ na pelnej cierni drodze do Boga. Wzorem osobowym
bylo zycie w pokorze. Whadca taki, jak Ludwik Swiety czy polski ksiaze Bolestaw
Wstydliwy to 6wczesnie nierzadki typ wladecy, w ktorego dziataniach bojazn boza
czy reguty moralne stawaly si¢ motywem naczelnym. Ducha epoki tworzyly w
znacznej mierze kobiety, $wiete Europy, pochodzace czgsto z rodéw krolewskich,
jak Kinga, Elzbieta (obie z Wegier), Jadwiga Slaska, Brygida Szwedzka, ktore
swoim postepowaniem tworzyly wzor dla potomnosci i1 patronowaty licznym
przedsiewzigciom pdzniejszym w duchu ad maiorem Dei gloriam.

Jest rzeczg powszechnie znang, ze Sredniowieczne dziela artystyczne pozbawione
sa w znakomitej wigkszos$ci sygnatury, jej tworcy pozostali na zawsze nieznani z
tej racji wylacznie, ze caly splendor splywa¢ miat na Stworce. Rzecza tworcy bylo
podporzadkowanie swojego talentu jako daru od Boga ewangelicznym zasadom.
W tamtej epoce artysta mial status zwyklego rzemieslnika, takiego samego jak
szewc, piekarz czy kowal. Zb¢dny w jego dziataniu zdawat si¢ klimat wolnosci
tworczej, rzecz traktowana przez twoércow jako nieodzowna w epokach
pozniejszych. Tworczo$¢ plastyczna, literacka, architektoniczna nie wynosita
jednostki ponad ogo6l, byta raczej odzwierciedleniem dzieta Stwoércy. Dopiero

Maggiore, w r. 1229 to samo czyni jego syn, Piro Ziani, rowniez doza. Wielki bankier sienenski Giovanni
Tolomei funduje w r. 1313 klasztor Monte Oliveto Maggiore, osiada tam i tam umiera.”
232 Tamze, ss. 201-202
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Michal Aniot miat stwierdzi¢, Zze sztuka uczynila go mistrzem i monarcha.
W okresie Renesansu tworcy zaczeli podpisywaé swe dziela, ktére juz mialy
okreslong cene, a przez to staty si¢ towarem.

I tak sprawy si¢ maja we wszelkich zajeciach, ktorym oddawali si¢ ludzie
Sredniowiecza. Bodaj najwyrazniej brak checi wyréznienia sie zamanifestowany
jest w klasztorach, gdzie pokora uznana zostaje za cnote nadrzedna, ktorej reguly
zycia klasztornego sa podporzadkowane. Jak podaje Reguta sw. Benedykta,

233 'W bractwie $w. Franciszka nastepuje

wszelka wyniosto$¢ jest rodzajem pychy
potaczenie sublimitas et humilitas, ekstatycznego i pelnego oddania poczucia
zwigzku z Bogiem z nasycong pokora, konkretng powszednio$cig realizowang

wérod maluczkich i najbardziej pogardzanych4,

Dazenie do stawy 1 wyrdznienia si¢ zdaje si¢ towarzyszy¢ wylacznie szlachetnie
urodzonym 1 to jedynie na polu bitwy. Etos rycerski ma z pewnos$cig pochodzenie
przed-chrzescijanskie, znany byt bohaterom homeryckim i nieobcy barbarzyncom
germanskim, a poza kulturg europejska znany takze w feudalnej Japonii epoki Edo
(1603-1868). Kosciot usitowal oddziata¢c na ewolucje etosu rycerskiego w
kierunku chrzescijanskim podporzadkowujac rzemiosto wojenne walce w obronie
wiary. Sw. Bernard z Clairvaux (Pochwala nowego rycerstwa) usitowat
zarysowac¢ warto$ci, ktorym rycerstwo Chrystusowe miato stuzy¢, jak: wiernos¢
(fidelitas), poboznos¢ (pietas), mestwo (virtus), roztropnosé (prudentia), dwornosc¢
(curiositas), hojnos¢ (largitas) i honor, zaszczyt (honor). Z pewnoscig cnoty te
byty praktykowane przez rycerstwo, jednak chciwo$¢ slawy okazala si¢ nazbyt
przemozng, by w petni podziela¢ ograniczenia w duchu chrze$cijanskim i ta cnota,
nie wymieniona przez $w. Bernarda, okazywala si¢ w rzeczywistosci
najwazniejsza®®. Wlasnie w zadzy stawy, czci i dumy Zzywiotowo trwalej wérod
rycerstwa dopatruje sie Huizinga?®® Zrdédel nowych czaséw 1 zapowiedzi
Renesansu, ktora to epoke nie dzielit, wbrew Burckhardtowi?®’, nazbyt wielki
dystans od Sredniowiecza. Rycerstwo jest w tej epoce nosicielem $wieckich

233 Benedykt z Nursji, Reguta, Krakow 1994 Wyd. Benedyktynow: Nie gonie za tym, co wielkie, albo dla
mnie zbyt jest wysokie... Tak, wiec, bracia, jezeli chcemy osiggng¢ szczyt wielkiej pokory... musimy
kroczy¢ ...przez unizenie w zyciu ziemskim ( 7;3-7)

234 E, Auerbach, Mimesis. Rzeczywisto$¢ przedstawiona w literaturze Zachodu, Warszawa 1968 PIW; t. 1,
s. 281

235 M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 70: Zaden rycerz nie stucha spokojnie
o cudzych sukcesach. Jeden z rycerzy, opisywany w cytowanych balladach, musi si¢ zmierzy¢ z nieznanym
kolegq, ktorego stawa do niego dociera, bo - jak powiada - zazdros¢ mu kgsa serce.

236 ], Huizinga, Jesien sredniowiecza, \Warszawa 2005 PIW, s. 93

2373, Burckhardt, Kultura Odrodzenia we Wioszech, \Warszawa 1961
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idealéw zycia, jakkolwiek przestrzen, w ktorej te ideaty mogly si¢ wyrazaé
przygnieciona byla ogdlnym nastrojem mistyczno-religijnym, owym censecratio
mundi, ktorego brzemie rycerstwo rowniez dzwigato.

Od XVI wieku $wiat chrzescijanski stopniowo odchodzi od celu tak trwale
wytyczonego przez chrzescijanstwo. Pierwsze proby idg w kierunku przywrocenia
dawnych cnot rzymskich. Niccolo Machiavelli (1469-1527) czyni chrzescijanstwu
wyrzuty, ze uswiecito ludzi pokornego serca upatrujac w pokorze dobro
najwyzsze, podczas gdy w starozytnosci widziano je w wielko$ci duszy. Florencki
pisarz polityczny zmierza do odrodzenia rzymskiej virtu, jakkolwiek nie porzuca
przeciez idealu zbawienia. Zalecajac jednak cnoty rzymskie, niezupetlnie powtarza
maksymy, ktorych Rzymianie si¢ trzymali. Wodzowie rzymscy reprezentowali ten
typ witadcy, ktory Machiavell oddaje okre§leniem ,Jlwa” 1 uznaje za gorsza
strategi¢ wladzy w poréwnaniu z przeciwstawnym typem ,,lisa”?%, Tym niemniej
Machiavelli, zdajac sobie sprawe z kryzysu oOwczesnego $wiata, widziat
rozwigzanie, jesli nie w nawrocie, to w nawigzaniu do czaséw rzymskich, czyli do
ponownej dominacji sfery politycznej 1 cnot obywatelskich nad religig 1
moralnoscig. W podobnym kierunku zmierzal nieco pdzniej francuski autor
Bodinus (1530-1596) uzasadniajacy racje suwerennej monarchii absolutnej

przeciw Kosciotlowi®®.

Jednakze po-Sredniowieczna nowozytno$¢ nie pobiegla ,szlakiem rzymskim”
wytyczonym przez Machiavella, z uwielbieniem dla cnét politycznych,
publicznych, monarchicznych czy republikanskich, lecz catkiem nowym szlakiem
wytyczonym przez religijnych reformatoréw, ktéory bezwiednie prowadzil do
ekonomii 1 cnot gospodarczych. Jest oczywiste, ze Machiavelli 1 Bodinus
oddziatali na przyszte metody sprawowania wiladzy 1, zwlaszcza racje
uzasadniajgce polityke, a takze na polityczne konstrukty nowozytne w rodzaju
wladzy absolutnej, kontynuowane po6zniej przez Hobbesa. Jednak waga polityki i
systemu politycznego tracita stopniowo (w okresie dlugiego trwania

historycznego) na znaczeniu na rzecz gospodarki i systemu gospodarczego, ktory
jest obszarem interesdw prywatnych w odrdznieniu od polityki jako sfery

238 N. Machiavelli, Wybhér pism. Warszawa, 1972 PIW. Lisie wybiegi, jakie zaleca, odlegle sa od kregu
rzymskiej mentalnosci i wrazliwo$ci moralnej; np. s. 198: Nie jest, przeto, koniecznym, by ksigze posiadat
wszystkie owe zalety, ktore wskazatem, lecz jest bardzo potrzebnym, aby wydawato sie, ze je posiada.
Rzymianie mogli by¢ okrutni, ale nie byli przebiegli.

239 ], Bodin, Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej, Warszawa 1958. Ten z kolei autor szedt szlakiem wytoczonym
jeszcze przez Marsyliusza z Padwy (1285-1343), stronnika cesarskiego ugrupowania gibelindw przeciw
papieskim gwelfom; por. Marsyliusz z Padwy, Obrorica Pokoju, (przekt. W. Senko), Kety 2005
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publicznej. Ten czynnik odrdznia epoke nowoczesng od epoki antycznej, w ktorej
gospodarka byla podporzadkowana celom politycznym, a zajecia gospodarcze
pozbawione znaczenia w obliczu pelnych blasku rél petnionych na scenie
publicznej. W nowych czasach relacje ulegaja odwroceniu, a polityka 1 panstwo
zostaja stopniowo wprzegniete w obsluge przedsigwzie¢ gospodarczych
pozostajacych w gestii jednostek badz ich zrzeszen w rodzaju spotek, holdingow,
koncernow itp. Zanim jednak dochodzi do takiego stanu rzeczy reformatorzy
usitujga przywroci¢ w zyciu spolecznym nadszarpnieta przez nowe prady
dominacje sacrum i proponujg nowg wersj¢ zbawienia.

W tej nowej wersji nie ma miejsca na ucieczke od $wiata. Wsrod niezliczonych
kongregacji protestanckich, jakie powstaty po pierwszym protescie Lutra (1517),
powtorzonym na sejmie w Spirze (1529) az po mormonow 1 $wiadkow Jehowy,
nie ma ani jednej, ktora dopuscitaby zycie zakonne, najoczywistsza postaé
ucieczki od $wiata i organizacji zycia we wspdlnocie. Biorgc pod rozwage liczne
réznice doktrynalne i zalecanych form organizacji kosciolow, jednolity brak
zrozumienia dla monastycyzmu i innych form eskapizmu wewnatrz ruchu
reformacyjnego jest faktem godnym uwagi. Z jednej strony odrzucenie zycia
zakonnego jest $wiadectwem postrzegania postannictwa wewnatrz $wiata, nie
poza §wiatem, z drugiej natomiast aktem odmowy wobec wspolnotowych form
zycia. Wydaje si¢, ze koScioty protestanckie przyczynity si¢ w najwigkszym
stopniu do uformowania indywidualizmu, tym samym indywidualnej
odpowiedzialnosci jednostki przed Bogiem. Protestantom przypisuje si¢ rowniez
»Zastuge” w wytworzeniu nowego etosu pracy, tym samym religijnej podbudowy
rodzacego sie¢ kapitalizmu czy, w ogolnosci, cywilizacji technicznej. W koncu,
protestanci przyczynili si¢ w najwiekszym stopniu do zsekularyzowania postawy
religijnej. Przyjmujac konwencj¢ niniejszego opracowania, nalezy protestantom
przypisa¢ najwicksza czg$¢ udziatu w uformowaniu nowego celu kulturowego,
jakim stal si¢ indywidualny sukces w wymiarze finansowym, pierwotnie
podmurowany argumentacja chrzescijanska, a nastepnie w zupetnosci od niej
uwolniony.

Rozprzestrzenienie si¢ nurtow reformacyjnych od XVI wieku wolno interpretowaé
jako przesadng reakcje na d6wczesng popularnos$¢ grzesznego zycia pomimo nauk i
pouczen oficjalnego Kosciota, ktory rowniez plenigcemu si¢ ztu ulegal, boé
przeciez Reformacja zaczeta si¢ od sprzeciwu wobec karygodnych praktyk
koscielnych. Protestanci, a zwlaszcza kalwinisci nie zamierzali jednak poprzestac
na ataku na Kosciot Rzymski, lecz furi¢ swoja zwrocili przeciw przejawom zla i
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grzechu w najblizszym otoczeniu i we wiasnych szeregach. Wystepujacy w Anglii
pod szyldem purytanizmu (tac. puritas; czystosc), gdy tylko uzyskali jaki taki
wpltyw na dwor Karola I (1625-1649), wydali bezwzgledng walke, jak okreslili,
»kurestwu 1 przylegtosciom". We Francji jako hugenoci zyskali renome obroncow
nieugictych zasad etycznych, ale réwniez towarzyszacej tym zasadom ciasnoty
umystu. A wszegdzie czynili obiektem ataku objawy grzesznego (wesotego z
odmiennego punktu widzenia) zycia ujete nader szeroko, takze jako uleganie

przyjemnoéciom i rozrywkom lacznie z teatrem?%,

Oredownicy surowosci
obyczajow z wyjatkowo rozbudowang kontrolg spoteczng, w ktorej szpiclostwo 1
donosicielstwo awansowato do rangi cnoty, przeciwstawiali si¢ dotychczasowym
poluzowanym formom wiary i pobozno$ci, wnosili do $wiata atmosfere zycia
niemal klasztornego, co$, co Weber okreslit jako ,,asceza wewnatrz $wiata 24,
Mozna by sadzi¢, ze usuneli klasztory z zycia, wlasne zycie przeksztatcajac w

klasztor.

Podobnego stezenia wrazliwosci religijnej nie znato cate Sredniowiecze poza
murami klasztornymi. Jest jednak pewna roznica miedzy asceza w granicach
muréw (na zewnatrz S$wiata) a ascezg purytanska. Ojcowie 1 braciszkowie
slubowali osobiste ubostwo pomimo upartej 1 wytezonej pracy, do ktorej sktaniata
reguta, jak u benedyktynow czy cystersow. Purytanie zadnego ubdstwa nie
przyrzekali. I to byl pewien problem dla wiernych, ktorzy zachecani przez
kaznodziejéw do wscieklej pracy, osiggali niemate owoce swojego wysitku, a
jednoczesnie byli pouczani o niestosownosci wydatkow konsumpcyjnych oraz
wspierania potrzebujacych, gdyz takie wsparcie zniecheca do wiasnego wysitku, a
nikt nie jest wolny od nakazu pracy i1 ascezy. Bezczynnos$¢, prozniactwo i
marnotrawienie czasu zostaja potepione, kazdy ma liczy¢ na wilasne sity. Dos¢
szybko energia zyciowa, przedsiebiorczo$¢, oszczgdnosé, ale tez zasady
uczciwosci w interesach, dotrzymywania umow, reputacji wytworzyly pomysiny
klimat dla rozwoju gospodarczego, zdefiniowany przez Webera jako ,,duch
kapitalizmu”.

Z calag pewnoscig purytanie potepiaja gonitwe za bogactwem, nie znaczy to
jednak, ze odmawiajg jednostkom prawa zgromadzenia bogactwa. Cztowiek z
pewnoscig nie powinien dazy¢ do bogactwa, lecz dazy¢ powinien do Boga na

240 W purytanskich koloniach w Ameryce nie powstat do kofica XVIII wieku Zaden teatr, cho¢ powstawaty
drukarnie, banki, wytwornie strzelb itp. Weber podaje, ze purytanskie wiadze Stratford-on-Avon zamknety
teatr jeszcze za zycia Szekspira; M. Weber, Asceza i duch kapitalizmu; w: Szkice z socjologii religii.
Warszawa 1984 KiW, s. 282

241 M. Weber, Szkice... takze; Etyka protestancka a duch kapitalizmu. Lublin 1994 Test
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drodze pracy, znoju, cierpien, odrzucania pokus itp. Jesli na tej drodze zgromadzi
majatek, to jest to rzecz wielce chwalebna i §wiadczy¢é moze o dziataniu laski?*.
Naprawde naganna moralnie jest bezczynno$¢ spowodowana posiadaniem
bogactwa i korzystanie z jego zasobow. Bogactwo nie uwalnia od pracy, asceza
protestancka przeciwstawia si¢ dowolnemu korzystaniu z posiadanych débr.
,,Jezeli ograniczenie konsumpcji potgczymy z wyzwoleniem dqzenia do zarobku, to
nieuchronny praktyczny rezultat jest oczywisty. Jest nim tworzenie kapitatu
wskutek ascetycznego przymusu oszczedzania’?*. Ferment zrodzony przez
protestantyzm, nie obcy przeciez z czasem 1 wielu katolikom, przyspieszat
przesuwanie si¢ catego $wiata chrze$cijanskiego ku nowozytno$ci?*,

Z naciskiem powtorzy¢ nalezy, ze przynajmniej do konca XVII wieku zbawienie
duszy jawilo si¢ jako najwazniejszy cel zycia wszystkich ludzi zamieszkujacych
Europg 1 jej obszary zamorskie. Cztowiek dochodzacy do bogactw nie uwazat ich,
zapewne catkiem szczerze, za warto§¢ sama w sobie, lecz jako znak
btogostawienstwa bozego. Cel w postaci zbawienia zostal nawet wzmocniony w
tym nadzwyczajnie religijnym stuleciu. Zamozno$¢ sama w sobie raczej nie
sprzyja intensywnosci uczué religijnych??®. Wnioski z takiej obserwacji wyciagali
sami purytanie. Zatozyciel kongregacji metodystow John Wesley (1703-1791) z
rozczarowaniem stwierdzat: Obawiam sie, Ze wszedzie, gdzie rosnie bogactwo, w
takim samym stopniu maleje wartos¢ religii. Totez z samej natury rzeczy nie widze
zadnej mozliwosci, aby jakiekolwiek odrodzenie prawdziwej religijnosci mogto
trwac¢  diugo. Albowiem religia musi z koniecznosci rodzi¢ pracowitos¢ i
oszczednosé, a te nie mogq nie stworzy¢ bogactwa. A wraz z bogactwem wzrastajg
pycha, namietno$¢ i mitosé¢ do swiata we wszystkich swoich formach®*®. Wesley
si¢ nie pomylil, metodyzm réwniez nie uniknal wspotzaleznosci miedzy osobista
zasobno$cig a zmystem pracowito$ci i dyscypling moralng?¥’.

242 Fragment kazania XV 1l-wiecznego kaznodziei Richarda Baxtera: Wolno wam pracowaé, aby by¢
bogatymi dla Boga, ale nie dla ciata i grzechu”. Cyt. za: M. Weber, Szkice...s. 94

243 M. Weber, Asceza i duch kapitalizmu, w: Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 102. Pominiete
zostalo w analizie powyzszej powiagzanie protestanckich idei religijnych i etycznych ze spoteczna sytuacja klas
srednich wylacznie z tej racji, ze zwigzek taki jest traktowany jako oczywisty.

244 ). Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVIi XVII w., t. 1, Warszawa 1986.

245 Jak notuje Th. Adams (Works of the Puritan Divines): Bog prawdopodobnie pozwala, aby tak wiele
ludzi pozostawato w stanie ubostwa, poniewaz wie, ze nie byliby w stanie oprzec si¢ pokusom, jakie
towarzyszq bogactwu. Albowiem bogactwo az nadto czesto odcigga cztowieka od religii; cyt. za: M.
Weber, Szkice...s. 289

246 cyt, za M. Weber, Szkice... s. 104

247 Problem ten jest interesujaco penetrowany na gruncie wspotczesnej kultury amerykanskiej przez D.
Bella, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1994
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Asceza 1 powsciagliwos¢ purytandow przeszty do historii, zwlaszcza, ze w
obecnych czasach stanowitlyby one istotng przeszkode w dalszym rozwoju
gospodarczym. Stopniowo religijne uzasadnienie aktywnosci gospodarczej ulegato
stepieniu, a osobista zasobno$¢ sama w sobie stawala si¢ celem, jaki ksztattowata
kultura nowoczesna, pozbawiona juz aureoli §wigtosci. Wspotczesna kultura
nakazuje jednostce dazenie do sukcesu finansowego, cho¢, z drugiej strony, nie
daje i nie moze dawa¢ rownych szans jednostkom w realizacji tego celu.
Uruchomione, z kolei, wzory kulturowe sktaniaja wyzwolone juz jednostki do
wymuszania rownych szans w dazeniu do sukcesu w przerdznych dziedzinach
zycia 1 wymiarach spotecznych zrdznicowan. Aby dazenia te uczyni¢ skutecznymi
jednostki kojarza swoje interesy w celu wywarcia presji politycznej na ich
realizacje. W czasach obecnych zintegrowane akcje takich grup interesow, jak
ludzie o odmiennej orientacji seksualnej naleza do najbardziej widowiskowych,
ale nie jedynych akcji majacych na celu wywarcie odpowiedniej presji w celu
zabezpieczenia wlasnych interesow. Spoteczenstwo przeksztatlca si¢ w arene
starcia sprzecznych interesow. Mozna powiedzie¢, zawsze tak bylo, lecz nie
zawsze w tak poszerzonej skali, a nigdy w postaci interesow nieostonigtych
zadnymi uswieconymi pojeciami.

Istniejg pewne podobienstwa przejawow realizacji celu kulturowego obecnie 1 w
epoce klasycznej, ktére roznia, z kolei, obie te epoki od Sredniowiecza,
nacechowanego znamieniem bardziej rytualnym. W osigganie celu kulturowego sa
wprzeggniete mordercze mechanizmy rywalizacji jednostek i1 grup. W jednym
wypadku o pozycj¢ w panstwie, w drugim o pozycje na rynku, cho¢ i rywalizacja
polityczna, w ktorej sukces uwienczony jest wptywami 1 splendorem, ma przeciez
miejsce, lecz juz nie taka wagg, jak w kulturze antycznej. Zazarta rywalizacja
sktania czestokro¢ do stosowania nieczystych zagran, niekonwencjonalnych metod
osiggania sukcesu. Jak wykazal Merton?*®, niekonwencjonalne, innowacyjne
metody stosowane w dazeniu do sukcesu prowadzg do trwatych naruszen norm
instytucjonalnych, ktére informujg wszystkich cztonkow spoteczenstwa o
dopuszczalnych zachowaniach i postawach. Naginanie norm instytucjonalnych do
potrzeb walki o cel kulturowy powoduje postepujaca atrofie norm, ktore zostaja
pozbawione witadzy regulowania indywidualnych zachowan. W opinii Mertona,
cel kulturowy 1 normy instytucjonalne stanowig przyktad wadliwie zintegrowane;j
struktury 1 nie ma na to rady innej niz zmiana celu, albo porzucenie norm. W
kulturze wspotczesnej preferowany jest raczej ten drugi kierunek zmian. Interesy

28 R, K. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, Warszawa 1982 PWN, ss. 195-254
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ekonomiczne podporzadkowuja sobie wszystkie inne warto$ci. Kultura i polityka
sa podporzadkowane presji systemu gospodarczego.

Che¢ wyrodzniania si¢, pokusa wyniostosci, ktora w epoce katedr towarzyszyta
tylko szlachetnie urodzonym, staje si¢ w kulturze po-chrzescijanskiej wrecz
chorobliwg wlasciwoscig jednostki ludzkiej jako takiej 1 z tej racji uznaje si¢ jg za
»irwala, nieusuwalng jako$¢ natury ludzkie;”. Rycerstwu mozna jeszcze
imputowaé pewne cnoty nieegoistyczne, jak wiernos¢, lojalnosé, ktére w pewnej
mierze redukowaly nadmiernie wybujala dume i1 milo$¢ wlasng. W kulturze
nowoczesnej te staromodne ograniczenia wypadajag. Che¢é wybicia = sig,
»Zaistnienia”, promocji wlasnej osoby potaczona czasem z ledwo skrywang
pogardg wobec innych nie napotyka na zadne hamulce poza ewentualnym
deficytem wiasnych uzdolnien. Taki jest obowigzujacy wzor kulturowy, jednostki
si¢ tylko dostosowuja, cho¢ jest to pierwsza i jedyna kultura wsparta w pehi
wiasnie na autonomii jednostek. Kultura europejska (w znacznym stopniu pod
wplywem amerykanskim) oddalita si¢ nie tylko od tkwiacej u jej zrodet pokory,
ale 1 od poczucia skromnosci. Dazenie do sukcesu, i1 to w poszerzonym znaczeniu
obejmujacym juz nie tylko sukces finansowy, lecz osiggany na réznych polach,
stato sie chyba najmocniejsza manifestacja indywidualizmu w naszych czasach?4°.
Tego rodzaju dazno$¢ udzielajaca si¢ jednostkom z natarczywa sitg jest tym
bardziej godna uwagi, ze naprawde wybijajacych si¢ jednostek jest mato na tle
wyjatkowo przecigtnej populacji. Dazenie do sukcesu jest celem nalozonym przez
kulture, lecz rzeczywista aktywno$¢ jednostek wsparta jest na przecigtnosci, jak
nigdy dotad. Z tej racji indywidualizm przybiera posta¢ narcystyczno-
neurotycznej pstrokacizny. Z drugiej jednak strony spogladajac, zauwazy¢ nalezy,
ze presja na sukces jest poteznym bodZcem materialnego rozwoju w kregu kultury
zachodniej.

Indywidualizm jako zagrozenie podstaw kultury

Ogladana w perspektywie historii ewolucja kultury europejskiej zdaje si¢ w
sposOb naturalny emanowac z siebie poglebiajacy si¢ proces indywidualizacji. W
XVIII, a nastepnie XIX stuleciu indywidualizm juz w petni triumfowat w wersji
jak najbardziej §wieckiej pozbawionej podpory religijnej, cho¢ tylko w Ameryce

249 W kulturach odleglych od indywidualizmu, np. w Japonii obnoszenie si¢ z wyzej opisang postawa jest
odbierane jako wysoce niestosowne i §wiadczace o niezrdwnowazonej osobowosci. Socjolog E.
Kostowska-Watanabe zaobserwowata, ze wérdd zachodnich akademikéw Japonczycy natychmiastowo
wychwytuja rozsadnych, lecz niedocenianych w swoich krajach badaczy, natomiast alergicznie reaguja na
indywidualng autoreklame, ktéra w kregu kultury zachodniej przynosi efekty, czasem niezastuzone.
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zostal w Owczesnym czasie w pelni uwierzytelniony w zyciu politycznym,
spolecznym 1 gospodarczym. Przedstawiciele nurtu tworzacy juz ruchy i partie
polityczne pod szyldem liberatow prowadzili ofensywe przeciw dwu realnosciom
tradycyjnie ograniczajagcym suwerennos¢ jednostki, tj. wladzy panstwa 1 ,,wladzy
obyczajow”?®. W obu wypadkach indywidualisci zakre$lali obszar zycia
jednostki, w ktory zadna wiladza, ani zadna wspdlnota nie ma prawa ingerowac.
Granice ingerencji wladzy politycznej mozna byto zawrze¢ w regulacjach
prawnych, natomiast ograniczenie presji tradycyjnych obyczajow bylo o wiele
trudniejszym zadaniem. Liberalowie okazali wiele odwagi cywilnej wystepujac w
obronie bezbronnych dotad ofiar spotecznej stygmatyzacji, jak panna
wychowujaca dziecko, umystowo chory, niepelnosprawny, homoseksualista itp. Z
drugiej jednak strony przyczyniali si¢ do podwazania spotecznej (wynikajacej z
przynalezno$ci do wspolnot) motywacji aktywnosci jednostki. Przyczyniali sig,
innymi stowy, do postepujacej dezintegracji.

Pod koniec pierwszej polowy XIX stulecia pojawily si¢ dwie interesujace wizje
rozwoju indywidualizmu w przysztosci. Wedtug pierwszej pochodzacej od Johna
Stuarta Milla (1806-1873) spoteczenstwo, ktore pozwoli ludziom na rozwoj ich
indywidualno$ci stanie si¢ zbiorowoscig jednostek o bogactwie zréznicowanych
pogladéw, a same jednostki ludzmi o silnych charakterach i uzewngtrznionych
talentach. Esej O wolnosci zapowiadal erupcj¢ Iudzkich zdolno$ci na
przyszto§¢?!. Mill antycypowal spoteczefistwo, w ktorym cztowiek bedzie
rozumny, krytyczny, wolny od zwyczaju, tradycji, przesadow, ,,represji moralnej”,
a ogot uwolniony od tyranskich rzadow przesztosci przy zachowaniu jedynie
absolutnego minimum ingerencji w zycie jednostki ze strony rzadu?®2,

Druga opinia o przysztosci indywidualizmu pochodzita od Alexisa de Tocqueville
(1805-1859) i byta znacznie mniej optymistyczna. Tocqueville zwracal uwage na
nieuchronny, jak mniemal, proces splaszczenia gustow i zanik krytycznego
myS$lenia w warunkach triumfujacej demokracji. Jednostce bedzie grozi¢ nie
tyrania wladcow czy Kosciota, lecz despotyzm opinii publicznej (,,tyrania
wiekszosci1”), gdy ,.gazety zastgpiq poranny roZaniec”. To wlasnie w czasach

250 7 czasem pojawit sie trzeci kierunek demokratyczny (egalitarny) ofensywy liberalnej, majacy na
wzgledzie wlaczenie ogdtu spoteczenstwa do ,,udzialu w wolno$ci”, zadajacy poszerzenia prawa
wyborczego, redystrybucji bogactwa narodowego, zniesienia ,,zakazu konspiracji”, jak okreslaty ustawy
brytyjskie zakaz tworzenia zwiazkow zawodowych itp.

1], S. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, Warszawa 1959

22 ), Szacki, John Stuart Mill: wolnos¢ i indywidualnosé, W: Antynomie wolnosci Warszawa 1966 Kiw,
s.313-314
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arystokracji cztowiek zmierzal do wyzszosci 1 wielkos$ci, podczas gdy cztowiek
demokratyczny aspiruje do réwnosci, jako Ze poruszajacg go namigtnoscig jest
"poczucie  podobienstwa zachodzgcego miedzy IludZmi". Spoteczenstwo
demokratyczne (o rysach indywidualistycznych) okaze si¢ zagrozeniem dla
ludzkiej niezalezno$ci. A wreszcie niepohamowany ped ku réwnosci sprawi
nadej$cie panstwa opiekunczego, nowej odmiany bezbolesnego despotyzmu:
»-Ponad wszystkimi panuje potezna i opiekuncza wiladza, ktore chce sama
zaspokoi¢ ludzkie potrzeby i czuwacé nad losem obywateli. Ta wladza jest
absolutna, drobiazgowa, pedantyczna, przewidujgca i ftagodna....stara sie

nieodwotalnie uwiezi¢ ludzi w stanie dziecinstwa >,

Nie ma chyba lepszej zapowiedzi infantylizacji dokonujacej si¢ tak w obecnym
spoteczenstwie, jak i obecnej kulturze ujetej jako wzory zycia. Mysliciel francuski
przekonuje, ze indywidualizm nie jest zadnym zabezpieczeniem przed
uniformizacjg opinii, co wiecej, jest jej warunkiem. Tocqeville prorokowat
najwazniejsze niebezpieczenstwa, jakie groza wolnosci ze strony poglebiajacego
si¢ indywidualizmu i liberalizmu oderwanego od religijnej podstawy. W jego
mniemaniu niebezpieczenstwa te wynikaja z samej istoty ducha demokratycznego
napedzanego przez ped ku réwnosci. W tym sensie sa nieusuwalne, sprawione
,»Zrzadzeniem Opatrznosci”.

Przekonaniem, ze zagrozenia dla wolnos$ci jednostki pochodza z nowoczesnego
ducha demokratycznego i1 indywidualizmu jako takiego zachwial F. A. von Hayek
(1899-1992), prezentujac w tej sprawie nieco odmienng opini¢. W bardzo
interesujgcym eseju®®* dowodzit, ze zejScie indywidualizmu na manowce
uniformizacji 1 panstwa opiekunczego sprawione bylo nie w drodze nieuchronne;j
ewolucji, lecz wskutek rozpowszechnienia si¢ falszywej, francuskiej wersji tego
pradu wywodzacej si¢ z racjonalizmu kartezjanskiego, kontynuowanego we
francuskim Os$wieceniu przez Rousseau, encyklopedystow i fizjokratow, a
eksplodujacej w Rewolucji, ktéora w imi¢ wolnosci prowadzita do totalnego
zniewolenia. W opinii Hayeka, ten racjonalistyczny, ideologiczny indywidualizm
upowszechnit si¢ w umystach europejskich z pominigciem tradycji empirycznego
w korzeniach indywidualizmu anglosaskiego reprezentowanego przez angielskich
1 szkockich empirystow, filozofow moralnosci, wigdbw z dodaniem niektorych

253 A, De Tocqueville, O demokracji w Ameryce, Warszawa 1976 PIW, s. 470
B4 A, Hayek, Indywidualizm prawdziwy i falszywy, W: Indywidualizm i porzqdek ekonomiczny, Krakow
1998 Znak, ss. 7-41. Podobne przemyslenia zawart Hayek we wczesniejszej Konstytucji wolnosci.
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francuskich reprezentantow, jak wtasnie Tocqueville, Monteskiusz i Beniamin
Constant.

Podstawowa roznica obu tych wersji polega na odwotywaniu si¢ indywidualizmu
racjonalistycznego do modelu jednostki, ktéra jakoby z natury ma by¢ obdarzona
rozumem i przymiotami moralnymi, podczas gdy indywidualizm empiryczny
(organiczny) wspierat si¢ na zatozeniu, ze jednostki dochodza do spotecznych
rozwigzan w toku prob i bledow, w toku gromadzonych przez pokolenia
doswiadczen historycznych. Jezeli pierwszy indywidualizm zaktadal przyrodzona
rozumnos$¢, dobro¢, wolno$¢ i przyrodzong zgodno$é interesow ludzi, to drugi
konstruowal model cztowieka, , ktory jest z natury leniwy czy opieszaty,
nieprzezorny i rozrzutny i ze wylgcznie przymus okolicznosci sprawia, iz zaczyna
on zachowywac¢ sie ekonomicznie czy roztropnie, dostosowujgc srodki do
celow’?, Najwazniejsze jednak, ze racjonalistyczny indywidualizm wytworzyl
calg tradycj¢ rozwigzan odwotujacych si¢ do Rozumu i racjonalnej organizacji
poczynajac od umowy spolecznej, w ktorej ,,rozumni ludzie zbierajq si¢ by
dyskutowaé jak urzqdzié swiat od nowa’?>® poprzez rewolucje kierowane przez
Rozum do konstrukcji prawnych, ktore maja organizowac rzeczywistos¢ spoteczng
1 zwyczaje ludzi. Dynamika tego rodzaju indywidualizmu prowadzita do realizacji
projektow racjonalnej organizacji wbrew dotychczasowej tradycji i zwalczajacych
tradycje. Konkurencyjny indywidualizm organiczny uznaje natomiast, ze ,,wyniki
prob wielu pokolen mogqg zawiera¢ w sobie wiecej doswiadczenia, niz zdobyt
Jjakikolwiek pojedynczy cztowiek”®’. Stad podkreslanie wagi utrzymania tradycji i
pokory wobec niej jako warunku wolnego spoteczenstwa. Ten rodzaj
indywidualizmu odwotywat si¢ do wspolnych konwencji 1 tradycji pozwalajacych
na niezaktdocong wspodlprace przy znacznie mniejszym poziomie formalnej
organizacji i przymusu niz w przypadku zbiorowosci pozbawionej takiego
dziedzictwa.

25 F A, Hayek, Indywidualizm prawdziwy i falszywy, opr. cyt., s. 18. Rozwazania Hayeka podsuwajg mysl,
ze w tradycji kultury europejskiej w ogolnosci przejawiaty si¢ dwa sprzeczne modele cztowieka. Jeden
wywodzacy si¢ z tradycji Renesansu, humanizmu, O$wiecenia czy, pézniej, marksizmu nakazywat wierzy¢
w samoczynne zdolnosci ludzkie, w ,,czlowieka bez ograniczen”. Drugi natomiast, bardziej trzezwy poglad
nakazywatl uznanie przyrodzonych ograniczen istoty ludzkiej pochodzacych z grzechu badz z natury. To
linia od Augustyna przez Kalwina, Hobbesa, empirystow i szkocka filozofi¢ moralng. Jakkolwiek ten
pierwszy nurt byt humanistyczny w manifestacjach, to jednak jego realizacje doprowadzaty do
rzeczywistosci zdehumanizowanej. Natomiast realizacje pomystow drugiego nurtu, jak zwlaszcza
amerykanska demokracja, motywowane myslag Kalwina i Hobbesa, nie prowadzily do konsekwenc;ji tak
szalonych.

26 F A, Hayek, Konstytucja wolnosci, Warszawa, Wroctaw 1987 Wers, s. 58,

%57 Tamze, s. 62.
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Argumentacja Hayeka jest przekonujaca, jednakze nie udziela on odpowiedzi na
pytanie, dlaczego to prawdziwy indywidualizm zostat wyparty przez ten fatszywy.
W odréznieniu od Tocqueville’a utrzymuje on, ze triumf uniformizacji 1 panstwa
opiekunczego nie byt nieuchronny. Nie wiadomo jednak, dlaczego indywidualizm
odwotujacy si¢ do rozumu przeciw doswiadczeniu zdobyl juz obecnie
zatrwazajacg 1 niezaprzeczalng przewage w umystowosci zachodniej (zwlaszcza
europejskiej), takze na gruncie anglosaskim. W kazdym razie w czasach nam
wspotczesnych indywidualizm jest niepokojaco skojarzony z dazno$ciami
etatystycznymi, z przerzucaniem odpowiedzialnosci za swoj los z jednostki na
panstwo i ofensywa wymierzong we wszystko, co pochodzi z do$wiadczenia
dawnej czy blizszej tradycji.

Postepujaca erozja indywidualizmu

Indywidualizm zrodzit si¢ z ducha chrzescijanskiego, gtownie z ducha Reformac;ji.
Mial za podstawe ugruntowang wiarg samokontrol¢ jednostki pozwalajaca na
wyzbycie si¢ kontroli sprawowanej z zewnatrz przez wspolnoty 1 autorytety. Gdy
owa samokontrola zamiera, los indywidualizmu staje si¢ niepewny.
Prawdopodobnie kultura wymaga dla swojego przetrwania i rozwoju pewnych
zrédet irracjonalnych, jak przed-nowoczesne tradycje kulturowe, religia czy mit,
ktore tacznie tworza ,,milczaca wiedzg” stanowigcg oparcie dla jednostek, a ktore
wspotczesnie zwalcza si¢ z pelng premedytacja w imi¢ racjonalnosci 1
nowoczesnosci. Protestancka etyka pracy byla zabarwiona indywidualistycznie,
ale zarazem byla irracjonalna i nie-nowoczesna. Indywidualizm nie jest i nie moze
by¢ catkowicie samowystarczalny kulturowo, desakralizacja nie moze by¢ peha.
Relatywnie wigksza w pordwnaniu z europejskim zywotno$¢ indywidualizmu
amerykanskiego da si¢ uzasadni¢ istnieniem zespolu wspolnie przestrzeganych
mitow kulturowych bardzo mocno podbudowanych religijnie. Wskazywano juz na
niezbedno$¢ poszanowania przez liberalizm "nieliberalnych fundamentow"
umozliwiajacych jego wspotistnienie z religia, obyczajowym konserwatyzmem,
patriotyzmem itp.2%8. Jednak dowiesé tego nie sposob.

Indywidualizm naszych czaséw jest radykalny i wybujaly. W starozytnosci, kiedy
stworzono podstawy indywidualizmu, istnialty jednak pewne ograniczenia dla

2% R. Legutko, Dlaczego nie lubie liberalizmu, w: Europa 48/2005. W podobnym duchu pisata Gertrude
Himmelfarb: Wolnos$¢ oderwana od tradycji i zwyczaju, od moralnosci i religii, ktora czyni z jednostki
jedynego depozytariusza i arbitra wszelkich warto$ci 1 przeciwstawia go spoleczenstwu i panstwu - taka
wolnos¢ to wielkie zagrozenie dla liberalizmu. G. Himmelfarb, Granice liberalizmu, w: K. Michalski (red.),
Spoleczeristwo liberalne, KrakOw 1996, s. 137.
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publicznego manifestowania niezalezno$ci 1 subiektywnosci jednostek. W gruncie
rzeczy prywatna sfera zycia podporzadkowana byta publicznej, czyli wspdlnocie
obywateli. W republikach greckich za oczywisty uwazano prymat pewnych
wspolnot, zwtaszcza politycznych 1 religijnych nad jednostka, ktéra musiata mie¢
mocne powody, aby wspoélnotom takim si¢ przeciwstawi¢. Jednostka nie mogta si¢
stawia¢ ponad tego typu wspoOlnotami, o czym si¢ przekonato wielu zacnych
Atenczykow, jak Sokrates, Arystydes, Temistokles, Tucydydes, Perykles, Kimon,
ale tez znacznie wigksza liczba obywateli atenskich z charakterem wadliwym
okazywata si¢ bezsilna w starciu z powagg panstwa i dobrem publicznym. Atimia,
czyli utrata praw obywatelskich z konfiskata majgtku, a czasem, dziesigcioletnie
wygnanie to zagrozenie, w obliczu ktorego stal obywatel rzeczywiscie naruszajacy
spoisto$¢ wspolnoty, badz naruszajacy ja w opinii wigkszosci innych obywateli.
Pomimo zapewnien Peryklesa w obliczu konfrontacji ze Spartg, ze ,,w Atenach
kazdy moze zyé, jak chce”®°, w Atenach wolno$¢ jednostki byla ograniczona
przez polis, nie moze by¢, wigc, mowy o osobistej wolnosci sposobu zycia. Takze
w Republice Rzymskiej, w ktorej stworzono juz podstawy prawa prywatnego,
jednostka byla prawem chroniona, lecz, przede wszystkim, prawo miato zapewni¢
sit¢ 1 stabilnos¢ republiki. Podobnie, jak u Grekow wspdlnoty polityczne i religijne
staly ponad interesem jednostki. Jednostka byta wolna w granicach wspolnoty 1
odpowiedzialna przed wspolnota. Spotecznos¢ obywateli panowata nad jednostka
pod kazdym wzgledem. Nieudolne gospodarowanie, zle wychowanie syna,
cudzotostwo, zte traktowanie rodzicow, bezboznos¢, pycha, despekt wobec
wojskowej 1 cywilnej dyscypliny bylo surowo karane i prowadzito w Rzymie do
ingerencji cenzora®®,

Catkiem  wspotczesny  zachodni  indywidualizm  przekracza  granice
indywidualizmu antycznego. Jednostka ma by¢ wolna od wspolnoty i od
jakichkolwiek zbiorowo$ci®®!. Gorzej, ze poszerzony obszar wolnosci jest
powigzany z réwnoczesnym zdjeciem odpowiedzialnosci jednostki za swoj los. W
pelni wolna (w granicach prawa) jednostka, za ktorag odpowiedzialno$¢ ponosi
rzad; na oko widaé, ze jest to sytuacja wbrew naturze, a zatem nie moze by¢
trwata. Zapewne sprawy zaszly, jednak, juz zbyt daleko. Kultura Zachodu ulega
przeobrazeniu. Jej sensem nie s3 juz wartosci 1 symbole wywodzace si¢ z

historycznego dziedzictwa, lecz wolny i racjonalny wybor jednostki. Tak tez

259 Tukidydes, Wojna peloponeska, ks. 11, 36-47, s. 107.

20 M. Weber, Gospodarka i Spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, ttum. D. Lachowska, Warszawa
2002 PWN, s. 1008.

%1 Klasyczne wyrazenie takiego stanowiska; zob.: I. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, Poznan 2000
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pojmuje si¢ pospolicie niezbednos¢ jej obrony na wypadek ataku z zewnatrz jako
obrony utrwalonego juz sposobu 1 jako$ci zycia opartych na nieskr¢gpowanym
wyborze, a nie zasobu dlugowiecznej tradycji i wartosci.

Tendencje indywidualistyczne w kulturze i1 rozmaite pragdy umystowe rozwijane
pod szyldami indywidualizmu, liberalizmu, idei postepu czy nowoczesnosci
pragnety uchodzi¢ w przesziosci za anty-chrzescijanskie 1 antyreligijne w
ogo6lnosci 1 istotnie przeciwstawiaty sie chrzescijanskiej tradycji. Pomimo
pragnienia w ten sposob wyrazanego indywidualizm jest jak najbardzie;
chrzescijanski w swoich podstawach i zaprezentowana tu analiza miala takie
przekonanie umocni¢. Indywidualizm uksztattowat si¢ wskutek specyficznej
ewolucji chrzescijanstwa zachodniego, ktore w warstwie doktrynalnej nie bylo
dogmatyczne w takim stopniu, jak to czesto przedstawiano, a przy tym podatne
byto na stosowane procedury racjonalizacji wiary, ktore ostatecznie podkopywaty
podwaliny samej wiary. Wytworzony z udzialem chrze$cijanstwa zachodniego
porzadek spoteczny stymulowat niekiedy do opozycji wobec autorytetow i
poszukiwan nowych drog rozwojowych. Za takim wlasnie ujeciem przemawia
dodatkowo i ta okoliczno$¢, ze poza obszarem zachodnim indywidualizm si¢ nie
zakorzenit, nie upowszechnit 1 nie ulegt przeszczepieniu tak, jak wiele osiggnie¢
zachodniej cywilizacji.

W tym sensie indywidualizm jest wytworem jak najbardziej osobliwym i
wyjatkowym, a nie uniwersalnym. Z pewnos$cig jest do pomyslenia kombinacja
czynnikéw historycznych, ktore doprowadzilyby do powstania indywidualizmu
takze na innych obszarach globu. Jednakze tak si¢ nie stalo. Drogi rozwoju
europejskiej kultury posiadajg wlasng, oryginalng dynamike, w znacznej mierze
determinowang, poza chrzescijanstwem, takze przez dziedzictwo antyczne. Jesli
ma to by¢ prawda, to proby uwierzytelnienia wartosci indywidualistycznych w
spoteczenstwach Wschodu okaza si¢ daremne w wypadku, jesli te spoteczenstwa
wartosci takich sobie nie zycza, na co zreszta wyglada. Wypada przy tej okazji
zwroci¢ uwage na odwieczne proby majace na celu moderowanie czy
transformacj¢ wschodnich tradycji kulturowych przy uzyciu zachodnich wzorow
kulturowych. Pierwszym z nich byto chrzescijanstwo w wersji katolickiej badz
reformowanej, drugim indywidualizm 2z nieodtgcznym pakietem praw
cztowieka®®?. W obu tez wypadkach Zachdd nie unikngt catkiem shusznych

262 pPowstanie ,,dtugowlosych rebeliantow” taipingéw w Chinach (1850-1864) przeciw monarchii Qingéw
byto samodzielnym ruchem chinskim motywowanym chrze$cijanskim przekazem, ktory na gruncie
chinskim ulegt bezprzyktadnej deformacji.. Jak si¢ zdaje, jest to nieuniknione w wypadku przeszczepow

143



oskarzen o arogancje badz ,,imperializm moralny”. Czy mozna zaszczepi¢ prawa
cztowieka w Algierii czy Indiach, jesli dtugoletnie diaspory algierska we Francji 1
hinduska oraz pakistanska w Wielkiej Brytanii nie majg dlan zrozumienia?

Wiele wskazuje na realno$¢ procesu, w ktérym po wyczerpaniu si¢ uzasadnien
chrzescijanskich dla rozmaitych sfer zycia publicznego 1 prywatnego, nastepuje
bardzo szybko erozja indywidualizmu, ktory z chrzescijanstwa wywiodt swoje
pochodzenie 1 mial ambicje jego zastgpienia w roli regulatora kultury.
Indywidualizm dochodzi szybko do wlasnego samo-zaprzeczenia. Ostajg si¢
jeszcze podnoszone w hatasliwej propagandzie prawa cztowieka, coraz bardziej
pojemne 1 uchodzace wraz z naszym sposobem zycia coraz bardziej podlegtym
etatyzacji i kodyfikacji jako zachodni produkt eksportowy do innych regionow
Swiata. Regiony te nie s3 w wystarczajacym stopniu zainteresowane ofertg
zwlaszcza, ze w dobie kolonizacji byta sposobno$¢ zainfekowania reszty $wiata
konstytucjonalizmem i innymi atrakcyjnymi ideami, czego wdwczas Zachdd
zaniedbat?®®, Ale nie ta sprawa jest w tym miejscu wazna. Prawa cztowieka
traktuje si¢ jako uniwersalne osiggnig¢cie kultury Zachodu, majace z racji
uniwersalnosci zastosowanie wszedzie, cho¢ sama kultura Zachodu nie jest
wysoko ceniona w obecnej mentalnos$ci Zachodu. Przyktadowo podkresla sig, ze
chrzescijanstwo nie jest tego rodzaju uniwersalnym osiggnieciem. Ale
chrzescijanskie inspiracje w konstrukcji praw czlowieka sa, jak si¢ zdaje,
nieusuwalne. Zreszta, z czego miataby si¢ bra¢ owa uniwersalno$¢ praw ludzkich.
Z natury?

Dzieje chrzescijanstwa jako fundamentalnego sktadnika kultury europejskiej i1 jego
pozniejsze] indywidualistycznej emanacji ukazujg dzieje tej kultury jako proces
nieustajgcej destrukcji podstaw kulturowych, ktore definiujg sens dokonan
cywilizacyjnych nie posiadajacych same w sobie Zzadnego sensu okre§lonego.
Naturalnie, przedstawiona interpretacja tego procesu nie jest bezstronna, a sam
proces nie jest obiektem czy obiektywng tendencja, o ktorej mozna wyrokowaé
bezstronnie w poznawczych kategoriach prawdy i falszu. Mozna oczywiscie

kulturowych, o czym dobrze wiedza misjonarze w krajach zamorskich Przeszczep indywidualizmu nie
unika tych konsekwencji. Np. w jezykach kultury konfucjanskiej kluczowe stowa ze stownika
indywidualizmu nie miaty swoich odpowiednikow przed europejska infiltracjg. Ich rozumienie obecne jest
rowniez odmienne, co wptywa na miejscowe praktyki polityczne. Natomiast w kulturze europejskiej
pojecia prawa naturalnego, republiki, rzadéw prawa, konstytucji, praw cztowieka etc. byty dobrze
zrozumiate takze w okresie Sredniowiecza.

263 Por. G. Arrighi, 1. Ahmad, Miin-wen Shih, Zmierzch zachodnich hegemonii, w:
http://mww.uni.wroc.pl/~turowski/beyondhegemon.htm
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dowodzi¢, ze sam proces ma wydzwiek optymistyczny utwierdzajacy dominacje¢
instrumentalnej cywilizacji nad duchowa kultura, ktéra poza niezbyt precyzyjnie
wyrazanym sensem zadnych korzysci ludziom nie przynosi.
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