|. CHRZESCIJANSTWO JAKO FUNDAMENT

W opracowaniu podaje si¢ w nawiasach przy wymienianych osobach daty panowania
badz pontyfikatu w wypadku wladcoéw i papiezy, a w wypadku biskupow, tworcow
mysli, klasztoréw, herezji itp. daty zycia.

Romanitas i jej rozklad

Chrzescijanstwo wylonito si¢ ze $wiata rzymskiego, a jego powstanie jest w
zasadzie, cho¢ przypadkowo, rownoczesne z bardzo istotng innowacja ustroju
rzymskiego polegajaca na utworzeniu tak zdumiewajacego tworu panstwowego,
jakim bylo cesarstwo republikanskie. Nominalnie przetrwalty wowczas prawie
wszystkie instytucje republiki rzymskiej, cho¢ ich prerogatywy przelane zostaly na
pierwszego jej obywatela. August Oktawian (27 p.n.e.-14 n.e.), tworca tej
formuty, z pewnoscig spodziewat si¢, ze da ona trwate podstawy dla przetrwania
potegi rzymskiej, pozwoli na pogodzenie stabilno$ci z wymogami wolnosci
obywatelskiej i zachowanie zasadniczych elementéw dziedzictwa kultury
antyku?. Bieg spraw doprowadzit jednak do tego, ze wiadza cezarow
sprawujacych swoj urzad ex praescripto Augusti przyniosta ostatecznie triumf
,,ukrzyzowanego Zyda”. Zadecydowal o takim wlaénie biegu spraw w cesarstwie
upadek wartosci republikanskich, zywotnych jeszcze w epoce Antoninéw (96-192
ery chrzescijanskiej), jakkolwiek upadek samego cesarstwa przypisac nalezy wielu
bardzo r6znorodnym czynnikom.

Grecy, kiedy ich kraj sprowadzono do rzgdu prowincji, przypisywali triumfy
Rzymu nie zastugom, lecz Fortunie (Tyche), zmiennej bogini, ktéra na o$lep
rozdziela 1 cofa taski, sprzyjajace teraz Rzymowi. Jednakze madrzejszy Grek,
Polibiusz, pozbawit rodakéw zhudnej pociechy, ukazujac glgbokie podstawy
wielkosci Rzymu. Republika rzymska rozkwitata dzigki znakomitej organizacji,
sile wojskowej a nade wszystko zaletom jej obywateli, sktonnym do stuzby dla
panstwa w instytucjach politycznych o precyzyjnie rozdzielonych zakresach
wladzy?*. Jednak to panstwo, zbudowane na solidnych fundamentach ustrojowych
ogarniat zamet od czasu reform Grakchow (133-121 p.n.e.) spowodowany przez

23 Ch.N. Cochrane, Chrzescijaristwo i kultura antyczna. Studium mysli i czynu od Augusta do Augustyna
(przekl. G. Pianko), PAX, Warszawa 1960, s. 17.
2 polibiusz, Dzieje, (przekt. S. Hammer), Ossolineum, Wroctaw 1957-1962.
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niezaspokojone ambicje wybitnych jednostek (libido dominandi). Rozwiazanie
Augusta mialo na celu ufundowanie stabilnosci politycznej z zachowaniem
instytucji republikanskich, ktoérych znaczenie stawato si¢ w nowej sytuacji coraz
bardziej iluzoryczne. Po $mierci Augusta odczytano w senacie rzymskim jego
testament polityczny. Zalecal on nastgpcom, aby zadowalali si¢ panstwem w
granicach, ktore wykreslita sama natura: Ocean Atlantycki, Ren, Dunaj, Eufrat i
piaszczyste pustynie Arabii i Afryki (Pax Augusta)?®. Nastepcy trzymali si¢ tej
linii postepowania z nielicznymi wyjatkami, a w ich wyniku przytaczono do
imperium w okresie cesarstwa zaledwie Brytani¢ 1 Dacje. Wszystkie pozostale
podboje byty wynikiem przedsiewzi¢¢ z czasow republiki.

Potezne panstwo ogarniato caty basen Morza Srodziemnego, ktdre z tej racji
mogto uchodzi¢ za rzymskie morze wewnetrzne, 1 kraje oraz ludnos¢ tak rdzna,
jak Brytania i Syria. Wtasnie z takich powodéw Rzym nie moze uchodzi¢ za
prefiguracje Europy, cho¢ oddziatywanie na pdzniejszych Europejczykow nie
moze podlega¢ dyskusji. Panstwo zbudowane na zasadach rzymskich, lecz
ogarniajace tak roéznorodne elementy, zagrozone byto powolnym przenikaniem
obcych zasad kulturowych do rzymskich instytucji. Juz Katon Starszy (234-149
p.n.e.) narzekat na zbyt silne wplywy greckiej umystowosci 1 kultury, ktoére
rozluzniaja ducha rzymskiego. Grekéw okreslal jako ,,nar6d gadutéw”, ktérego
historia dowiodfa niezdolnosci do przechowania idei, jakie dat §wiatu. Z tych racji
Katon, jako rzecznik surowych chlopow Italii, spotecznej podstawy rzymskiej
potegi, przeciwstawial si¢ potg¢znemu stronnictwu Scypiondow 1 preferowane]
przezen polityce podbojow. Swiatowi Scypionowie, oredownicy kultury
hellenskiej, ktoérej Katon nie znosit, w najwigkszym stopniu poszerzali imperialne
zapedy republiki. Prowincjonalny Katon, ktorego sprawa byla z gory przegrana,
domagat si¢ jednak, jak na ironig, ostatecznego pogngbienia Kartaginy, co bylo
naturalnie zgodne z polityka podbojow?®. Ostrzezenie, jakie pozostawil
potomnosci, oznajmiajagce o niebezpieczenstwie obcych wptywdw kulturowych,
ktore prowadza do obnizenia morale rzymskiego 1 zniewiesciatosci, zyskalo na
aktualnosci w epoce cesarstwa. Do wpltywdéw kultury greckiej dochodzity
wowczas znacznie grozniejsze wplywy orientalne, i cesarstwo ulegato do$¢
szybkiej orientalizacji, przejawiajacej si¢ w inwazji kultow wschodnich, w

% E, Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, PIW, Warszawa 1995, t. I, s. 18.

% Ch.N. Cochrane, op. cit. s. 43. Oczywista przegrana Katona byla nastepstwem radykalnego
przeobrazenia spoteczenstwa rzymskiego w nastgpstwie podbojow. Rzymianie zatracili charakter
spoteczenstwa chtopoéw i zohierzy Italii. Katon Mtodszy Utycenski (95-46 p.n.e.), rzecznik identycznych
pogladow, oddat zycie w obronie republiki, lecz ta ofiara nie byta daremna, poniewaz niekiedy umarli
bronia spraw lepiej od zywych.
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zastosowaniu dworskiego ceremoniatu wladzy (zwlaszcza od czasu Dioklecjana
286-305) i w rosngcym imporcie eunuchow, tego ,,robactwa Wschodu”, na ktore
popyt wzrastat wraz z procesem upadku?’. W fazie agonalnej dwoér w
Konstantynopolu (Nowy Rzym) znajdowat si¢ juz pod zupetng kontrolg eunuchow
1 biskupow. Orientalizacja imperium stata si¢ najwickszym zagrozeniem dla
trwatodci instytucji rzymskich?®. Zanim imperium upadlo, pojawilo si¢
chrzescijanstwo, poczatkowo jako sekta przekletych, a nastgpnie jako religia
triumfujgca w panstwie. Nowa religia doprowadzita do zmiany zasady rzadzenia,
gruntownie przeobrazita spoleczenstwo i panstwo, jednakze go nie uratowala.

Od Romanitas ku Christianitas

Pod terminami Romanitas i Christanitas rozumie si¢ tutaj zespoty poje¢, mysli i
zasad charakterystycznych dla spotecznosci tym mianem oznaczonych. Romanitas
I Christanitas to elementy kultury, nie cywilizacji. Mozna to inaczej okresli¢ jako
mentalno$¢ rzymska 1 mentalno$¢ chrzescijanska, by w obrgbie kazdej z nich
wychwyci¢ elementy typowe, ogdlnie podzielane. Przywyklo si¢ takze tymi
pojeciami okre$la¢ same spoteczno$ci, co nie stanowi sprzecznosci z definicja
podana, a wskazuje na ,,$wiat rzymski” 1 ,,$wiat chrzescijanski” jako opozycje,
przy tym ten drugi dojrzewal stopniowo w pierwszym i dopiero po upadku
imperium w pelni si¢ uwierzytelnit. Celem tego fragmentu pracy jest
przesledzenie w podstawowych zarysach ewolucji mysli, ktéra od rzymskich
zasad obywatelskich i politycznych doprowadzita do chrzeScijanskich zasad
obrony jednostki przed potega panstwa, by nastepnie samo panstwo uksztaltowaé
na modte chrzesdcijanska.

Rzymianie wyznawali sformutowang w Grecji klasyczng ide¢ panstwa, ktore jest
dzielem sztuki prawodawczej. Panstwo bylo pojmowane jako rzeczywisto$é
nieusuwalna, i tylko w panstwie, istniejagcym ,,z natury” wedlug znanego dobrze
okreslenia arystotelesowskiego, moze realizowac si¢ wolno$¢ jednostki, nigdy
poza panstwem. Dla Grekow jedyng akceptowang formg panstwa byta polis -
poszerzone miasto. Ze wzgledu na znaczne poszerzenie rozmiarOw panstwa, dla
Rzymian stato si¢ ono res publica, w obrebie ktorej bylo rowniez miejsce dla
scisle wyodrebnionej res privata okreslanej przez rzymskie prawo cywilne.
Jakakolwiek byla forma panstwa w $wiecie grecko-rzymskim, byla ona

27 E. Gibbon, Zmierzch..., t. 11, s. 259-274

28 Rzymianie powtarzali wlasciwie do§wiadczenie Grekéw po podboju Wschodu przez Aleksandra
Wielkiego. Nil i Orontes wlewaty swoje fale do Tybru, ktorego wody stawaly si¢ coraz bardziej skazone.
Por. satyra Juwenalisa; w: Trzej satyrycy rzymscy, (przekt. J. Sekowski), PIW, Warszawa 1958, s. 128.
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nieodmiennie krancowo rdézna od wzorow wschodnich, ktére traktowano w
$wiecie antycznym z odraza?®. Panstwo mialo byé organizacja obywateli,
despotyzm uwazano jesli nie za sprzeczny z natura, to odpowiedni tylko dla ludéw
Wschodu. Instytucje panstwowe mialy za podstawe zgode ludu (populus) jako
najwyzszego suwerena. Aby porzadek byt zapewniony, a jednostka cieszyla si¢
wolnoscig (imperium et libertas), niezbgdne jest minimum gwarancji jako podstaw
tadu spotecznego, ktoérych obywatele winni broni¢ nawet za cen¢ zycia, jak
oreligia, wrézby, wladza urzednikéw, autorytet senatu, prawa 1 obyczaje
przodkéw, sady ludowe 1 panstwowe, zaufanie, prowincje i sojusznicy, urok
imperium, sily wojskowe i skarb*°. W innym miejscu Cyceron (106-43 p.n.e.)
doda jeszcze wtasno$¢, i bedzie si¢ domagatl, aby panstwo respektowalo prawa
wlasnoéci®!. Podkres$la on takze w swoich pismach wage opinii publicznej i
rownowagi wiadz konstytucyjnych dla zneutralizowania przewrotnosci oligarchii,
mottochu badz naduzy¢ urzednikéw wreszcie. Mysl rzymska pdznej republiki byta
pierwowzorem myS$li politycznej Zachodu, jakkolwiek uptyneto wiele czasu,
zanim ten pierwowzor dostrzezono®2,

Republiki nie stanowi jakakolwiek nieokreslona masa ludzi, lecz spotecznos¢
zwigzana wspolnie uznawanym prawem. Jak stwierdzat z niewatpliwg przesada
Salustiusz (86-33 p.n.e.), poczucie prawa i stusznosci U Rzymian bralo swa moc
nie tyle z przepisow, ile raczej bylo im wrodzone®®. Tradycja rzymska
wyksztatcita w pelni poczucie obywatelstwa, a trwalo§¢ republiki miata w
pojeciach rzymskich za podstawe pewne cnoty obywateli gotowych do poswiecen
dla dobra publicznego. Owe cnoty okreslane jako virtus (meskos$¢, mestwo,
dzielno$¢; arete z grecka) obejmowaly jednak znacznie szerszy zakres cech
moralnych 1 intelektualnych, ktére czynig jednostki zdolnymi do zaspokojenia
powszechnej wérdd ludzi zadzy chwaty i stawy®*, a wiec che¢ wyrdznienia sie,
godnos$¢, honor, talent, dyscyplina, lojalno$¢, umiar, duma, bezstronnos$¢, ktore w
okresie cesarstwa stawaly si¢ coraz rzadsze. Cechy te motywowaty obywatela w
wiekszym stopniu do poswigcen dla republiki niz do realizacji wilasnych

2 Pierwszy w pelni chrzeécijanski wtadca Teodozjusz we wskazowkach dla syna Arkadiusza odrdznia
charakter rzymskiego wladcy od charakteru perskiego monarchy: ,,cnota byta wymagana od pierwszego,
zas urodzenie bylo wystarczajacg kwalifikacjg drugiego”; Gibbon, Zmierzch...., t. I1, s. 384.

30 Cyceron, Pro Sestio, 45-46, cyt. za: Cochrane, op. cit., s. 55.

3L Cyceron, De officiis, Il, 21 (O powinnosciach), w: Pisma filozoficzne (przekt. W. Kornatowski), t. I1.
32 Monteskiusz, Uwagi nad przyczynami wielkosci i upadku Rzeczypospolitej Rzymskiej, wyd. pol. 1762,
3 Salustiusz, Wojna z Jugurtg, cyt. za: $w. Augustyn, O parnstwie Bozym, 11, 18.

34 Wedtug stynnego okreslenia Cycerona: ,,nikt nie oddatby zycia za swoja ojczyzne, gdyby nie nadzieja
niesmiertelnosci’’; jednak chodzi tu o nie§miertelno$¢ inaczej rozumiang niz w kategoriach
chrzescijanskich. Mysl rzymska wypracowata klarowny wzor obywatela w republice i jest on wart
rekonstrukcji, czego sie¢ w tym miejscu jednak nie dokonuje.
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egoistycznych intereséw. Po obaleniu monarchii (510 p.n.e.) 1 uzyskaniu wolnosci
republika szybko wzrastata, jak stwierdza Salustiusz, gdyz taka Zzadza chwaty
ogarneta wszystkich. Wedlug tego wybitnego tworcy mysli republikanskie;,
zolierza 1 wspottowarzysza Cezara (100-44 p.n.e.; dyktator od 49 p.ne.) , w
procesie historycznym da si¢ odkry¢ dziatanie pewnej zasady powodujacej
skupienie virtu i tym samym wzrost pomyslnosci panstwa, po czym nastgpuje
zgnus$nienie, wzrost pychy, chciwo$¢ i panstwo chyli si¢ ku upadkowi. W
zachowanych fragmentach jego Historiae faz¢ t¢ odnajduje autor juz w koncowym
okresie republiki®.

W istocie niepohamowany poped do ,,odznaczania si¢”, ustawiczna pogon za
panowaniem 1 wladza, wysScig do zaszczytow, urzadzanie triumfu przez
wybijajace si¢ jednostki osiggajace sukces wojskowy, cho¢ tworzyty klimat
rywalizacji jednostek sprzyjajacy potedze panstwa i prowadzily do polityki
podbojow z poszerzaniem panstwa, to z drugiej strony przerost ambicji jednostek i
ich sklonno$¢ do stawiania swej woli ponad panstwem byt powaznym ryzykiem
dla stabilnosci. W okresie republiki rzymskiej te wlasnie czynniki daty o sobie
zna¢ w znamienitych osobach wyrastajacych ponad ogédl, a ktore Cyceron -
obronca, cho¢ niekonsekwentny, zasad republiki - okreslat mianem furiosi. Tacy
wlasnie szalency jak Sulla, Mariusz, Krassus, Pompejusz, Cezar pograzyli
republike rzymska i Romanitas, cho¢ nie ostatecznie.

Cesarstwo republikanskie (principatus) nie wyrugowalo catkowicie wartosci
obywatelskich®. Za fasada tradycyjnego republikanizmu zintegrowane zostaly i
poddane kontroli cezara rozproszone uprzednio organy wiladzy wykonawcze;j.
Princeps (cezar) ,reprezentowal osobg panstwa” (trafne wyrazenie Cycerona,
mimo iz nie dozyt on czaséw pryncypatu) stajac si¢ najwyzszym wecieleniem
cnoty rzymskiej. Wprowadzenie zasady princeps legibus solutus ustanawiato wolg
cezara ponad prawem. Pryncypat byl jedynym mozliwym ustrojem dla ludzi,
,.ktorzy ani zupeinej niewoli, ani zupelnej wolnosci znie$¢ nie mogg™3’. Ale cnoty
obywatelskie nie wygasly zupetnie, manifestowane byly nadal, takze, bywalo,
przez cezar6w, a cesarstwo nie przypominato despotyzmu wschodniego®. Nie

3 cyt. za K. Kumaniecki, Literatura rzymska. Okres cyceronski, PWN, Warszawa 1977, s. 452-453
%Waleriusz Messala, przyjaciel Brutusa, pierwszy prefekt Rzymu z nominacji Augusta po kilku dniach
ztozyt urzad, oznajmiajac, ze jest niezdolny do sprawowania wiladzy sprzecznej z duchem wolnosci
publicznej. Ale pozniej pojecie wolnosci uleglo stepieniu; Tacyt Roczniki VI,11.

37 Tacyt, Historia I, 16 (przekt. S. Hammera).

38 Poselstwo perskie do legiondw rzymskich z pelnym niedowierzaniem spogladato na cezara Karusa (282-
283) spozywajacego wspoélnie z zotnierzami boczek z grochem; Gibbon, Zmierzch..., t. I, s. 251
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wygasty, ale wygasaly. Debaty na Forum byly coraz rzadsze i coraz ostrozniejsze.
Znikla wszelka mozliwo$¢ dzialalnosci politycznej, gdy organy kontroli
republikanskiej; wiedly w cieniu wiladzy cesarskiej. Nie wydaje si¢ jednak
niezbedne opisanie tego procesu poprzez innowacje ustrojowe Septimiusza
Sewera (193-211), wtadcow ze Wschodu (Heliogabal 218-222, Filip Arab 244-
249 itp.), czy wreszcie Dioklecjana (286-305). Dos¢ powiedzie¢, ze stabilnosc
cesarstwa byta watpliwa przy utrzymaniu tradycyjnych wartosci republikanskich,
od ktérych zreszta odchodzilo samo spoteczenstwo, a zwlaszcza legiony, ktore w
tych czasach niepewno$ci wywalczyly sobie watpliwy przywilej nominowania
cezara.

Rozpatrywana w zwigzku z ewolucja ustroju ewolucja rzymskiej mysli politycznej
ukazuje oryginalno$¢ tych koncepcji, ktoére poprzez ,,manifestowanie cnot
obywatelskich” tworzyly jeden z najbardziej stabilnych, cho¢ naturalnie nie
wiecznych, systemoOw politycznych w historii. Wyrdzniajacy si¢ obywatele,
poswiecajacy swoje interesy na ottarzu republiki - interesu publicznego, tworzyli
cigglos$¢ instytucji 1 powage panstwa oraz jego majestat uosabiajgcy grozg¢ imienia
Rzymu, przed ktérym drzaly obce potegi 1 ktore odbierato $miato$¢ barbarzyncom
jeszcze w czasach, w ktorych nie istnial juz nawet cien potegi rzymskie;j.
Olbrzymie wewngtrznie zroéznicowane panstwo powstale droga podbojow
stanowilo kwitnacy obszar cywilizacyjny, ktorego prowincje i miasta, tworzace
mieszaning zywiotow etnicznych, jezykowych i religijnych, aczkolwiek wiladzy
centralnej podporzadkowane, nauczyty si¢ dos¢ szybko korzysta¢ z dobrodziejstw
rzymskich zasad prawnych i1 nie byly sktonne do buntow, a w sytuacji zagrozenia
z zewnatrz gotowe byly do obrony rzymskich zasad. Naturalnie, dopdki bito
zrédlo potegi Rzymu, ale nawet wowczas, gdy ostabta, nie pojawiaty si¢ dgznosci
separatystyczne w obrebie imperium, a zrédtem upadku bylo odejscie od
tradycyjnych warto$ci 1 wrogowie zewnetrzni.

Presja na sfer¢ polityczng (wartosci obywatelskie) prowadzita do pomyslnosci
panstwa 1 zycia publicznego, wysokiego poziomu cywilizacyjnego 1 wspaniatej
kultury, ale byta takze powodem relatywnego opdznienia gospodarczego. Akcent
w powyzszym zdaniu nalezy potozy¢ na przymiotniku ,relatywny”, poniewaz
gospodarka Rzymu nie byla naturalnie zacofana w odniesieniu do 6wczesnego
czasu; 1dzie o to, ze Rzymianie w rozwoju gospodarki nie dokonali osiggni¢¢, na
ktore bytoby ich sta¢. Przyczyn nalezy poszukiwa¢ w sferze motywacyjnej
jednostek, ktore sg uwarunkowane kulturowo. Rzymianie nie rozwingli
niezbednych bodzcow dla przedsigwzig¢ gospodarczych w  systemie
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motywacyjnym jednostek. Uruchomili pot¢zny mechanizm ubiegania si¢ o
godnosci publiczne w celu stuzby dla republiki 1 nieomal morderczy wyscig
wybijajacych sie jednostek w obszarze ,,wyrdzniania si¢ pro publico bono™.
System wartosci uznawany w republice rzymskiej, jak zreszta w calym Swiecie
grecko-rzymskim nakierowywal jednostki na osiggnigcia w sferze politycznej,
kierujac ich dazenia ku urzedom, ktore §wietno$¢ Rzeczypospolitej uskutecznig.
Nie byl natomiast nakierowany na motywacje gospodarcze oznaczajace
pomys$lno$¢ indywidualng, ktora w efekcie przyniesie pomys$lno$¢ zbiorowa.
Znakomite rody nobilow rzymskich i wybijajace si¢ jednostki z gatunku homini
novi, jak Cyceron, czynily podstawowym motywem swoich ambicji osigganie
najwyzszych pozycji w strukturze panstwa wraz z godnosciami kaptanskimi, ktore
zreszta w tej samej strukturze si¢ wowczas lokowaty. Obce im byly sukcesy w
dziedzinie przedsigwzig¢ gospodarczych, ktore najczes$ciej motywuja wybijajace
si¢ jednostki w naszych czasach. Ten czynnik, a mianowicie indywidualna
motywacja do dziatan w okreslonej sferze zycia (cel kulturowy) byt, jak si¢ zdaje,
czynnikiem rozstrzygajacym o wybitnych osiggnieciach Rzymian w sferze
publicznej i znacznie skromniejszej skali w przedsiewzigciach gospodarczych.

Rzymianie rozwingli znakomitg infrastruktur¢ gospodarcza, jak sieci drog i
mostow, akweduktow i kanalizacji, system poczty publicznej, kopaln surowcow
mineralnych, system handlu zagranicznego z obszarem Indii i Cejlonu, handel
zbozem, operacje morskie, a nawet parkingi i cmentarze municypalne. Wszystkie
powyze] wymienione przedsigwziecia byly dzietem instytucji publicznych
kierowanych przez czesto wybitnych urzednikéw panstwowych pozostajacych pod
kontrolg senatu i ludu rzymskiego. Przedsigwziecia prywatne, biznes, jak bySmy
dzis powiedzieli, byty dokonywane przez jednostki o skromniejszych zasobach i
aspiracjach, a aura towarzyszaca tym przedsiewzigciom nie doréwnywala
ambicjom publicznym. Rzymianie nie wyksztatcili mechanizméw konkurencji w
zakresie przedsigwzie¢ prywatnych, jakkolwiek posiadali odpowiednie
instrumentarium prawne. Nie byli w tym kierunku stymulowani, poniewaz
gospodarka prywatna stanowita dziedzine poslednig, niewartg specjalnych
zabiegow?®. Rzymski patrycjusz czy ambitny ekwita (w obecnej nomenklaturze
cztowiek sukcesu), jakkolwiek zawsze zainteresowany pomnazaniem Sswojego
stanu posiadania, nie dochodzit do zrozumienia potrzeby inwestowania swoich

39 Jak czytamy u Cycerona, w traktacie De officiis I, 150-151 (O powinnosciach), w: Pisma filozoficzne
(przekt. W. Kornatowski), t. II, PWN, Warszawa, s. 408: "Handel, jezeli jest drobny, poczytywa¢ nalezy za
zaj¢cie uwlaczajace; jezeli zas$ jest rozlegly 1 obraca wielkimi zasobami, jesli sprowadza ze wszystkich
stron wiele towar6w i bez oszustwa dostarcza je wielu ludziom, to nie trzeba go zbytnio ganic¢".
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zasobOw w obszarze wybranej dziatalnos$ci, cho¢ znane byly spekulacje w
gospodarce nieruchomosciami. Zasobne klasy spoteczenstwa rzymskiego byly
raczej zainteresowane w inwestycjach ,,publicznych”, jak organizacja igrzysk,
urzgdzanie triumfow czy budowa tazni publicznych, co bylo efektem
sprawowanych godnosci publicznych. Nie ma tu miejsca na analiz¢ rzymskiego
systemu gospodarczego, jednakze, przy okazji niejako, zwroci¢ warto uwage na
nieco inne jeszcze, bardziej materialne (cywilizacyjne) niz kulturowo-
motywacyjne, ograniczenia rzymskich umiejetnosci gospodarczych, a mianowicie
niezwykta tanio$¢ sity roboczej opartej na niewolnictwie, olbrzymie dysproporcje
majatkowe* i skapa liczebnoéé $rednich warstw mieszkancow miast zyjacych z
pracy ragk, poniewaz plebs gardzil pracag®. Dodatkowym czynnikiem
ograniczajacym byt brak wiedzy naukowej (w nowozytnym rozumieniu stowa) i
ducha wynalazczo$ci®.

Po tych specyfikacjach odnoszacych si¢ do rzymskiego systemu kulturowego
determinowanego naciskiem sfery publicznej (politycznej) mozna sobie pozwolié
na pewne krotkie porownania z epokami wyodrgbnionymi w czgs$ci wstgpnej w
oparciu o ,,presj¢ funkcjonalng”. Dla zupelnego kontrastu wezmiemy pod rozwage
jako egzemplifikacje Swiata nowoczesnego zrodzony w okresie industrializacji
liberalny amerykanski kapitalizm, ktory motywowal jednostki do osiagnie¢ w
sferze biznesu prywatnego, a sukces finansowy stawial na pierwszym planie.
Amerykanski typ self-mademana dochodzit do osiagnie¢ w toku rozpaczliwej
rywalizacji z konkurentami. Podobna rywalizacja miata miejsce w Swiecie
rzymskim, lokowala si¢ ona jednak na ptaszczyznie godnos$ci publicznych, o ktére
toczono zawzieta, czasem nieprzebierajaca w $rodkach walke*®. Amerykanie, co
im chlube przynosi, lubig nasladowa¢ rzymskie instytucje polityczne (same nazwy
Kapitol, Senat przywotuja §wietnos¢ rzymskiej przesztosci) i odwotywaé si¢ do
rzymskich tradycji, jednak zasadniczo aspiracje przedsigbiorczych Amerykanow
mieszcza si¢ w znakomitej wigkszosci w sferze interesoOw prywatnych, czyli w
gospodarce, cho¢ naturalnie sfera publiczna nie jest wolna od rywalizacji.

402/3 ziemi w Italii stanowito wlasnoéé rzymskich nobiléw. Szesciu wiascicieli ziemskich posiadato
potowe prowincji Africa Proconsularis. Jak uskarzat si¢ Cyceron, ,,w panstwie naszym nie ma nawet
dwoch tysiecy osob, ktore majg jakas posiadtosé”; De officiis 11, 21 (O powinnosciach, w: Pisma
filozoficzne, t. 11, s. 459-460).

41 Ludno$¢ Rzymu byla na utrzymaniu panstwa. Dzienny przydziat chleba z piekarn panstwowych, boczku,
oliwy, a nawet wina byt utrzymywany takze w okresie upadku cesarstwa. Za niska cen¢ miedziaka
Rzymianin korzystat z licznych zbytkownych tazni. Udzial w igrzyskach (spectacula gladiatoria)
urzadzanych przez wladze i szlachetne rody byt darmowy.

42 Pojecie wynalazku (inventio) odnoszono przede wszystkim do odkryé stownych w literaturze.

43 Uzyteczng egzemplifikacje moze stanowié tzw. spisek Katyliny (63 p.n.e.).
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Wyszczegolniony zostat przypadek amerykanskiego biznesu w stadium
industrializacji, jednak w opinii piszacego ten przypadek stanowi tylko skrajng
wersje systemu motywacyjnego wspotczesnych jednostek, ktorego poczatkow
nalezy szuka¢ juz w XVI stuleciu, gdy =zaczal narasta¢ kryzys $wiata
chrzescijanskiego. Nowoczesne spoteczenstwo orientuje jednostke w coraz
wieksze] mierze na motyw interesu prywatnego i sukces osiggany w interesach.
Kultura grecko-rzymska orientowala jednostke przede wszystkim na sukcesy w
przedsigwzieciach publicznych. Na tym polega réznica, natomiast podobienstwo
wyraza si¢ w réwnie niszczacych spotecznych konsekwencjach rywalizacji o
osiggnigcia, ktore sg nastepstwem przymusu kulturowego. Sitg rzeczy nie kazdy
moze osiggnac¢ sukces w dziedzinie, w ktorej dominujacy wzor kulturowy zaleca
sukces osiagnaé. Scisle rzecz ujmujac, wickszo§¢ nigdy nie osiagnie sukcesu, o
ktéry zabiega®.

W odréznieniu od obu tych $wiatdéw 1 epok, kultura wiekéw Srednich
zdominowana chrzescijanskim wzorem zycia zalecata jednostce jako motyw
podstawowy zbawienie duszy. Przypominajac uwagi z cze$ci wstepnej, nalezy
stanowczo podkresli¢, 1z fakt, ze jaka$ sfera zycia, w tym wypadku religia,
wywiera presje¢ funkcjonalng, orientujgc jednostki na okreslony cel kulturowy, w
tym wypadku zbawienie, nie oznacza nieobecnosci innych niz religijne motywow
dziatan, oznacza natomiast wyrazng dominacje motywoéw religijnych. W
Sredniowieczu istnieli oczywiscie wiadcy realizujacy ambicje dynastyczne i miaty
miejsce rywalizacje migdzy jednostkami o dobra doczesne. Jednakze dominanta
kulturowa pozostawala bez zmian, 1 nawet wtadcy osiagajacy najwyzsze pozycje
w Owczesnym Swiecie podatni byli na postannictwo religijne, stawiajac zbawienie
duszy wtlasnej jako cel zasadniczy w dzialalnosci politycznej. Ogot spoteczenstw
podatny byl tym bardziej na religijnie zorientowane cele. W tym miejscu mozemy
wskaza¢ rdznice w przejawianiu si¢ celu kulturowego migdzy rytualnym $§wiatem
wiekow $rednich a $wiatem grecko-rzymskim i nowoczesnym rozpatrywanymi
tacznie. Otéz cel taki jak zbawienie duszy nie wystawia jednostki na ryzyko
jakiejkolwiek rywalizacji z bliznimi. Potrzeba taka mogta by¢ zaspokojona przez
wszystkich uczestnikow zycia spolecznego i kazdego z osobna. W tym sensie
kultura $redniowieczna nie pobudzata do konfliktow*, ale tez nie tworzyta
bodzcoéw do zmiany spotecznej i rozwoju cywilizacyjnego. Starozytni krytycy

4 R. Merton okre$la te wypadki jako wadliwg integracje struktury kulturowej ze strukturg spoteczna,
prowadzaca do anomii; Teoria socjologiczna i struktura spoleczna....S. 224-226. Tam tez analiza
rywalizacji o sukces finansowy jako zrodta anomii.

5 Sw. Augustyn, (O parstwie Bozym XV, 22) widzi to w ten sposob, ze dobra duchowe, w przeciwienstwie
do dobr doczesnych rodzacych pozadliwo$é, sa niepodzielne i dostepne w rownej mierze dla wszystkich.
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formutowali z tego powodu pod adresem chrzedcijanstwa oskarzenie, ze jest
religig ucieczki‘®.

Poczynajac od konca panowania wladcow z dynastii Antoninéw, czyli od konca II
wieku rzymskie cnoty obywatelskie (virtus) przezywaly swdj kres, instytucje
wladzy byly coraz bardziej orientalne, a w spoleczenstwie szerzyty si¢ rozmaite
kulty wschodnie. Wtedy tez wystapito chrzescijanstwo, czysta, pokorna religia,
ktora tagodnie wkradala sie¢ w umysty ludzkie. W mozaice religii i kultéw w
starozytnym Rzymie chrze$cijanstwo, podobnie zreszta jak judaizm, odznaczato
si¢ bezprzyktadng oryginalnoscia. Zasady tolerancji religijnej Rzymu
republikanskiego i cesarskiego byly niewzruszone. Wyznawcy kazdego kultu
mieli catkowita swobode w jego uprawianiu (kultywowaniu). Na tradycyjnie
rzymski system religijny z regularnym nastepstwem od czasu Numy Pompiliusza
sktadali si¢ kaptani bdstw rzymskich (15 pontifices maiores), podobnie jak
wyspecjalizowani wrdzbici (15 augures et haruspices), wyrocznie (15
quindecemviri — straznicy ksiag sybilinskich), westalki-dziewice (6 sacerdos
Vestalis), a 3 flamines Jowisza, Kwiryna i Marsa jako najpot¢zniejszych bogdéw
czuwajacych nad losem Rzymu 1 §wiata miato status wyrdzniony. Kaptani cieszyli
si¢ powaga we wszystkich gremiach republiki, a kult byl utrzymywany z §rodkéw
publicznych*’. Na czele kolegium pontyfikow stal Pontifex Maximus. Nawet
pierwsi chrzescijanscy wiadcy Rzymu, jak Konstantyn, piastowali t¢ godnosc¢. Po
uzyskaniu konsulatow i triumféw Rzymianie ubiegali si¢ o stanowisko kaptana lub
augura. Cyceron wyznal, ze godno$¢ augura jest szczytem jego pragnien®.
Podobne pragnienie wyrazat Pliniusz Mtodszy, to byt tancuch uswieconej tradycji.
Uroczysta ofiara z wina 1 kadzidla przed posagiem bogini Wiktorii stanowila
wstep do publicznych obrad senatu Rzymu®®. Poza tym oficjalnym, pahstwowym
systemem, w sklad ktérego wchodzit coraz czesciej kult cezara, dozwolone byty
bez przeszkod wszelkie mozliwe wyznania o bardzo zr6znicowanych rodowodach
lokalnych, etnicznych, rodowych itp. Panteon rzymski byt wypetliony do

4 Julian Apostata, Cesares, cyt. za: Ch. N. Cochrane, Chrzescijanstwo i kultura..., s. 261.

47 Cala ksiega II De legibus O prawach jest po$wiecona organizacji kultu i prawom sakralnym w Rzymie;
w: Cyceron, Pisma filozoficzne, t. Il, Warszawa 1960 .

48 List do Attyka, cyt. za: E. Gibbon, Upadek Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie, Warszawa 2000, s. 123.
Nie ma tego listu w polskiej edycji Cycerona Wybor listow, Ossolineum, Wroctaw 2004. Wiadomo, ze
Cyceron sprawowat godnos$¢ augura w 53 p.n.e., a podkreslat znaczenie stanowisk kaptanskich
obsadzanych przez cztonkéw najwyzszych rodow jako mocno zakorzeniong potrzebg istnienia constitutio
religionum, pewnej odpowiednio$ci religii i interesOw spotecznych

49 G. Swetoniusz Trankwillus, Zywoty Cezaréw. Boski August, 35.
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ostatecznych granic przez zbiorowisko obcych béstw, czczonych czasem, w
zalezno$ci od upodoban cezara, ze specjalnym pietyzmem®°,

Religijna harmonia §wiata rzymskiego opierala si¢ na tym, ze narody tolerowaty
cudze tradycje 1 obrzedy, 1 okazywaty im szacunek. Lud uwazat wszelkie odmiany
kultu religijnego za jednakowo stuszne, 6wczesny filozof za jednakowo fatszywe,
a urzednik panstwowy za jednakowo uzyteczne®!. Jednocze$nie $wiat rzymski nie
znal wspotczesnego rozdzielenia na sfer¢ §wiecka i religijna, inaczej - rozdzialu
panstwa 1 kultow. Tym samym =zacierala si¢ granica miedzy czcig oddawang
symbolom religijnym (cultus) i autorytetowi wiadzy (auctoritas). Rzymscy
cezarowie raczyli od czasu do czasu czci si¢ domagacé, co nie byto wcale reguls.

W takiej to wielce tolerancyjnej scenerii religijnej panstwa rzymskiego (pax
deorum) wystgpito chrzescijanstwo ze swoim ewangelicznym przestaniem,
definiowanym przez wyznawcow nie jako kult jeden z wielu rozmaitych, lecz jako
jedynie objawiona Prawda. W identycznej zresztg sytuacji znajdowata si¢ religia
zydowska. Z ta tylko réznicg, ze religia zydowska doskonale nadajac si¢ do
obrony, nigdy nie miata na celu podboju wyznaniowego. W przepisach Zakonu
Mojzeszowego nie bylo mowy o obowigzku gloszenia prawdziwej] wiary
poganom. Byly, co prawda, przypadki prozelityzmu judaistycznego w Rzymie, ale
byly one rzadkie 1 czasami przez wladze zwalczane. W tamtych czasach judaizm
byl religia zamykajaca sie w jednym narodzie i ciasnym kraju. Kazdy dorosty Zyd
musiat si¢ stawia¢ trzy razy w roku w Swiatyni Jerozolimskiej przed obliczem
Jahwe. Ale $wigtynie zburzyli Rzymianie, a powody ich niecheci do Zydéw byly
podobne, jak w wypadku niechgci do chrzescijan. Obie grupy, bez wzgledu na
intencje, w interpretacji wiladz okazywaly si¢ niclojalne wobec panstwa. W
rzymskiej ocenie zaréwno judaizm, jak chrzescijanstwo byly pojmowane jako
prady ateistyczne badz przesady (superstitio, iudaica superstitio), a samo
chrzescijanstwo jako wyjatkowo nieprzyjemna sekta zydowska. W rzymskim
panstwie, w ktorym kazda grupa etniczna respektowala uswigcone tradycje
sgsiadow 1 kazdej wypadato trwa¢ przy uswieconych instytucjach swoich
przodkéw, religia zydowska byta jeszcze kultem zrozumiatym, cho¢ niechgtnie
postrzeganym jako zgodna z zydowskim dziedzictwem kulturowym. Natomiast
chrzescijanstwo odbierane byto jako najzupelniej obca i wroga sekta 0 niejasnych

%0 Cezar Heliogabal (218-222) upodobat sobie szczegdlnie wschodni kult Heliosa, a Aleksander Sewer
(222-235) wiaczyt Chrystusa do panteonu cesarskiego obok Abrahama, Orfeusza i Apollona; E. Gibbon,
Zmierzch..., t. 11, s. 81. Euzebiusz z Cezarei odnotowuje krazaca pogloske, ze cezar Filip Arab (244-249)
nawrocil si¢ pod wptywem Orygenesa; Euzebiusz, Historia koscielna, V11,10

°L E. Gibbon, Zmierzch..., t. 1, s. 35
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zamiarach. W $wiecie rzymskim spogladano na t¢ sekte tak, jak na sekty spoglada
si¢ wspotczesnie. Dostrzegano zreszta zagrozenie powazniejsze, poniewaz
chrzescijanstwo przez samo swoje istnienie 1 gloszone poglady jawilo sie
owczesnym jako skryty zamach na ustrdj religijny, ktory spajal wewngtrznie
panstwo.

W przeciwienstwie do wyznawcow judaizmu religia chrystusowa nie ukrywatla
zamiarOw  prozelickich, formulowata  wrecz  obowigzek  nawracania.
Chrzescijanstwo prezentowato site Zakonu Mojzeszowego, bedac pozbawionym
jego kajdan. Obietnica taski bozej nie ograniczala si¢ do potomstwa Abrahama,
lecz dostgpna byta powszechnie kazdemu przedstawicielowi gatunku ludzkiego.
Jedno$¢ natury ludzkiej pozwala widzie¢ wartosci ludzkie nie jako wartosci dla
Greka, Rzymianina czy barbarzyncy, wartoéci zyda czy poganina, pana czy tez
niewolnika, lecz jako wartosci cztowieka w ogodle. Jeszcze mocniej niz w tradycji
stoickiej, zywej w Rzymie, chrzescijanstwo podkreslato jednos¢ rodzaju ludzkiego
zawartag w samym akcie stworczym. Byt to przekaz dla wszystkich ludzi. Jednak
na tym wezwaniu przestanie si¢ nie konczylo. Chrze$cijanie utrzymywali,
podobnie jak Zydzi, iz istnieje tylko jeden Bog i tylko jedna prawdziwa religia, a
wszystkie pozostate sa rodzajem balwochwalstwa. To rodzaj demonoéw, upadtych
aniotow straconych w otchtan piekiet, btgkajacych si¢ po ziemi i zwodzacych
umyst ludzki. Jeden z takich demonéw, dowodzono, przybrat imi¢ i atrybuty
Jowisza, inne Eskulapa, Wenery, Apollona, Izydy, Serapisa. Rzymskie wtadze
traktowaty podobne podejscie jako ateizm, a ludno$¢ odbierata je jako jawng
zniewage czy skryta prowokacje®?.

W o6wcezesnym $wiecie (I-III w. ery chrzescijanskiej) chrzescijanin postulujacy
zachowanie czystoSci wiary nieskalanej balwochwalstwem byt nieustannie
wystawiony na pokusy zycia codziennego. Obrady senatu, widowiska publiczne,
teatr, cyrk, uroczystosci pogrzebowe, wszelkg sztuke 1 wszelkie rzemiosto kazita
w opinii chrzescijan ,,plama balwochwalstwa”. Wszgdzie wobec chrze$cijan czaity
si¢ moce i sidla piekielne. Wszedzie znalez¢ mozna bylo §lady balwochwalstwa; i
na monetach, i w muzyce, i w ksiggach. Wedtug oéwczesnych Ojcow Kosciota
muzy wraz z Apollonem to organy ducha piekiel, Homer czy Wergiliusz to jego
stugi, to poeci stawigcy demony. Jezyk potoczny Grecji 1 Rzymu obfitowal w
bezbozne wyrazenia, ktdre nieroztropny chrzescijanin moglby nieostroznie

52'W historii prze$ladowan chrze$cijan przynajmniej ilo$ciowo dominowaly precedensy wzniecane przez
ludnos¢, a nie przez wtadze, cho¢by prowincjonalne.
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wypowiedzie¢®. Niebezpieczenstwo pokusy czaitlo si¢ na kazdym kroku, a

zdwajatlo z okazji §wiat. Najwiekszym wrogiem dla chrzescijan byt nie cezar,
wielkorzadca, lud, lecz bogowie-batwany. Ale przez t¢ codzienng obcosé¢
wrazliwos$¢ 1 wiara chrze$cijan si¢ umacniaty.

Pierwotny Kos$ciot, ktorego wiara byta konsystencji znacznie silniejszej, bez
wahania wydawat lwig czg¢$¢ ludzkosci na wieczyste meki. W §wiecie rzymskim
groz¢ budzito potgpienie wszystkich bez wyjatku pogan tylko z powodu ich
nieznajomosci prawdy bozej, nawet jesli zyli dlugo przed Chrystusem, zanim
mogliby rozeznaé straszne konsekwencje zycia w grzechu. Pewne mitosierdzie
wykazywane wobec paru filozoféw, jak Sokrates czy Platon® potwierdzalo tylko
niezrozumialg srogo$¢ tej sekty pokornych chrzeécijan®. Takie idee nie byty
znane wczesniej w §wiecie starozytnym.

Mate, lecz rozrastajace si¢ z czasem gminy chrzescijanskie tworzyty w tonie
spoleczenstwa rzymskiego zupetnie nowe 1 obce bezpanstwowe spoleczenstwo.
Nowo nawrdceni wyrzekali si¢ rodziny, miasta, prowincji, cz¢sto wiasnosci, by
nierozerwalnymi wig¢zami potaczy¢ si¢ z gming chrzescijanska. Z powodu rdznicy
wyznawanej wiary rozrywano wiezy krwi i przyjazni. Gmina byla dla gorliwego
chrze$cijanina calym S$wiatem nadajagcym gotowe interpretacje zewnetrznego,
rzymskiego srodowiska. Byta tez pojmowana jako wczesny zarodek szerokiej w
przyszto$ci spolecznosci, ktorej zadaniem bedzie przygotowaé wiernych do
zbawienia. Dla Rzymian to alternatywne, ,,rownolegle” spoleczenstwo jawilo si¢
w odrozniajacych cechach zewnetrznych, jak posepny, surowy wyglad
chrzescijan, ich wstret do pospolitych spraw 1 przyjemnosci zycia, czgsto
wyglaszane przepowiednie o koncu $wiata. ChrzeScijanin czut si¢ jak
cudzoziemiec w spoteczenstwie rzymskim, w ktérym jednakze miat mozliwosci 1
powody pielgrzymowac. Kult, ktory w rzymskim spoleczenstwie byt celebrowany
publicznie, w wypadku chrzescijan byl czegstokro¢ i z rdéznych przyczyn
Ssprawowany poza forum publicznym, co w spoteczenstwie rodzito poczucie

53 Tertulian w De Idolatria (O batwochwalstwie) 20-22 pisze: ,,jesli poganski przyjaciel (np. z okazji
kichnigcia) uzyt normalnego zyczenia ,,niech ci¢ Jowisz blogostawi”, obowiazkiem chrze$cijanina byto
zaprotestowac przeciw bosko$ci Jowisza”, cyt. za: E. Gibbon, Zmierzch..., t. 11, s. 19

% Kielkujaca w filozofii Platona idea duszy nie$miertelnej, ktora poza tym byla tradycji klasycznej
absolutnie obca, byta tacznikiem z mysla chrzescijanska.

%5 Najdobitniejsze uzasadnienie zbawienia tylko niektérych i potepienia prawie wszystkich daje w duchu
kalwinskim $w. Augustyn (354-430). Oznajmia on, ze ludzkos$¢ w calosci stanowi mas¢ grzeszng (massa
peccatorum), wiec jakiekolwiek roszczenia cztowieka musza by¢ poczytane za szczegdlny objaw pychy,
ktorej przedmiotem jest wnikanie w nieznane wyroki Stworcy. W rezultacie jedni otrzymuja od Boga to,
,,C0 im si¢ nalezy — karg, bo wszak ta nalezy si¢ wszystkim, inni za$§ otrzymuja to, co im si¢ nie nalezy —
taske”. O panstwie Bozym XV, 21.
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zagrozenia 1 sprzyjato rozpowszechnianiu niewiarygodnych opinii o sekciarzach.
Ich czyste i wznioste pojecie o Chrystusie zbawicielu, ewangelia mitosci
wymykaly si¢ dwczesnym umystom, do ktorych znacznie czesciej dochodzity
zapowiedzi nieszczese, jakie czekaja §wiat, a draznily je przepowiednie dotyczace
Antychrysta®. Z tego to powodu przydarzajace si¢ nieszczeScia byly
natychmiastowo w spoteczenstwie rzymskim interpretowane jako sprowadzone
przez chrzescijan®’.

Najbardziej oddalat od rzymskich wyobrazen pielegnowany w sekcie
chrzescijanskiej ideat osobowy. Nie byto w nim §ladu cnoét obywatelskich, tak
waznych w tradycji rzymskiej. Pogarda swiata ¢wiczyta chrzescijan w nawykach
pokory, lagodnosci serca, cierpliwosci. Mieli pewnos¢ swoich grzechow, lecz
niepewno$¢ swojego zbawienia. Prawdziwy chrze$cijanin winien si¢ wyrzec débr
doczesnych, ktore wiaza go ze Swiatem gospodarki i polityki. Ideat zycia to mnich
(anachoreta), bardzo cze¢sto otoczony nimbem $wigtosci i wiarg w dokonywanie
cudow®®, jakkolwiek ideal ten upowszechnia si¢ dopiero w III w.%°, a prawdziwi
wirtuozi pustelni, jak $sw. Szymon Stupnik (ok. 390-459) to juz czasy
chrze$cijanstwa teodozjanskiego. Wigksze znaczenie w okresie przed
zwycigstwem chrzescijanstwa zdaje si¢ mie¢ kult meczenstwa w zwigzku z serig
przesladowan. Owczesni chrzedcijanie wierzyli, ze ogien meczenstwa wypala
wszelkie utomnosci i1 stanowi odpuszczenie wszelkich grzechow, stad sklonnos¢
do meczenstwa, nieraz niezrozumiata dla przedstawicieli jurysdykcji rzymskiej,
nienawyktych do skazywania ludzi, ktorzy nie mieli Zadnych oskarzycieli oprocz
siebie samych®. Tego rodzaju niespotykane postawy przez swoja niezwykloéé

% Wizje Millenium i oczekiwanie na powtdrne przyjscie i panowanie Chrystusa na ziemi byly powszechne
U najwczesniejszych chrzescijan. U $w. Pawla w 7 liscie do Tessaloniczan czytamy, ze Chrystus miat
zstgpi¢ w chwale obtokow po raz drugi, jeszcze zanim zejdzie pokolenie, ktore go ogladato. Tertulian, O
igrzyskach, (przekt. W. Myszom), PSP 5, s. 113: , Lubicie widowiska! Spodziewajcie si¢ najwigkszego ze
wszystkich widowisk. [...] Ostatecznego i wieczystego sadu wszechswiata! Alez bede podziwiaé, alez
$mia¢ si¢ bede, radowac i wywyzszac, gdy ujrze, jak tylu pysznych monarchéw i wymyslonych bogoéw
jeczy w najnizszej otchtani ciemnosci. [...]!1” Znajdujemy je jeszcze u Laktancjusza (zm. ok. 330) w Boze
nauki, VI, 15. W epoce konstantynskiej millenaryzm byt juz jednak traktowany najczesciej jako poglad
bezuzyteczny i watpliwy.

57 Jesli Tyber zaleje mury miejskie, jesli Nil nie wylewa na pola, jesli niebo stanie i nie daje deszczu, jesli
ziemia si¢ trzgsie, jesli glod, jesli zaraza, zaraz stycha¢ okrzyki: Chrzescijanie lwom!” Tertulian,
Apologetyk, (przekt. J. Sajdaka), XL, 2.

%8 Poczatki monastycyzmu zdominowane sg przez eremitéw (pustelnikéw), reguty klasztorne sg
nastepstwem tej fazy, por. J. Ktoczowski, Od pustelni do wspdélnoty, Czytelnik, Warszawa 1987, s. 78-95.
%9 Jednak juz Pliniusz Mlodszy (ok. 61-113), cesarski namiestnik Bitynii i Pontu, pisze o dziwnym ludzie
pustyni, ,,samotnikach utrzymujacych si¢ bez pieniedzy i rozmnazajacych sie bez kobiet”.

60 Rzymskie procedury trzymaty sie litery prawa. Juz $w. Pawel po$wiadcza te opinie: ,,Rzymianie nie majg
zwyczaju skazywania kogokolwiek, zanim oskarzony nie stanie wobec oskarzycieli i nie b¢dzie miat
mozno$ci bronienia si¢ przed zarzutami”; Dz. Apost. 25, 16. Niezwykta popularnos¢ meczenstwa

51



bywaly nastepnie powodem licznych nawrocen, a krew meczennikow 1 kult
meczenstwa mnozyty szeregi chrzescijan.

W konfrontacji z wroga i bezbozng tradycja grecko-rzymska formowaty sie¢
zasadnicze zrgby mentalnosci chrzescijanskiej, ktora zrywajac ze starym swiatem
porzucata konsekwentnie elementy cigglosci z ginacg tradycja antyku, do czego
tworzaca si¢ mysl chrzescijanska w najwigkszej mierze si¢ przyczyniala. Byla juz
mowa o jednosci rodzaju ludzkiego, ktora chrzescijanstwo podkreslato jak zaden
inny nurt mysli w dziejach §wiata. To bylo spojrzenie, ktére ksztattowato ducha
nowych czasOw i jesli poming¢ tradycj¢ stoicka, ktora oddziatywata w wigkszej
mierze na wtadcow niz na obywateli rzymskich, nakazywato widzie¢ blizniego
nawet w dzikim barbarzyncy, ktory pustoszyl rozlegle prowincje imperium. I
jakkolwiek nowina ta spotykala si¢ z poszerzajagcym przyjeciem, to jednak
pojawiaty si¢ oskarzenia, ze ta ,,matoduszna sekta” i spoleczny rezonans jej
pogladow ostabia panstwo zewszad naciskane przez barbarzyncéw. Rozumiana po
chrzeécijansku jedno$¢ rodzaju ludzkiego miata by¢ w nastgpnych stuleciach
testowana przy okazji zetknigcia si¢ tej tradycji z plemionami péinocnej Europy,
zwlaszcza Stowianami, o czym nizej, i ludami Nowego Swiata, jak Indianie. O ile
w pierwszym wypadku chrze$cijanstwo przyczyniato si¢ do ,,cywilizowania”
obyczajow ze znamiennym warunkiem nawrécenia, to w wypadku drugim

tradycyjna jednoé¢ rodzaju ludzkiego nie byla konsekwentnie podtrzymywana®?.

Z innego jeszcze, i to wazniejszego powodu chrzeScijanstwo, zwlaszcza w
pierwszej fazie konfrontacji ze swiatem rzymskim (I-1II w.) stanowito radykalne
zaprzeczenie rzymskich cnot i w ogole dorobku mysli antycznej. W jego
perspektywie jednostka byla lokowana poza panstwem. Pomyst dla starozytnych
niemozliwy do przyjecia i niezrozumiaty, wszak panstwo byto pojmowane jako
wspolnota naturalna. Poza panstwem mogt zy¢ co najwyzej barbarzyhca, ale
wlasnie barbarzynca nie byl rozpatrywany jako istota pokrewna ludziom $wiata

cywilizowanego®2. Prézno w tym okresie chrzeécijanstwa pierwotnego szukaé
wsrod pisarzy chrzescijanskich jakichkolwiek ich pogladéw na panstwo i1 jego

powodowata czasem reakcje wtadz koscielnych. I tak synod w Illiberis za Dioklecjana odmowit miana
meczennikow osobom, ktore same spowodowaty skazanie siebie przez burzenie posagow
balwochwalczych. E. Gibbon, Zmierzch...., t. Il, s. 364.

61 Pieknym $wiadectwem tego czasu wobec ludobéjstwa Indian byla postawa Bartolomeo de las Casas.
Problem ten byt przedmiotem glo$nej debaty prawniczo-filozoficznej Las Casas vs Sepulveda; por. B.L.
Hernandez, The Las Casas-Sepulveda Controversy: 1550-1551 online:
userwww.sfsu.edu/~epf/2001/hernandez.html

62 Kto$, kto moze sie obej$¢ bez panstwa to albo zwierze, albo bog”; Arystoteles, Polityka, ks. I, r. 1
(przekt. L. Piotrowicz).
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instytucje, co tak bardzo pobudzato umystowos$¢ rzymska. W dwczesnej opinii
chrzescijanskiej cztowiek nie jest uymowany jako obywatel panstwa 1 jego
powinnosci wobec instytucji politycznych zdaja si¢ nie istnieC. Wprost
przeciwnie, Swiat chrzescijanski zachgca jednostke do zupelnej obojetnosci, jesli
nie do otwartej wrogo$ci wzgledem panstwa, stuzby publicznej czy wojskowe;j®?.
Do tych elementow beda si¢ po wiekach odwotywaé niektore sekty protestanckie,
Jak socynianie, anabaptysci, kwakrzy, ktore odrzucaty przysiggi, $lubowania,
stuzbg wojskowa czy przepych wiladzy urzgdowej 1 dostojenstwo panstwowe. W
tym okresie (do edyktu mediolanskiego) chrzescijanstwo jest nurtem w zupetnosci
pozapanstwowym, a nawet wrogim panstwu, 1 w tym sensie stanowi calkowite
zaprzeczenie idei Romanitas.

Takim bylo chrzescijanstwo w swojej pierwotnej postaci, zanim wolg cesarza
Konstantyna zostalo uznane, a nawet uprzywilejowane w panstwie, w ktérym
chrzescijanie z catg pewnoscia nie stanowili wickszosci, ale dotychczasowe filary
rzymskiej panstwowosci byly zbyt mocno wyeksploatowane. W zaleznosci od
spojrzenia mozna w oOwczesnych chrzescijanach dopatrywaé sie zarliwosci
religijnej, ducha ewangelicznego, nawykow pokory, tagodnosci serca i
cierpliwosci, ktora ¢wiczyta w nich pogarda dla §wiata, ale mozna tez dostrzegac
fanatyzm 1 prymitywizm niszczacy wielkie osiggnigcia ducha grecko-
rzymskiego®. Wiadomo, ze protestanci powotywali si¢ na pierwotnych
chrzescijan, cho¢ obca im byla pokora w nieustraszonej obronie wolnosci
religijnej. Epoka konstantynska zmienita w sposéb nagly 1 zaskakujacy pozycje
chrzescijanstwa w $wiecie rzymskim. W sklad obiegowej wiedzy chrzescijan
wchodzito przekonanie, ze ,.krolestwo nie z tego $wiata...”, a Tertulian dowodzit,
ze pojecie cesarza chrzescijanskiego jest wewnetrznie sprzeczne i ze niepodobna
stuzyé dwu panom, Chrystusowi i cezarowi®®. Nie stuzac cezarowi chrze$cijanie
nie podwazali mimo to podstaw witadzy, w przekonaniu, ze kazda wladza
pochodzi od Boga, a nie z woli ludu, jak chciata sprochniata juz woéwczas tradycja
rzymska. Przez trzy stulecia niechgci swiata 1 przesladowan chrzescijanie obronili
swoje zasady, zachowali czyste sumienie, nie dajac si¢ sprowokowacé do

8 Tertulian De corona militis, 11, cyt. za: ks. Fr. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1998, s. 61.

8 Piszacy niniejsze nie czuje si¢ wezwany do wygloszenia osobistego sadu w tej sprawie.

8 Tertulian, Apologetyk, 21. W swoich licznych pismach Tertulian wypowiada si¢ przeciw jakimkolwiek
zobowigzaniom wobec panstwa, ze stuzba wojskowa na czele, formutujac opinig, ze jedynymi
uprawnieniami panstwa wobec chrze$cijanina jest wymog ptacenia podatku i odprawiania modtow za
pomys$lno$¢ panstwa.
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potajemnych knowan czy buntow i wzro$li liczebnie®. Nastepny okres nie byt juz
tak czysty, ale z pewnos$cig o wiele bardziej efektywny.

Narodziny panstwa chrzescijanskiego

Z uwagi na dotychczasowa obco$¢ chrzescijan w panstwie rzymskim, ale tez
powiekszajace si¢ szeregi wyznawcow nowej wiary, Wydawato sig, ze Konstantyn
(305-337), przyjmujac wiar¢ chrzescijanska, zawiera wieczyste przymierze z
jakim$ odrgbnym 1 niepodlegtym spoteczenstwem i przywileje nadawane badz
potwierdzane przezen i1 jego nastepcOw przyjmowano nie jako niepewne taski
dworu, lecz jako stuszne i niezmienne uprawnienia tego nowego ludu. Ewidentna
zmiana pozycji chrzescijanstwa w panstwie rzymskim nie oznaczata jakichs$
zasadniczych innowacji w obrebie Christianitas. Podstawowe zreby tej
mentalno$ci zostaty zachowane, cho¢ ztagodzone zostaly niektére jej elementy,
jak millenaryzm czy antypanstwowa retoryka. Uznanie wiary jako zasady
politycznej oznaczalo tez pod pewnymi wzgledami ,,cywilizowanie
chrzescijanstwa”, do tej pory bezwzglednie obcego kulturze rzymskiej. Wraz z
Konstantynem chrzescijanstwo weszto w krwiobieg panstwa. W kazdym razie nie
mozna juz bylo utozsamia¢ wiladzy politycznej z wladza szatanska. Christianitas
zaczyna od tego czasu oznacza¢ chrzescijanskg wspdlnote jako $wiat coraz
rozleglejszy i wyposazony w instytucje panstwa®’.

Powody, dla ktorych Konstantyn zdecydowat si¢ umiarkowanie schrystianizowaé
cesarstwo, sg do dzi§ niejasne. Zapewne dazyt do odnowienia sit stabngcego
cesarstwa poprzez nowa zasad¢ integracji politycznej wyprowadzonej z ducha
chrzescijanskiego. Przenikliwe oko wladcy dojrzato pozytki chrzescijanstwa nie
tylko dla przysztego, lecz i doczesnego zycia. Miasta, ktore daty zna¢ o swojej
zarliwosci religijnej dobrowolnym burzeniem $wigtyn poganskich, honorowano
przywilejami municypalnymi. Nowa stolica, Konstantynopol, chlubita si¢ tym, ze
nigdy nie zbezczescit jej kult balwandéw. Nizsze warstwy spoleczne rzadza si¢
nasladownictwem, wi¢c po nawrdceniu warstw wyzszych szybko postepowal
proces chrystianizacji. Czy 1 do jakiego stopnia chrzescijanstwo nadawato si¢
jednak do wzmocnienia upadajacego panstwa, nie jest kwestig rozstrzygnigta, a w
kazdym razie upadkowi ono nie zapobiegto. W zasobach mysli i czynu chrzescijan
nie bylo wilasciwie niczego, co moglo podnies¢ autorytet panstwa wobec

8 Ustalenie liczby badz odsetka chrzescijan w d6wczesnym spoleczenstwie byloby rzecza cenng,
aczkolwiek obecnie juz niewykonalng. Gibbon okresla ten odsetek na 5%. By¢ moze jednak bylto
chrzescijan wiecej, jesli petno ich byto na dworze Dioklecjana, ktory realizowat ostatnig fale przesladowan.
67 J. Burckhardt, Czasy Konstantyna Wielkiego, (przekt. P. Hertz), PIW, Warszawa 1992,
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obywateli i wrogdw. Spogladajac od drugiej, tzn. chrzeScijanskiej strony,
zauwazy¢ warto, ze nie bylo w przekazie ewangelicznym zadnych zapowiedzi, ze
wladca nie moze by¢ chrzescijaninem, a juz sto lat po Konstantynie s$w. Augustyn
dowodzil stanowczo, ze caly proces dziejow znajduje si¢ pod ogoélng kontrola
Opatrznos$ci 1 ze ta czasami bezposrednio ingeruje w rzady nad narodem
wybranym. Mojzesz czy Jozue moga stanowi¢ przyktad takiej bezposredniej
ingerencji®®. Rzady Konstantyna mogly zostaé zinterpretowane jako kolejny
przejaw bezposredniego kierownictwa Opatrznosci w dziejach.

Panstwo wsparte na nowych zasadach musiato sobie jako$ utozy¢ stosunki z coraz
liczniejszym ruchem 1 jego Ko$ciolem. Po wydaniu edyktu mediolanskiego (313)
uksztaltowaty si¢ trzy wzory takich stosunkow, ktore dla uformowania si¢
pozniejsze] Europy chrzes$cijanskiej bedg miaty kolosalne znaczenie, poniewaz
tworzenie si¢ Europy i jej chrzedcijanskie korzenie, a w tym relacje migdzy
podstawowymi dwoma wtadzami majg newralgiczny sens. W okresie cesarstwa
chrzescijanskiego od epoki Konstantyna pierwszy wzor, nazwijmy go
konstantynskim z racji praktykowania tego modelu stosunkow przez rod
Konstantyna (306-361), opierat si¢ na zagwarantowaniu uprzywilejowanej pozycji
chrzescijanstwa w §wiecie rzymskim, jednakze w polaczeniu z ingerencjg panstwa
(mimowolng, bo prowokowang przez samych chrze$cijan) w dziedzing sporow
doktrynalnych, przy czym sam Konstantyn prowadzit polityke petng niejasnosci
wobec dwu nurtéw gltéwnych w tamtym czasie, tzn. wyznania nicejskiego i
arianskiego, a jego syn otwarcie opowiedzial si¢ po stronie arianizmu. Konstantyn
jako pierwszy uznal Kos$ciét za korporacje upowazniong tym samym do
posiadania wlasnosci, przyjmowania darow i zapisow, z ktorej ten skwapliwie od
tej pory korzystat. Kosciot zostat zwolniony z cigzaréw i danin publicznych, sam
natomiast korzystal z udogodnien tworzonych przez witadze, np. korzystania z
poczty na koszt panstwa®®. Konstantyn wprowadzit niezalezne od wiadz $wieckich
koscielne sagdownictwo, a decyzje sadow biskupich obowigzywaly chrzescijan w
poszczeg6lnych okregach. W nastgpstwie Soboru Nicejskiego (325) ogloszono 20
kanonow prawa koScielnego, ktére obejmowaly uprawnienia jurysdykcyjne
biskupow oraz okreslaty sposob ich wyboru. Ujednolicono date obchodzenia §wigt
Wielkanocy w catym Kosciele, a niedzielg, uznano oficjalnie za $wicto
panstwowe. Obrady Soboru Nicejskiego ukazaty Kosciot juz nie tylko jako
korporacje¢, lecz takze jako rownorzedng wobec panstwa potege duchowg. Ten

68 Sw. Augustyn, O parstwie Bozym, XVIII, 37-40.
8 Ten wymowny szczegdt ma znaczenie o tyle, ze w okresie sporéw doktrynalnych poczta cesarska
uzytkowana byta glownie przez biskupow i ich wystannikow; E. Gibbon, Zmierzch...., t. Il, s. 216.
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czynnik bedzie nastepnie charakteryzowal stosunki panstwa i Ko$ciota w §wiecie
facinskim.

Wzér drugi mozemy okresli¢ jako walentynianski (od cezara Walentyniana I, 364-
375) 1 scharakteryzowac¢ jako zdeklarowang neutralno$¢ panstwa wobec sporow
koScielnych. Ten wzor mozna uznaé za charakterystyczny dla pdzniejszych,
nowozytnych, rozwigzan europejskich. Swoimi edyktami potwierdzat
Walentynian swobody i1 przywileje chrzeécijan, interweniowal jednak w imieniu
panstwa w wypadkach naduzywania przywilejow koscielnych i starat si¢ zmusi¢
licznych woéwczas mnichéw do stuzby w legionach’'. Nie wzbraniat takze
aktywnosci religii poganskich, ktore jednak pomimo $§miatej préby ich odnowienia
podczas krotkich rzadow cezara Juliana (361-363) nie okazaly takiej Zywotnosci w
nowej sytuacji, na jakg wiadca liczyt. W kazdym razie za czaséw Walentyniana
prawo chronilo pogan, wyznawcoéw religii zydowskiej 1 rozmaite sekty
chrzescijanskie przed samowolg biskupow i obelgami ze strony ludnos$ci. Nie
zakazywal zadnego kultu oprocz tajemnych praktyk magicznych, wylaczajac
dopuszczone praktyki etruskich wrozbitow-haruspikow i misteria eleuzyjskie.

Wreszcie trzeci wzor teodozjanski (Teodozjusz 1, 379-395) polegajacy na
zupelnym podporzadkowaniu religijnych spraw w panstwie Kosciotowi, realizacji
jego postulatow w zyciu §wieckim, a takze ulegltosci wzgledem autorytetow
koscielnych. Ten trzeci wzor uwierzytelnit si¢ w chrzescijanskiej Europie. Ostatni
potezny wiadca rzymski’? poza znacznym poszerzeniem orientalnego splendoru
wladzy, ktéry w pdzniejszej Europie si¢ jednak nie przyjal, natomiast
zaszczepiony zostal na trwate w cesarstwie Wschodu, wyposazyl wiladze w
elementy $wictosci chrze$cijanskiej (sacrosantitas), cho¢ jeszcze nie przyjat

70 Jako wymowny dokument epoki mozna przytoczy¢ edykt z roku 370 przeciw wzbogacaniu sie
duchownych kosztem tatwowiernych wdoéw i matron rzymskich. Zakazywat przebywania duchownych w
domach wdow i panien. Spowiednik nie mdgt juz uzyskaé¢ darowizny, legatu czy spadku dzigki hojnosci
swej duchowej corki. Kazdy testament sprzeczny z edyktem mogt by¢ uniewazniony, a bezprawny zapis
konfiskowany na rzecz skarbu. Duchowienstwu zabroniono przyjmowania jakichkolwiek darow w
testamentach; Codex Teodosianus XVI, 2, 20; cyt. za E. Gibbon, Upadek...., s. 25. Edykt Walentyniana
uderzat w wiele prominentnych postaci Kos$ciota, jak $w. Hieronim pozostajacy w bardzo bliskich
stosunkach z rzymskg arystokratkg Paulg i jej corkg. Ducha tej ustawy wskrzeszali pozniej cesarz Fryderyk
I1i krol angielski Edward | w XII w.

I Religijna polityka cesarzy, poczynajac od Konstantyna do Teodozjusza Il zawarta jest edyktach
ogloszonych w XVI ksigdze Kodeksu Teodozjanskiego. Zasady polityki Walentyniana omawia interesujaco
Cochrane, Chrzescijanstwo..., W rozdz. VIII.

72 Godgzi sie podkresli¢, Zze rowniez jako ostatni stawat na czele legionéw w ekspedycjach wojskowych, co
byto publicznym zobowiazaniem cezara wobec panstwa i spoteczenstwa. Teodozjusz byt rowniez ostatnim
wladca cesarstwa jako catosci; nastepcy rozciggali swa wladze na Wschod badz Zachod.
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korony z rak kaptana’. Byl wlaciwym prototypem wiadcy chrzedcijanskiego,
jedynego wzoru wladzy w Sredniowieczu, czyli u poczatkéw Europy. Wprowadzit
uniwersalny kalendarz oparty na roku chrzescijanskim, ogtosil jako s$wieta
oficjalne Boze Narodzenie i1 $§wigto Trzech Kroli, wprowadzajac jednoczesnie
surowe sankcje wobec naruszajacych dzien Panski. Za jego rzadow ostatecznie i
bezwzglednie rozprawiono si¢ z kultami poganskimi’* oraz herezjami, a
wyznawcy manicheizmu podlegali nawet karze $mierci. A przy tym Teodozjusz
okazywal, podobnie jak pozniej Karol Wielki, niezwykle u wiladcy
chrze$cijanskiego zrozumienie dla wyznawcOw judaizmu, chronigc ich specjalnie
wydanym edyktem od prze$ladowan ">,

Jednak najwieksze znaczenie dla podzniejszej tradycji Zachodu (z wytaczeniem
Wschodu, czyli tradycji bizantyjskiej) mialo unikalne zdarzenie w postaci
publicznej pokuty cesarza Teodozjusza na wezwanie pelnego energii i zapatu
religijnego Ambrozego (ok. 340-397)76, biskupa Mediolanu i $wietego Kosciota
powszechnego. Po masakrze w Tessalonice’” Ambrozy w liScie do cesarza’® zada
odenn publicznego odpokutowania za publiczne przewinienie. Wystawiam
cierpliwos$¢ czytelnika na ryzykowna probe, nie moge sobie jednakze odmowic
przyjemnosci przekazania tej sytuacji: cesarz pozbawiony insygniow wiladzy stat
w pelnej zalu btagalnej pozie na srodku mediolanskiego kosciota i unizenie btagat

3 Jako pierwszy Leon | (457-474 na Wschodzie) otrzymat korone cesarska z rak patriarchy
Konstantynopola, ktory spelniajac ten niezwykty obrzadek, dat wyraz woli Boga. Takie jest, jak si¢ zdaje,
pochodzenie ceremonii przejetej pozniej przez wszystkich wiladcow chrzescijanskich, z ktorej
duchowienstwo wyciagato daleko idace wnioski.

4 Edykty cesarskie zabranialy kultu poganskiego, ale nie zachecaly do burzenia §wiatyn. Niemniej duch
czasu i gorliwo$¢ chrzescijan robily swoje. Biskupi i mnisi formowali cale zastgpy wiernych i armie
fanatykéw do burzenia $wiatyn. Wowczas zniszczono Sarpeion i Bibliotekg Aleksandryjska, zniesiono
igrzyska olimpijskie, wyroczni¢ delficka i inne pozostate zwyczaje antyczne. Por. Libaniusz, Pro templis
(Mowa w obronie swigtyn); cyt. za: E. Gibbon, Upadek..., s. 389. Jednak nawet wéwczas pozwolono
poganom korzysta¢ z wolno$ci stowa i pisma; ibidem, s. 132. Odebrano im natomiast przywileje
podatkowe, z ktorych odtad korzysta¢ moglo tylko duchowiefistwo chrzescijanskie; P. Johnson, Historia
chrzescijanstwa, Atext, Gdansk 1993, s. 128.

7> Polityka wyznaniowa wtadcow chrzeécijanskich wobec Zydéw charakteryzowata sie na ogoét niechecia
polaczona ze sktonnoscia do restrykcji i przesladowan. Polityka ta znajdowata uzasadnienie we
wczesniejszej i dwcezesnej mysli chrzescijanskiej, ktora byta wypelniona bardzo licznymi traktatami
,przeciw Zydom”. Wyjatkowa na tym tle polityka silnych wiadcow wobec Zydow zastuguje w zwigzku z
tym na podkreslenie.

6 Wyjatkowa gorliwo$éé Ambrozego, pochodzacego ze znakomitego rodu Aureliuszy, mozna chyba
thumaczy¢ jego Swiezym chrzeScijanstwem, przyjat bowiem chrzest na par¢ dni przed wyswigceniem na
biskupa Mediolanu; H. von Camphausen, Ojcowie Kosciota, Cyklady, Warszawa 1998, s. 210. Doda¢
warto, ze $w. Cyprian, rownie gorliwy chrzescijanin z III wieku, zostat biskupem Kartaginy wkrétce po
przyjeciu chrztu.

" Teodozjusz nakazat w 390 rzez kilku tysiecy Tesaloniczan zgromadzonych na igrzyskach cyrkowych w
odwet za zabicie kilku urzednikow cesarskich.

8 Qw. Ambrozy z Mediolanu, Listy, (przekt. P. Nowak), t. I, Krakow 1997, list 51.
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wsrod westchnien i tez o wybaczenie grzechow. Po o§miu miesigcach Ambrozy
przyjat go na powrdt na tono wspdlnoty’®. Przyktad Teodozjusza $wiadczy o
dobroczynnym wptywie zasad, ktore mogga zmusi¢ monarche, wyniesionego ponad
lek przed ludzka karg, by szanowal prawa i shuzyl niewidzialnemu sedziemu®.
Pokute Teodozjusza upamigtniono jako jedno z najbardziej chlubnych zdarzen w
kronikach Kosciota, co dziwi¢ nie moze. Nie byto podobnego wypadku w tradycji
Romanitas, w ktorej wiadca mogt sie¢ ugia¢ przed autorytetem instytucji
publicznych, jak senat czy kolegium pontyfikéw, lecz nie na sposéb pokutny,
obnizajacy majestat wladzy. Z calg pewnoscig pokuta Teodozjusza moze by¢
uznana za pierwowzor Canossy 1 licznych podobnych aktow skruchy wiadzy
swieckiej przed wiladza duchowa w tacinskim $§wiecie chrze$cijanskim, brak
natomiast podobnych aktow w pdzniejszym Bizancjum. Rozpos$cierajaca si¢ juz
od czasow Konstantyna potgga duchowa ponad autorytetem wiadzy $wieckiej
prowadzita w swojej ewolucji do specyficznie europejskiej kontroli wiadzy,
wyznaczania jej granic, a Kosciét na Zachodzie chronita przed pokusg
cezaropapizmu, typowego dla Bizancjum. Odnoszac si¢ do samego Ambrozego
stwierdzi¢ warto, ze z rowng energig zachecat cesarza i do tagodnosci i do
prze$ladowan®!, niemniej po $mierci wltadcy w roku 395, chwalagc wzorowa
wspolprace na linii Kosciot — panstwo, z naciskiem podkreslit: “Umitowatem
meza, ktory mial wiecej zaufania do wytykajacego btedy niz do pochlebcy”®2,

Teodozjusz moze stanowi¢ pierwszy wzor wladcy chrzescijanskiego dbatego o
triumf chrzescijanstwa w §wiecie doczesnym 1 liczacego si¢ z wladza duchowa
Kosciota. W okresie europejskiego Sredniowiecza podobnych wzoréw nie
brakowato. Choéby monarcha francuski Ludwik IX Swiety (1226-1270) uchodzit
za taki wzor. Obaj wladcy reprezentujg styl sprawowania wiadzy najzupehiej
odmienny od wzoru antycznego. W §wiecie grecko-rzymskim nie do pomyslenia
byla niesuwerenno$¢ wiladcy wobec autorytetu religijnego, nawet gdy wiladza
ujmowana byta w terminach stuzby wobec panstwa 1 moralnych powinnosci, co w
swoich wskazdwkach dla wladcy zawierali Platon - wobec wladcy Syrakuz, czy
Seneka - wobec cezara Nerona.

" E. Gibbon, Upadek..., .s. 115.

80 | Monarcha, ktory kocha religie i ktory sie jej leka, jest jak lew powolny dtoni, ktora go piesci”;
Monteskiusz, O duchu praw, (przekt. Boya), Warszawa 1927, t. I, s. 171.

81 W liscie 41 (Ambrozy, Listy...) napadt Ambrozy na cesarza z takg energig, jak gdyby ten kazat si¢
obrzezacé, a to z powodu umiarkowanego wyroku wiadcy na niszczycieli synagogi w Callinicum.
Dowodzit, Ze tolerancja wobec Zydow oznacza przesladowanie religii chrzescijanskiej i 0znajmil, Ze bylby
dumny, gdyby to jemu przypadia zastuga zniszczenia synagogi i korona mgczenska, a wykonanie
umiarkowanego wyroku moze by¢ zgubne dla zbawienia Teodozjusza.

82 Sw. Ambrozy, Mowa na zgon Teodozjusza, (przekt. J. Czuj), POK 21, s. 94.
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Instytucjonalizacja chrzeScijanstwa i pozycja Rzymu

Od czasu swojego powstania chrzescijanstwo wzrastato w sity pomimo, a raczej
wskutek przesladowan, ktore mnozyty zastepy meczennikow i, w efekcie, nowych
prozelitow sekty wykletych. U podstaw tego bezprzyktadnego sukcesu
chrzescijanstwa w S$wiecie rzymskim staly, naturalnie poza kwestiami
doktrynalnymi, organizacyjne rozwiagzania i demokratyczny duch wspolnot
chrzescijanskich.  Pierwotny  Kosciot  ksztaltowal si¢ na  zasadach
demokratycznych. Chrze$cijanie, tworzac swoja struktur¢ organizacyjna,
niezalezng 1 opozycyjng wzgledem panstwa rzymskiego, cieszyli si¢ w tworzonej
organizacji, czyli Kosciele, przywilejem wybierania dostojnikow, ktorych
nastepnie musieli stucha¢. Dzialo si¢ to w okresie, kiedy w panstwie rzymskim
przywilej ten byt tracony po upadku zasad republikanskich. Podstawowg zasada
byto, ze zadnego biskupa nie mozna narzuci¢ bez zgody jego wiernych.
Dostojnicy ci nie mogli sami opuszcza¢ swych zaszczytnych stanowisk ani nie
wolno bylo ich usuwac. Dopiero Justynian ograniczyt prawo wyboru biskupa do
szlachty®® i ten fakt $wiadczy o rozchodzeniu si¢ drog Wschodu i Zachodu. Tylko
biskupi posiadali wtadz¢ duchowego ojcostwa. Kaptani to ci, ktérzy zdolnosciami
badZ usposobieniem si¢ wyrozniali badz, ktorych wybrat przenikliwy biskup dla
chwaly Kosciota. Naktadanie rak przez biskupa nadawato godnos¢ kaptana.

Podstawowa tradycyjng zasada ustroju rzymskiego byla troska o religi¢ jako
uprawnienie 1 obowigzek urzednika panstwowego. Konstantyn i jego nastepcy
nadal sprawowali prerogatywy w dziedzinie religii, a po ,,rewolucji wyznaniowej”
oznaczalo to obrong¢ 1 przywileje nowej religii. Ksiega XVI Kodeksu
Teodozjanskiego wyklada jurysdykcje wiadcow chrzesécijanskich nad stanem
koscielnym. Ale w calym cesarstwie nie bylo uprzednio odrebnego stanu
kaptanskiego, ktory by si¢ wynosit ponad innych ludzi 1 przypisywal sobie blizsze
porozumienie z bogami. Rozréznienie stanu §wieckiego i duchownego (clerus et
laicus) powstaje dopiero wskutek ustanowienia chrzescijanskiego, nie znat go
wolny duch Grecji i Rzymu®*. Rozroznienie to i wyksztalcenie si¢ specyficznej
warstwy duchownych pociaggalo za sobg niezbednos¢ dobrowolnej ofiary na jej

8 E. Gibbon, Zmierzch..., .t. I, s. 405.

8 Profesjonalny stan duchowny byl dobrze znany wielu ludom starozytno$ci pozaklasycznej, jak kaplani
Indii, Persji, Asyrii, Judei, Etiopii, Egiptu, Galii, ktorzy czerpali z niebianskiego zrodta wiadze i dobra
doczesne. Religijne instytucje tych ludow byty spojone z systemem despotycznych rzadow w
przeciwienstwie do chrzescijanstwa pierwotnego, ktéremu sprzeciw i pogarda ze strony wladzy swieckiej
postuzyty do spojenia wewngtrznej organizacji. W przeciwienstwie do tych religii, w ktorych stan
kaptanski byt dziedziczny, chrzescijanie sami wybierali wlasnych dostojnikow.
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utrzymanie. Stad pochodzenie dziesigciny jako zasady obowigzujacej juz w
Zakonie Mojzeszowym®. Ten sam poglad dominuje ok. roku 1000
(appropinquante mundi fine), kiedy Konstytucje Apostolskie okreslaja kaptanow
jako postawionych ponad krélem, tak jak dusza goruje nad cialem®. Relacje obu
wiladz - $wieckiej 1 duchowej beda nastepnie przedmiotem nieustajacych
kontrowersji w historii Kos$ciota na Zachodzie. W ramach swojej reformy
administracyjnej Konstantyn wydzielil w panstwie sfery cywilng 1 wojskowa. Po
edykcie mediolanskim doszta jeszcze sfera koscielna. Wszyscy biskupi byli sobie
rowni, cho¢ diecezja mogta obejmowac prowincje 1 wies, wszyscy mieli §wigcenia
dozywotnie 1 czerpali wladzg i przywileje od apostotow, ludu i prawa.

W ustroju organizacyjnym rodzacego si¢ Kosciota kluczowa, cho¢ nie od samego
poczatku, byta pozycja biskupa. Biskup to pozycja obieralna przez wiernych. Inne
pozycje w Kosciele, jak prezbiter, diakon, subdiakon, akolita, egzorcysta,
ostiariusz itp. nie mialy rozstrzygajacego znaczenia. Biskupi zdobywali coraz
wigkszy zakres arbitralnej wiladzy wykonawczej. W III wieku zmieniali jezyk
napomnien na jezyk rozkazoéw. Jak powszechnie sadzono w kregach
chrzescijanskich, tylko wtadza biskupia rozcigga si¢ na $wiat ten 1 tamten w
odroznieniu od wiladzy $wieckiej. Uwazani byli przez wiernych za namiestnikdw
Chrystusa, nastepcéw apostotow. Tylko oni mieli przywilej nadawania sakry
kaptanskiej, co zagrazato wolno$ci wyborow ludowych. Wprawdzie uwazali, ze
wladza najwyzsza nalezy do zgromadzenia braci, ale w zarzadzaniu swoja
diecezja wymagali od owczarni catkowitego postuszenstwa, jakiego pasterz
wymaga od owiec. Wtedy tez stworzona zostaje formuta Nulla Ecclesia sine
Episcopo oznaczajgca tozsamos¢ kosciota i biskupa. Takie rozwigzanie oznaczato
koniec z rownoscia pomiedzy biskupami a prezbiterami 1 nizszym
duchowienstwem, a podobne przyczyny powodowaty nierownos¢ wsrdéd samych
biskupow.

U schytku II wieku w ko$ciotach Grecji i Anatolii zaczeto zwotywac synody
prowincjonalne na grecki wzor Amfiktionii badz Ligi Achajskiej, co doprowadzito
do ogolnego zwyczaju zwolywania synodow przez biskupow niezaleznych
kosciotow na wiosne i jesien w stolicach prowincji. Dekrety tych synodow, czyli
kanony regulowaly sprawy wiary i dyscypliny. Sadzono przy tym, ze hojne

8 Apologeci chrzescijanstwa wystepowali z pogladem, ze skoro Zydzi w mniej doskonalym systemie
religijnym oddawali dziesiatg cz¢$¢ wszystkiego, co posiadali, to uczniom Chrystusa przystoi wyroznia¢
si¢ wiekszg szczodros$cig i uzyska¢ pewna zastuge dzigki rezygnacji z nadmiaru skarbow, ktore wraz z
catym $wiatem i tak juz rychto ulegna unicestwieniu. Por. E. Gibbon, Zmierzch...., t. Il, s. 39.

& ibidem, s. 355.
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natchnienie Ducha Sw. bylo w tym zgromadzeniu rzecza naturalna. Synody
pozbawiaty poszczegdlne koscioty wiltadzy ustawodawczej. Regularna wymiana
listow 1 pogladéw miedzy synodami ksztaltowata Koscidt jako rzeczpospolita
federalng. Regula synodow bylo, Ze jego obradami kierujg biskupi stolic
prowincji. Biskupi tych stolic zaczeli przyjmowac tytuty metropolitow badz
prymasow. Rychto tez powstawata konkurencja wsréd metropolitow o wage i
znaczenie. W konkurencji tej liczyty si¢ przede wszystkim liczebno$¢ wyznawcow
prowincji, 1lo§¢ swietych, meczennikéw 1 moznos$¢ powotania si¢ na apostolskich
zatozycieli poszczegdlnych kosciotow. Dos¢ szybko uksztaltowaty sie jako
wiodace osrodki chrzes$cijanstwa Antiochia, Aleksandria, Efez, Korynt, Rzym.
Silny na poczatku osrodek w Jerozolimie utracit do$¢ szybko swoje znaczenie
wskutek rzymskich represji wobec Zydéw w latach 70 i 135. Od poczatku IV
wieku Konstantynopol, z racji nowo nadanych funkcji stotecznych, stat sie¢
decydujgcym os$rodkiem na calym Wschodzie. Taka byta ksztattujgca si¢
organizacja Kos$ciota 1 brakowato tylko pojedynczej gtowy tej organizacji w sensie
osobowym badz sprawowanego urzedu®’.

Rzym jako Kos$cidt na Zachodzie najwigkszy, najliczniejszy 1 najstarszy wysuwat
roszczenia do przewodnictwa, spotykajac si¢ z silnym oporem metropolitow na
Wschodzie. Rzym powotywat si¢ na dwéch i to najznaczniejszych apostotow,
ktorzy mieli w nim przebywa¢, a jeden miat by¢ pierwszym sternikiem stolicy
biskupiej®. Ambicje Rzymu spotykaly si¢ z oporem w Azji i Afryce, ktéra
wowczas byla tacinska. Pierwsze spory dotyczyty dnia obchodzenia Paschy (Swiat
Wielkanocy) w drugiej potowie II wieku. Wtedy to biskup Rzymu Wiktor I (189-
199) ekskomunikowat koScioty azjatyckie, ktore nie mialy Zyczenia zmieniac¢
tradycji $wictowania®®. Biskupi Wschodu stwierdzili wowczas, ze bedg stuchaé
glosu Boga a nie cztowieka, cho¢by mial nim by¢ biskup Rzymu. W nastgpnym
stuleciu energiczny $w. Cyprian (210-258), biskup Kartaginy (od 249), sprawujacy
sam absolutng wladz¢ w swoim kosciele przeciwstawiat si¢ stanowczo ambicjom
biskupoéw Rzymu i mieszal si¢ nawet do wewnetrznych rozgrywek przy wyborze

87 Obraz Kosciota u jego poczatkdw, zob.: D. Rops, Koscidl pierwszych wiekéw, PAX, Warszawa 1969; ks.
M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 1-1V, ATK, Warszawa 1992; ks. A. Buzek, Historia
Kosciola, Straznica Ewangeliczna, Warszawa 1957

8 Mnisi w XIII wieku utozyli chrzescijanska Eneide, w ktorej $w. Piotr wystapil jako alegoryczny bohater
trojanski. E. Gibbon, Zmierzch...., t. II, s. 354. Zywotno$é mitu trojanskiego przez dzieje $wieckie i $wiete
od Rzymian przez chrzescijan do Germanow jest godna uwagi. Za jej ostatnie weielenie mozna uznac
Myflower.

8 Na Wschodzie $wictowano Wielkanoc wedtug zydowskiego zwyczaju i kalendarza, czternastego dnia
miesigca nisan niezaleznie od dnia tygodnia. Ksztattujaca si¢ na Zachodzie tradycja zwigzana byla ze
$wietowaniem niedzieli na pamiatke¢ dnia Zmartwychwstania. Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna.
(przekt. A. Lisiecki) V, 23, 24.
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biskupa Rzymu za pontyfikatu Korneliusza (251-253)%, skioconego z
antypapiezem Nowacjanem i zwlaszcza w okresie pontyfikatu Stefana I (254-257)
na tle tzw. ,,upadtych”®!. Cyprian przypisywat biskupowi Rzymu tylko honorowe
pierwszenstwo z tytutu dzialalno$ci 1 Smierci Piotra na tym terenie, nie uznajgc
jurysdykcyjnego zwierzchnictwa na caty Koscidl. Papiez Stefan §wiadom swych
szczegoblnych uprawnien byt pierwszym biskupem Rzymu, ktory powotywat si¢ na
autorytet Piotra 1 wynikajacy z tego prymatu szczegdlny przywilej w Kosciele na
podstawie sukcesji po apostole Piotrze. W owczesnym $wiecie chrzes$cijanskim
nie potraktowano tych roszczen zbyt serio.

Tradycja rzymska powotuje si¢ chetnie na stynny tekst pochodzacego ze Smyrny
$w. Ireneusza z Lyonu (ok. 140-0k. 200) Adversus haereses®? na temat Kosciota
rzymskiego. Ireneusz wskazuje tam na wielkos$¢ 1 starozytno$¢ tego Kosciota, fakt
jego zatozenia przez apostolow Piotra i Pawla oraz to, ze byt powszechnie znany.
Ireneusz formuluje poglad o ciaglej apostolskiej tradycji Kos$ciota rzymskiego,
jednakze nie ma tam wyraznie stwierdzonego prymatu Rzymu wobec innych
kosciotow, a co najwyzej ilustracja prawowiernosci teologicznej w wydaniu
biskupébw Rzymu®. W kazdym razie jakkolwiek definiowana prawowierno$é
miala istotny sens w Owczesnym S$wiecie chrzes$cijanskim, a biskupi Rzymu
nieodmiennie opowiadali si¢, cho¢ nie bez konfuzji, za prawowiernoscia.
Ulatwione zostato takie stanowisko Rzymu, jak mozna sadzi¢, przez zupeine
niezrozumienie ksztaltujacego si¢ od konca I wieku w tonie chrzescijanstwa
gnostycyzmu jako szczegolnego poznania niezbednego dla glebokiego rozumienia
wiary, dostgpnego jedynie wtajemniczonym. Kosciot walczyl z gnoza przez
odwotanie si¢ do rzeczywistego 1 jawnego przekazu tradycji nauki Chrystusa i
apostotow. Walka ta na Zachodzie, w przeciwienstwie do Wschodu, byla
utatwiona, poniewaz w zachodnich, tacinskich prowincjach imperium nie bylo
zrozumienia dla gnozy, wystgpowata raczej kompletna ignorancja. W ten sposob

% pontyfikat Korneliusza ma znaczenie nie tylko z powodu sporu episkopalnego. Po raz pierwszy
wymieniono wowczas wszystkie stopnie duchowienstwa rzymskiego: 46 kaptanow, 7 diakonow, 7
subdiakondw, 42 akolitdw, 52 egzorcystow, lektoréw i ostiariuszy. Gmina chrzescijanska w Rzymie liczyta
woweczas, jak si¢ przypuszcza, ok. 10 tysiecy wiernych. Por. ks. M. Banaszak, Historia Kosciofa...,.t. 1, s.
57.

% Lapsis to chrzescijanie, skruszeni odszczepiency, ktorzy ulegli podczas przesladowan za Decjusza (249-
251). Przy tym rozrézniano tzw. libellatici, czyli kupujacych sobie fatszywe $swiadectwa (libellus) oraz
traditori, czyli zdrajcow, ktorzy ztozyli ofiarg demonom. Koscioty lokalne traktowaty odmiennie oba
przypadki.

92 Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy, (przekl. M. Michalski); w: Antologia literatury
patrystycznej, t. I, PAX, Warszawa 1975, s. 166-167. Podobnie Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom
(przekt. E. Stanula), 36, 1-4, PSP 5, s. 40-78.

9 J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, PAX, Warszawa 1988, s. 148-149.
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Rzym 1 ko$cioly zachodnie ratowaly si¢ przed ezoteryczng wiedza Wschodu, z
ktorego nieustannie tryskaty jakies nowinki religijne, definiowane przez
straznikow doktryny jako schizmy 1 herezje. Koscioty Zachodu byly w tym
wzgledzie najlepiej uodpornione jako czesci sktadowe Kosciota powszechnego,
ktore wilasciwie w sporach nie uczestniczyly i ich nawet nie rozumiaty. Nie
przeszkodzito to jednak czasami w ich uwiktaniu, co w wypadku ignorantéw byto
niezbyt trudne®,

Sobor w Nicei (325) zwotany na zyczenie Konstantyna ustanowit powotanie
trzech roéwnorzednych patriarchatow: Antiochii (Kos$cioty Azji i1 Grecji),
Aleksandrii (Egipt 1 Libia) oraz Rzymu (Kos$cioty Zachodu 1 Afryki pdinocno-
zachodniej). Nie ustanowil natomiast jednej zwierzchniej wladzy centralnej dla
catego Kosciota. W odroznieniu od wigkszosci kanonow przyjetych w Nicei, ten
akurat byl podwazany w Rzymie. Wkrbétce spory zwigzane z arianizmem
umocnity pozycje biskupow Rzymu w calym Kosciele. Po soborze nicejskim,
ktory potepit arianizm, jego przedstawiciele przejeli witadzg na Wschodzie, a
obaleni przez nich biskupi wierni nicejskiemu wyznaniu wiary odwotali si¢ do
innych synodow, m.in. w Rzymie (341). Powstal wowczas problem, czy jedne
synody mogg anulowa¢ decyzje innych synodow. Wschdéd opowiedziat si¢
stanowczo za autonomig kosciotow lokalnych. Biskup rzymski Juliusz I (337-352)
wystosowat list do biskupéw Wschodu, w ktorym przypomniat o autorytecie i
prymacie stolicy rzymskiej, do ktdrej nalezato si¢ zwraca¢ o rozstrzygnigcie
sporow. Juliusz stal na stanowisku, ze niektére synody sa wazniejsze od
pozostatych 1 mogg anulowac ich decyzje, a zwotany przezen synod ekumeniczny
w Sardyce (343) stwarzal mozliwo$¢ ztozonemu z urzedu biskupowi odwotanie
si¢ do biskupa rzymskiego, ktoéry miat potwierdzi¢ wyrok lub zarzadzi¢ nowe
dochodzenie. W przypadku ponownego odwotania si¢ pokrzywdzonego biskupa
zagwarantowano papiezowi glos ostateczny. Chodzito gtéwnie o Atanazego (ok.
295-373), metropolite Aleksandrii, pozostajacego wowczas na wygnaniu®. Kiedy
Kosciot uporal si¢ wreszcie z problemem arianskim 1 nalezato odbudowac
zerwane wigzi pomiedzy lokalnymi kosciotami, okazato si¢, ze sposrod
wszystkich gtéwnych stolic biskupich to Rzym okazat si¢ ostoja prawowiernosci i
stabilnosci, przejmujac w ten sposob role gtownego osrodka posredniczacego w
odbudowie jednosci Kosciota.

% Dobrym przyktadem jest synod w Rimini (359), na ktorym tacifiskie duchowienstwo zostato
wprowadzone w btad przez stabg znajomo$¢ gnozy. Podobnie 300 lat p6Zniej papiez Honoriusz I ulegt
dezorientacji na tle sporu 0 monoteletyzm; K. Schatz, Sobory powszechne — punkty zwrotne w historii
Kosciota, Krakéw 2000.

% J.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, PIW, Warszawa 2006, s. 48-49.
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Do czynnikow natury doktrynalnej i apologetycznej w umacnianiu pozycji
biskupéw Rzymu nalezy doda¢ czynniki natury spotecznej i politycznej. W
czasach dominacji chrze$cijanstwa w cesarstwie Kosciot przestaje by¢ wyznaniem
wykletych tego $wiata, niewolnikow, ubogich rzemieslnikow, nawiedzonych
kobiet. Wystarczy zapozna¢ si¢ z biografiami papiezy, by wyrobi¢ sobie osad, ze
od IV wieku zaczynaja dominowac¢ na stolicy Piotrowej przedstawiciele bogatych
rodow rzymskich, ludzie wspaniale wyksztatceni, znajacy prawo, ale tez smak
wladzy. Chrzescijanstwo jest przyjmowane przez arystokracje rzymska,
porzucajagcg tradycyjne rzymskie kulty. Ta klasa ludzi wnosi wilasny sposob
myS$lenia o prawie 1 porzadku 1 jest sktonna do porzadkowania i1 kierowania, do
thumaczenia przesltania chrze$cijanskiego na prawo i ustawe®. Przeniesienie
stolicy panstwa do Konstantynopola przez Konstantyna uwalniato z kolei
kierownikow nawy koscielnej w Rzymie spod kurateli politycznej i dworskie;.
Autorytet rzymskiego Kosciola uzyskiwal pewien zakres swobody od naciskow
politycznych.

Od czasu zakonczenia grozby arianizmu (Konstancjusz 337-361) i apostazji
(Julian 361-363), biskupi Rzymu coraz $mielej uzasadniajg swoje roszczenia do
duchowego, ale i doczesnego panowania nad §wiatem chrzeScijanskim. Pontyfikat
Damazego | (366-384) zostat co prawda zainaugurowany krwawymi rozruchami
w Rzymie®, niemniej ten biskup ogtosit oficjalnie prymat Rzymu, opierajac si¢ na
prawie sukcesji, poczawszy od $w. Piotra, odrzucajac ustalenia II Soboru
Powszechnego w Konstantynopolu (381) 1 okreslajac biskupstwo rzymskie Stolica
Apostolska. Innocenty | (401-417) jako pierwszy okreslit siebie papiezem, zgdajac
respektu dla obowigzujacych zarzadzen Kosciota rzymskiego oraz przedktadania
wszystkich najwazniejszych spraw do rozwazenia papiezowi. Jednak nadal prymat
Rzymu w $wiecie chrze$cijanskim, takze w jego zachodniej cze$ci nie byt
utwierdzony i rozciggat si¢ przede wszystkim na Itali¢, a nawet tam bywat
przy¢miewany w wypadku wybitnej osobowosci koscielnej, jak Ambrozy, biskup
Mediolanu w latach 374-397%. Zostal jednak wzmocniony w okresie herezji
pelagianskiej® przez rownie wybitng osobowos$¢ Augustyna (354-430), biskupa
Hippony stynnym oznajmieniem Roma locuta causa finita est po zatwierdzeniu
uchwatl synodéw lokalnych w sprawie pelagianizmu przez biskupa Rzymu
Innocentego |. Jak na ironig, nastepca Innocentego na urzedzie biskupa Rzymu

% K. Schatz, Prymat papieski od poczqtkéw do wspéiczesnosci, WAM, Krakéw 2004, s. 57.
97 J. Mattieu—-Rosay, Prawdziwe dzieje papiezy, Da Capo, Warszawa 1996, s. 59.

% K. Schatz, Prymat papieski...., s. 59.

9 Pelagianizm negowat grzeszno$¢ natury cztowieka i niezbedno$é taski.
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Zozym (417-418) opowiedzial si¢ ponownie, cho¢ na krotko, po stronie
pelagiani®,

Dopiero Leon | Wielki (440-461) byt przywodca Kosciota naprawde wielkiego
formatu. Uznat, ze Chrystus dat Piotrowi, pierwszemu papiezowi, wtadzg¢ 1 prawo,
ktore obowigzuje w calym Kosciele. W osobie papieza, jako nastepcy Piotra, Leon
I widzial zarzadce posiadajacego wiadze prawodawcza. W wyniku zwotanego z
jego inicjatywy i cesarza Wschodu Marcjana soboru w Chalcedonie (451), ktory
uniewaznit postanowienia tzw. ,,synodu zbojeckiego” (449), papiez powotat statg
odtad instytucje swojego legata, apokryzjariusza w Konstantynopolu, ,,aby strzegt
tam czysto$ci wyznania wiary w imieniu Stolicy Apostolskiej”. Leon | Wielki,
wsparty lacinska teologig Augustyna, stworzyt klasyczng synteze prymatu Rzymu.
Tradycja ko$cielna podkresla takze rolg Leona jako efektywnego przywoddcy
Zachodu, ktory zagrodzil droge Hunom Attyli (445-453) moditami nastgpcy $w.
Piotra. Faktem jest, ze Leon I znalazl si¢ w trzyosobowej (wraz z konsulem i
prefektem pretorium) delegacji do Attyli przed jego planowanym najazdem na
Italig, a majestatyczny wyglad papieza mogt zrobi¢ wrazenie na barbarzyncach,
jednak najprawdopodobniej Attyle zgubita dieta i rozleniwiajacy wplyw cieptego
klimatu, jakich doznal podczas podbojow w Europie, nabawit si¢ choroby i
dolegliwosci i w efekcie zrezygnowal z ekspedycji do Italii, a zaraz potem
101 Juz wtedy rodzily si¢ pickne legendy koscielne, pozniej
utrwalone 1 wzbogacane o nowe przyklady. Podczas najazdu Attyli na Gali¢
obrona miast zostala powierzona §wigtym. I tak Troyes ocalit §w. Lupus, $w.
Cecylia sprawila, ze Attyla odstagpit od oblezenia Paryza, a Tongres optakiwat sw.

Serwacy. Jednak wigkszo$¢ miast nie miata jeszcze $wigtych i zostata ztupional®?,

zakonczyl zycie

Upadek zachodniego cesarstwa rzymskiego w 476 r. i powstanie przez to zupelnie
nowej sytuacji politycznej w tej czeSci Europy paradoksalnie umozliwity
kolejnym biskupom Rzymu poszerzenie zakresu realnej wtadzy i zbudowanie tak
duchowej, jak i swieckiej potegi papiestwa. I cho¢ jeszcze po upadku Rzymu
Konstantynopol sprawdzat prawomys$lno$¢ biskupow Rzymu, a jeden z nich zostat
nawet potgpiony przez sobor powszechny w Konstantynopolu (681) jako heretyk
(Honoriusz | 625-638), to jednak podstawy duchowej i $wieckiej wtadzy papiezy
zostaly ugruntowane. Kiedy papiez Gelazy (492-496) nie dopehit formalnosci
powiadomienia cesarza Wschodu Anastazjusza | (491-518) o swoim wyborze i

100 3.N.D. Kelly, Encyklopedia...., s. 60-61.
101 E. Gibbon, Upadek..., s. 285.
102 ihidem, s. 276.
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nie poprosit go o zatwierdzenie, a cesarz wyrazil swoj protest, ustyszat w
odpowiedzi sentencje o dwuwladzy nad $wiatem pelnionej przez biskupdw i
cesarzy, jednak w tej dwuwladzy wiadza papieska jest wigksza niz cesarska,
poniewaz dotyczy spraw ostatecznych, a cho¢ kazda wtadza powierzana jest przez
Boga 1 kazda jest w swoim zakresie suwerenna i1 niezalezna, to jednak wladza
duchowa jest z natury rzeczy wyzsza, poniewaz kaptani muszg zdawac sprawe,
nawet i za ziemskich krolow, przed trybunatem Bogal®. Od tego momentu poglad
ten bedzie powodem nieustajgcego sporu o prymat miedzy cesarzem a papiezem w
ramach dwuwladzy symbolizowanej przez dwa miecze chrze$cijanstwa.

Papieze, wywodzac roszczenia do panowania nad swiatem od pokornego rybaka z
Galilei, zajeli tron cezarow, nadali prawa barbarzynskim zdobywcom Rzymu 1
rozciggneli swoje rzady duchowe ku najdalszym rejonom Skandynawii. Kosciot
okazat si¢ najwickszym spadkobierca cesarstwa. Kiedy w poczatkach IX wieku
nastgpuje restauracja cesarstwa zachodniego (renovatio Imperii Romani Karola
Wielkiego), Rzym znajduje oparcie w cesarstwie Karolingdw, a nast¢pnie cesarze
niemieccy (translatio Imperii Romani ad Germanos) staja si¢ opoka dla
zachodniego chrzescijanstwa. Miedzy papiestwem a cesarstwem, czyli miedzy
wiladzg duchowg 1 §wiecka, rozpocznie si¢ spor o zwierzchnictwo, trwajacy wieki
cate.

Ekspansja chrzescijanstwa w barbarzynskiej Europie

Zanim zaczeta si¢ ksztattowac¢ Europa tacinska, gotowe byly juz pewne elementy
jej konstrukcji, a mianowicie prymat chrzescijanstwa w Owczesnym S$wiecie i
prymat Rzymu w obrebie chrzescijanstwa. Trzecim elementem niezbednym dla
powstajacej Europy byla ludno$¢, na ktérg mozna bylo dwa pierwsze elementy
natozy¢. Po schrystianizowaniu imperium, ktérego podboje utatwity wyznaniowe
podboje chrzescijanstwa, nastepuje doéé szybka chrystianizacja barbarzyncow!%.
Dla Rzymian przestanie chrzescijanskie nie musialo stanowi¢ ,,awansu
cywilizacyjnego”, ale dla barbarzyncow jak najbardziej. Zachowane $wiadectwa

103 3, Runciman, Teokracja bizantyjska, (przekt. M. Radozycka-Paoletti), Ksigznica, Katowice 2008, s. 57-
58

104 Jest rzecza do$é interesujaca, ze zasieg chrzescijanstwa zamknat sie historycznymi granicami cesarstwa
rzymskiego i barbarzynskich ludow Europy potnocnej, a w pézniejszych okresach objat jeszcze pierwotne
ludy Ameryki, Afryki i Australii. Oddziatywanie chrzescijanstwa na kregi orientalne (ludy perskie,
arabskie, hinduskie, chinskie itp.) byto zawsze ograniczone. Jest to konstatacja nie wnoszaca niczego do
wyjasnienia.
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historyczne wskazujg tez na wigkszg pobozno$é u barbarzyncéw niz u Rzymian?®.

Barbarzyncy stanowig niezbgdng, obok chrzescijanstwa, podstawe tworzacej si¢
Europy. Wydaje si¢ w kazdym razie niewatpliwe, ze ksztalt Europy bytby razaco
odmienny, gdyby na ruinach cesarstwa osiedlili si¢ np. Hunowie czy Scytowie%,
a nie Germanie 1 Stowianie. Charakterystyczne cechy tych prymitywnych i
wojowniczych szczepow odmiennych od azjatyckich ludow nawyklych do
despotyzmu, uformowaly w nastgpstwie chrystianizacji ksztalt kultury 1

cywilizacji europejskiej’.

Imperium rzymskie w swoim finalnym ksztalcie przeciwstawione prymitywnemu
barbaricum prezentowalo si¢, jak opozycja cywilizacji i natury. Barbarzyncy
przed chrze$cijanstwem posiadali niewiele umiejetnosci, ktore oddzielaja
cztowieka od zwierzecia. Na ogot nie uprawiali gleby, zajmujac si¢ myslistwem 1
pasterstwem, nie wznosili budowli z kamienia, nie pisali ksigg i nie posiadali
umiejetnosci ich odczytywania. Dla obrony $wiata cywilizowanego przed
naporem barbarzyncow Rzymianie wzniesli system fortyfikacji na linii Renu i
Dunaju. Pod tym wzgledem sytuacja byta nadzwyczaj podobna na przeciwlegtym
krancu Eurazji, gdzie cywilizowane cesarstwo chinskie bronito si¢ przed
mongolskimi barbarzyncami z podilnocy jeszcze solidniejszym systemem
fortyfikacji. W obu wypadkach mury okazaly si¢ mato skuteczne. Owczesne
starcia Rzymian z barbarzyncami przypominaly trochg starcia biatych z Indianami
w Ameryce w epoce nowozytnej z tg roznicg, ze wynik staré¢ miedzy cywilizacjg i
barbarzynstwem byt jednak, po stuleciach, odmienny.

Jakkolwiek byty to plemiona prymitywne w czasach Tacyta (ok. 55-120) i jeszcze
dtugo pdzniej, to jednak geniusz rzymskiego pisarza i historyka!®® odkrywal juz
wowczas u Germanow podobnego ducha wolnosci 1 obywatelstwa, jaki tkwil w
poczatkach dziejow Grekow 1 Rzymian, a ktorego nie sposob odnalezé u ludow
Wschodu. Wolno$¢ i umitowanie wolno$ci wyrastaty u Germandw, notuje on, na
podtozu biedy, bowiem pragnienia i potrzeby oraz mozliwos$¢ ich zaspokojenia

105 Gibbon podaje, ze poboznosé w obozie Alaryka (395-410) i na dworze w Tuluzie kontrastowata ze
znacznie nizszym jej poziomem w patacach Rzymu i Konstantynopola; Upadek... s. 333

196 W rozdz. 24 O pochodzeniu i czynach Gotéw Jordanesa ttumaczy sie pochodzenie Hunéw obcowaniem
cielesnym czarownic Scytii z piekielnymi demonami Por. E. Zwolski, Historia gocka, czyli scytyjska
Europa: Kasjodor i Jordanes Lublin, 1984 KUL

197 Dawson widzi podobienstwo miedzy barbarzynskimi Germanami i Achajami Homera gtéwnie z
powodu tradycji eposu bohaterskiego; Ch. Dawson, Religia i powstanie kultury zachodniej, Warszawa
1958 PAX, s. 83

108 Dzieto Tacyta Germania opisuje stan Germandw w I wieku, kiedy ich zacofanie wobec §wiata
rzymskiego bylto jaskrawo widoczne. W V wieku pewien patrycjusz rzymski ptynac po Renie nie umiat
odrézni¢ brzegu rzymskiego od germanskiego.
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przez wladzg stanowig podstawe despotyzmu. Germanie stworzyli ustrdj, ktory
Tacyt okresla republikag wojskowa stanowiong przez zgromadzenie dorostych
wojownikow, a kazdy Germanin wystepowal zbrojnie zard6wno w sytuacjach
publicznych, jak prywatnych!® stad ryzyko zaburzen na zgromadzeniach, na
ktorych wszyscy pojawiali si¢ zbrojnie. Zgromadzenie rozstrzygalo najwazniejsze
sprawy!?0, jak wymiar sprawiedliwosci i procedury sadzenia, wybor przywodcéw
oraz kwestie wojny i1 pokoju. Przywodcy mogli przekonywaé, ale tylko lud
decydowat. A decyzje Germanow byly przewaznie pochopne 1 gwattowne.
Szemranie 1 glo$ne trzaskanie widczni o tarcze byto oznaka decyzji, a ich
nastepstw w ogole Germanie nie brali pod uwage!!!. W nastepstwie takich decyzji
byli wybierani wodzowie plemion. Ich intronizacja odbywata si¢ bez zbednych
ceremoniatow przez podniesienie na tarczy.

Marzeniem kazdego dorostego osobnika meskiego byto wejscie w wiek meski, co
bylo znamionowane wreczeniem tarczy i wtoczni. Jednakze Tacyt odnotowuje
takze przymioty kobiet germanskich i z przyjemno$cig przeciwstawia cnoty
barbarzynskich kobiet rozwigztoéci rzymskiej'*2. W obyczajowosci Germandéw
byly one towarzyszkami zycia mezczyzn, rownymi im i wolnymil'®. Byly
bohaterskie 1 w walce usitowaly dorowna¢ me¢zczyznom, obawiaty si¢ bardziej
niewoli niz $mierci, co dyktowala im duma. Germanie traktowali kobiety z
szacunkiem 1 nawet zasiegali ich rady wierzac, ze ich serca sg siedliskiem
nadludzkiej madrosci. Niektoére z kobiet przepowiadaty przysztos$¢ i mialy znaczny
wplyw na spotecznos$¢. Wielozenstwo si¢ w zasadzie nie zdarzato, a rozwodow
zakazywaly obyczaje. Cudzotostwo karano jako niewybaczalng zbrodnig, a
uwiedzenie potepiano!!,

Najbardziej godne uwagi sg jednak te fragmenty Tacyta opisu obyczajow
germanskich, ktore pozniej w wiekach rycerstwa, kiedy wszyscy mezezyzni byli
dzielni, a wszystkie niewiasty cnotliwe, dadza o sobie zna¢, tzn. opis cnét takich,
jak wierno$¢, mestwo, honor, obowigzek i potepianych skaz, jak tchdrzostwo.
Germanie zazdrosnie strzegli nietykalnosci osobistej, majagc wysokie poczucie

109 Tacyt, Germania, XIII

110 Ok. roku 1000 na takim zgromadzeniu wojownicy Islandii zdecydowali sie przej$¢ na chrzescijanstwo
pod warunkiem pozostawienia swobody prywatnego kultu poganskiego; S. Piekarczyk, Mitologia
germanska, Warszawa 1979 WAIF, s. 19. Najprawdopodobniej tg wiecowa drogg chrzescijanstwo byto
przyjmowane wsrod ogotu Germanow.

111 Tacyt, Germania, XI

12 tamze, VIII

113 tamze, XLV; Tacyt odnotowuje przypadek Sytondw, ktorzy ,,shuchaja rozkazéw kobiety”

114 | Cudzoloznice pedzono biczami przez wies...” Germania, XIX
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honoru i niezaleznosci, nie dbali natomiast o wlasno$¢ ziemska. Obowigzek byt
wysoko ceniony, lecz szanowali tylko te obowigzki, jakie sami na siebie natozyli.
Wysoko cenione byly réwniez pijanstwo, zamitlowanie w hazardzie i
»hieskrepowane rozumem namigtnosci”.

Tacyt opisuje Germandéw z pewng doza sympatii 1 jednoczesng rzymska obiekcja,
nakazujacg traktowa¢ prymitywnych 1 walecznych barbarzyncow jako
rzeczywistych wrogéw Rzymu, stad pochwala udane wysitki skldcenia
Germanéw. W jego czasach Germanie stanowili zagrozenie dla panstwa w
skromnym tylko stopniu, jednakze sto lat pozniej dokonywali niezwykle $miatych
szarz na imperium. W wyniku spustoszen dokonanych we wschodnich
prowincjach za panowania Galiena (253-268) Goci, awangarda Germandw, wzieli
do niewoli bardzo wielu mieszkancow prowincji azjatyckich, a wsrdd nich
chrzescijan i duchownych. Ci mimowolni misjonarze rozproszeni po wioskach
Dacji jako niewolnicy, bez wytchnienia trudzili si¢ nad zbawieniem swoich
panow. Wiasnie wowczas nastgpito spotkanie Gotow z chrzescijanstwem. Trzeba
bylo jeszcze stu kolejnych lat, zanim zasiane ziarno doktryny ewangeliczne]
rozkwitlo i zaowocowato w dziele Ulfilasa, ktérego przodkowie pochodzili z
Kapadocji. Apostot 1 Mojzesz Gotow (potowa IV w.), ktory widdt ten lud przez
Dunaj do Mezji jako Ziemi Obiecanej, przetozyt Pismo na gocki. Ale Ulfilas byt
arianinem, popierat wyznanie z Rimini i glosit, ze Syn Bozy nie jest wspotistotny
Ojcu. Przekazywal te bledy swojemu duchowienstwu i ludowi, zarazal §wiat
barbarzynski herezja zakazang nastepnie w calym cesarstwie przez wielkiego
Teodozjusza. Od poczatku V wieku chrzescijanstwo, 1 to w wersji arianskie;j,
przyjmuja prawie wszystkie plemiona germanskie, ktore zatozyly niezalezne
krélestwa na ruinach cesarstwa Zachodu: Burgundowie w Galii, Swebowie w
Hiszpanii, Wandalowie w Afryce, Ostrogoci w Panonii, podobnie, jak liczne
oddziaty najemnikéw rzymskich, ktore pozniej wyniosty Odoakra do realnej
wladzy. Sytuacja byla bardzo delikatna, poniewaz barbarzyncow dotykal mocno
epitet ,,heretyka”. Zaledwie pogodzili si¢, cho¢ z trudnos$cia, z wiarg, ze wszyscy
ich przodkowie skazani zostali jako poganie na piekto, a tu kolejne zagrozenie tym
razem dla wspotczesnych. Kosciot byt jednak przygotowany na takie sytuacje
uznajac wazno$¢ Swigcen 1 sakramentdw (niezbedne byto tylko powtdrzenie
sakramentu bierzmowania) dokonanych przez heretykow, jesli tylko sprawowali
urzad koScielny, ktory z tej racji jest wyposazony w charyzme!™®.

115 W doktrynie koScielnej stopniowo nadano urzedowi kaptana-szafarza sakramentalne;j taski obiektywny
charakter, przez co skuteczno$¢ sakramentu uniezaleznia si¢ od osoby (osobistej wartosci) ksiedza.
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Frankowie, Sasi 1 inne drobniejsze grupy Germanoéw, jako trzymajace si¢ dtuzej
btedéw poganstwa, byli nawracani juz przez misjonarzy z Rzymu badz z diecezji
podporzadkowanych Rzymowi, jak $w. Bonifacy (ok. 673-754) z Anglii, a wigc w
wersji nicejskiej. Ten fakt mial mie¢ w wypadku Frankow niezwykle istotne
znaczenie. Barbarzyncy z Galii, przede wszystkim Burgundowie i Alemanowie
ulegli prawowiernym Frankom w serii wojen toczonych przez tych ostatnich.
Wandalowie i Ostrogoci trwali przy arianizmie az do ostatecznego upadku ich
krolestw w Afryce (534) 1 Italii (553). Wizygoci w Hiszpanii nawrocili si¢
dobrowolnie za rzadow Rekareda (586-589). Wtedy to nowo nawroceni
,ulepszyli” wyznanie nicejskie pod niewatpliwym wpltywem teologii $w.
Augustyna gloszac, ze Duch §w. jest emanacjg takze Syna, a nie tylko Ojca (VIII
synod w Toledo 653), co w efekcie prowadzito do schizmy z Kos$ciotem Wschodu
(Filioque).

Chrzes$cijanstwo odmienito sytuacj¢ moralng i polityczng barbarzyncow. W tym
czasie poznali umiejetnos$¢ pisania, dzigki ktéremu dostepne si¢ im staty nie tylko
utwory apologetow chrzescijanskich, ale takze przynajmniej potencjalnie
Cycerona, Wergilego czy Liwiusza 1 niepostrzezenie zbudowaty pomost migdzy
epoka Augusta a epokg Chlodwiga (481-511) i Karola Wielkiego (768-814). Na
terenie Galii, gdzie byto sporo ludno$ci pochodzenia rzymskiego (Galo-rzymian),
stopniowo tacina przybierajaca posta¢ lingua Romana rustica przeksztalcata sig
we francuski. Wladza dziedzicznego krola Frankow z dynastii Merowingdw
pozostawala nadal ograniczona zasadami demokracji wojskowej (wiecowej)
opisanymi jeszcze przez Tacyta. Prosty wzorzec zarysowany w lasach
Germanii'*®. Naczelnicy plemion i wojownicy obradowali na rozlegtym polu przy
patacu cesarskim w Paryzu. Tam si¢ koncentrowata wiadza. Po zmieszaniu z
galijskimi poddanymi zapanowat system swobdd sprawowanych przez marcowe
zgromadzenie ludowe obywateli i wojownikéw, lecz nieostrozni barbarzyncy
spokojni o wlasng niezalezno$¢ gardzili wpltywem na wiladze¢ wykonawcza
monarchy. Stopniowo zaniechano marcowych zgromadzen, a umitlowanie
wolnosci przejawialo si¢ raczej w grabiezy. Nie oznacza to pelnej autonomii
krolow frankonskich, bowiem od czasu edyktu paryskiego (614) administracja
monarchy byta dobierana sposrod arystokracji danego hrabstwa, ktora miata coraz
wickszy wptyw na wiladze!!’. Drugim i by¢ moze wazniejszym ograniczeniem
wladzy centralnej byt Koscidl, ktoremu przekazano sgdownictwo koscielne nad

116 Ten przepiekny system wynaleziono w lasach”; Monteskiusz, O duchu praw (przekt. Boy). Warszawa
1927,t. 1. 235
117 G. Faber, Merowingowie i Karolingowie (przekt. Z. Jaworski), Warszawa 1994
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duchownymi z zachowaniem jednakze prawa wtadcoOw do mianowania biskupow.
Frankowie butni wobec ludnosci galo-rzymskiej padali na twarz przed poddanymi
obdarzonymi dostojenstwem biskupow!®. Grzegorz z Tours (Historia Frankéw)
odnotowat skarge Chilperyka, wnuka Chlodwiga, na transfer bogactw ze skarbu
krélewskiego do kosciotow i biskupow, ktorzy panuja teraz wszechwiadnie®?®,

Specyficzne cechy Germandéw implikowaty pozniejsze instytucje feudalnego
spoleczenstwa. Monteskiusz dopatruje si¢ w zaszczytnych darach otrzymywanych
od wodza (wtdcznia, rumak) zalgzkow ustroju lennego??°, Po upadku cesarstwa
barbarzynscy wiladcy rozdzielali lenna swoim wasalom nakladajac na nich
obowigzek holdu 1 stluzby wojskowej. Poczatki etosu rycerskiego mozemy
przesledzi¢ juz u twoércy potegi Frankow Chlodwiga, ktéry przed kampanig
przeciw ostatniemu rzymskiemu wodzowi w Galii Syagriuszowi ztozyl propozycje
wyznaczenia dnia i pola bitwy. Surowo$¢ kar w germanskich kodeksach i obfite
szafowanie karg $mierci byly takze dobrze zakorzenione ws$réd tych
nieokrzesanych ludéw. Dzialanie sprawiedliwo$ci zaczeto wzmacnia¢ sadem
bozym w przypadku domniemanego krzywoprzysigstwa. Podstawag byta silna
wiara, uwazano, bowiem, ze ogien nie spali osoby niewinnej i ze czysty zywiol
wody nie wchionie niewinnego. Rosngce zaufanie 1 uznanie w$réd wojowniczych
ludow zdobywat pojedynek sadowy. Wedtug powszechnej wiary pojedynek byt
sprawiedliwy, skoro mezny cztowiek nie zastugiwat na cierpienie, a tchorz na
121 Ko$ciol bezskutecznie walczyt z tym niezwyklym obyczajem, co
swiadczy¢ moze o dobroczynnym, cho¢ niedoskonatym oddziatywaniu
chrze$cijanstwa na barbarzyncow.

dalsze zycie

Jedng z niewatpliwie charakterystycznych cech barbarzyncow w odbiorze
chrzescijanstwa bylo rozmnozenie $wigtych 1 kult Swietych, ktory przestaniat
samego Boga. Naturalnie, uswigcenie pewnych o0sob przez Kosciol (sancti
Ecclesiae) zaczeto si¢ juz od czasow apostolskich i Kosciot darzyt zawsze
swietych niezwyklym szacunkiem, a papiez Grzegorz Wielki (590-604) ukut

118 Nabozny stosunek Germandw do duchowienstwa wywodzi si¢ zapewne z ich tradycji wigkszego
poszanowania dla kaptana niz dla wtadcy. U Burgundéw osoba kaptana byta §wieta i nienaruszalna,
podczas gdy wladca mogt by¢ pozbawiony wladzy np. w wyniku zakldcenia por roku; por. Gibbon,
Upadek....s. 30. Silna pozycja Kosciota w powigzaniu ze stabg pozycja wladzy $wieckiej w sredniowieczu
ma zapewne te same przyczyny.

119 Gibbon, Upadek...s. 538

120 O duchu praw XXX, r. 3

121 Monteskiusz $ledzi dzieje tego obyczaju od czaséw Gundobalda do Ludwika Swigtego (1226-1270),
ktory zakazal pojedynku sadowego — O duchu praw ks. XXVIII, r. 17
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nawet pojecie nadczlowieka w odniesieniu do $wictego??, jednak w okresie
cesarstwa Kos$ciol nie dostrzegal obecnosci 1 aktywnos$ci uznanych juz §wigtych
po ich $mierci w takim zakresie, jak si¢ to upowszechnito w okresie
barbarzynskim. Zapewne wskutek niedawnego jeszcze politeizmu barbarzyncy
chetnie przyjmowali wspditowarzyszy do boskiego panteonu zastepujacych im
wyeliminowanych bogoéw poganskich, a Kosciot przystat na te innowacje taczone
z kultem relikwii, stezong poboznoscig, dymem kadzidet, wonig kwiatow, $wiec
itp. 123,

Nawracajgc barbarzyncéw misjonarze odwotywali si¢ do rozumu w celu
zniszczenia poganskich kultow. Jednak po ustanowieniu duchowej wiadzy
nawolywali wladcow chrzeScijanskich do bezlitosnego wytegpienia resztek
zabobonoéw. Chlodwig, krol Frankéw, ktory przyjat chrzesScijanstwo w wersji
nicejskiej (moze dzigki wptywowi matzonki Klotyldy z Burgundii, katoliczki
mimo arianizmu panujacego na burgundzkim dworze) jako poganin zezwalal
poddanym wyznawa¢ dowolng religie. Juz jednak po przyjeciu chrztu natarczywie
zamyslal odwet na czele me¢znych Frankow za meke 1 §mier¢ Chrystusa; by¢ moze
po raz pierwszy rodzita si¢ idea krucjaty. A przy tym nieustannie gwatcit moralne
zasady chrzescijanstwa mordujac ksigzat z rodu Merowingow, a wiadce Burgundii
Sigismunda (§wigtego zreszta) kazat zakopa¢ zywcem. Juz jednak jego nastgpcy
ostro zabrali si¢ do walki z balwochwalstwem i1 skazywali na sto batow
wiesniakow (paganus; wiesniak 1 poganin jednocze$nie), ktérzy odmawiali
zniszczenia swoich bozkow.

Zastosowanie metody oreznej jako skuteczniejszej od metody perswazji i
zbawienna niewiedza u barbarzyncow uciszajaca teologiczne spory spowodowaty
z czasem 1acznie zanik poganstwa i herezji, a duch nietolerancji ograniczat si¢
jeszcze tylko do Zydéw przesladowanych zwlaszcza w wizygockiej Hiszpanii. Ale
wlasnie Hiszpania w swojej podstawowej czesci zostaje na poczatku VIII wieku
oderwana od $wiata chrze$cijanskiego na przeciag kilku stuleci, a drastyczne
prze$ladowania Zydow zapewne sie przyczynily do podboju dokonanego przez
Saracenow.

122 Na taki nieoczekiwany rodowdd tego pojecia zwraca uwage za J. Maritainem Ch. N. Cochrane,
Chrzescijanstwo....s. 119

123 7vjacy w okresie Ojcéw Kosciota pisarz chrzedcijanski Wigilancjusz nazywat kult relikwii ,,pogafiskim
obrzedem, wprowadzonym do kosciotdow pod ptaszczykiem religii, dzietem batwochwalstwa”; P. Johnson,
Historia chrzescijanstwa, Gdansk 1993 Atext, s. 138. Trochg inaczej widzi to D. Hume notujac naturalny
rytm przyptywdw i odptywow politeizmu i teizmu; Dialogi o religii naturalnej. Naturalna historia religii
(przekt. A. Hochfeldowa), Warszawa 1962 PWN
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Takie byly poczatki chrzescijanstwa wsrdd barbarzyncow, nie tylko wsrod
Frankdw, lecz takze u pozostatych prymitywnych ludow, ktore budowaty Europe.
Nie inaczej bylo tez wsrod Stowian, do ktorych chrzescijanstwo tacinskie trafito w
X wieku, a jeszcze dwa stulecia pozniej okrutnie rozprawiali si¢ chrzescijanscy
wladcy z wyznawcami kultow poganskich, jak tez w ogole nie zalowali
okrucienstwa w epoce, ktora nie styneta z tagodnosci obyczajow!?*, Warto jednak
podkresli¢ walory nowego ducha chrzescijanskiego w tamtym czasie. Jakkolwiek
wladcy bywali okrutni, a koscielni dygnitarze przekupni, to jednak
chrzescijanstwo wptywalo na stopniowe tagodzenie obyczajow'?. Przyktadowo,
zwyczaj zamiany pochodzacych z wypraw wojennych jencow w niewolnikow byt
wowczas powszechny i spore zastepy niewolnikow musiaty pochodzi¢ z krajow
stowianskich, skoro samo tacinskie stowo sclavus oznacza zarazem niewolnika,
jak Slowianina. W oczywistym interesie rodzacych si¢ Oéwcze$nie monarchii
feudalnych byt podbdj pogan i zamiana ich w niewolnikow. A jednak Kos$ciot
postawil na swoim w trosce o dusze tych nowych barbarzyncow, dla ktorych
nastawienie chrze$cijanskie byto ze wszech miar korzystne!2,

Nie nalezy przy tym watpi¢, ze chrystianizacja dokonywala si¢ inaczej niz przy
uzyciu miecza, jakkolwiek perswazja misjonarzy nie byla pozbawiona
skuteczno$ci. Byla ona zreszta niekiedy bardzo pomystowa, skoro wiele dawnych
miejsc poganskiego kultu, jak S$wiete gaje, Swigte zrddla, Swigte gory
przemienione na chrzescijanskie kapliczki raptem si¢ stawaly miejscami
styngcymi z objawien czy cudownych uzdrowien. W tym okresie ekspansji
chrzescijanstwa nie sposob przeceni¢ dzieta sw. Patryka (ok. 389-461) w Irlandii i
jego nastepcow, mnichéw wywodzacych si¢ z tego kraju, ktorych dziatalnosé
rozciggata si¢ wlasciwie na catg Europe tacinska. Dzieto to warte jest podkres§lenia
z dwoch powodow. Po pierwsze, z powodu niezwyklej skutecznosci i dynamizmu
akcji ewangelizacyjnej, ktora byta calkiem niezalezna od Rzymu i przez centrum
chrzescijanstwa nie wspomagana. Peregrinari pro Christo, peregrinari pro amore

124 Bolestaw Chrobry kazal wybijaé przednie zeby nie przestrzegajacym postow koscielnych; Anonim tzw.
Gall, Kronika Polska (przekt. R. Grodecki), Wroctaw 1965 Ossolineum, s. 31

125 Proces tagodzenia obyczajow przez chrze$cijanstwo rozpoczat si¢ juz za panowania Konstantyna, ktory
w oglaszanych edyktach (Kodeks Teodozjanski X1, 27) zabraniat pewnych praktyk, jak np. skandaliczny
zwyczaj mordowania noworodkow, co byto efektem ponizajacej biedy; Gibbon, Upadek..., s. 314-315.
Zreszta zwyczaj mordowania noworodkow wydaje si¢ by¢ dos¢ uniwersalny w dawnych kulturach. Np. na
wsi japonskiej byt powszechny jeszcze w poczatkach XX wieku.

126 Nowe stowianskie panstwa chrzeécijanskie byty dwczesnie stabo identyfikowane w kurii rzymskiej. Np.
panstwo polskie bylo okreslane jako Provincia Sancti Adalberti, ale jeszcze w Dagome ludex (sto lat po
Mieszku I) jest przytoczona wypowiedz kardynata rzymskiego identyfikujacego poddanych Piastow jako
Sardynczykow; por. H. Samsonowicz, Diugi wiek X. Z dziejow powstawania Europy, Poznan 2002 PTPN,
s. 60
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Dei to motyw wielkiej wedrowki irlandzkich zakonnikow, ktorzy uwazali za jedna
z zasad ascetycznych oderwanie si¢ od najblizszych, od wlasnego kraju, by w
srodowisku obcym, czesto nieprzyjaznym glosi¢ Ewangelie'?’. Po wtdre,
chrystianizacja Irlandii i nastgpnie Brytanii oraz innych krajéw budowata od
podstaw, jak w Irlandii, kulture i cywilizacje. Zaktadane liczne klasztory stawaty
si¢ zalagzkami pierwszych dopiero miast w tym kraju. Akcja mnichéw celtyckich
pobudzita zycie literackie, liturgie 1 nauczanie w jezyku tacinskim i kraj nie
bedacy nigdy pod panowaniem Rzymu zachowat doskonalg znajomos$¢ taciny, a
do pewnego stopnia takze kultury antycznej. Aktywni mnisi irlandzcy, z ktérych
powodu wyspe ochrzczono jako insula sanctorum, symbolizowali typowo
sredniowieczny wzor ,,cztowieka skruszonego” w najlepszym wydaniu w epoce, w
ktorej powotaniem ludzkim byto gloszenie chwaty Stworcy jako niezawodnego
punktu odniesienia.

Na obszarze stowianskim dzialalno§¢ misjonarska rozwijata si¢ w duchu
szlachetnej, cho¢ nie zawsze, rywalizacji miedzy Rzymem i Konstantynopolem.
Wtedy to Kos$ciodl bizantyjski zezwolil misjonarzom z Tessaloniki Cyrylowi (ok.
826-869) i Metodemu (ok. 825-885) na prowadzenie nabozenstw w rodzimym
jezyku stowianskim na Morawach, co bylo prawdziwg rewolucja 1 w nastepstwie
ich prac nad pismem (glagolica) ukazaty si¢ teksty biblijne i liturgiczne w jezyku
Stowian. Rzym z kolei potepit liturgi¢ stowianska (papiez Stefan VI 885-891), a
jej zwolennikéw napigtnowat jako heretykéw. Po wprowadzeniu liturgii tacinskiej
uczniow Metodego przepedzono z Moraw. Koscidt wschodni nie byl nigdy tak
zcentralizowany, jak tacinski, a lokalne biskupstwa posiadaty szerszy zakres
autonomii 1 byly w mniejszym stopniu uzaleznione od patriarchy w
Konstantynopolu. Jest to jedna z trwalych rdéznic pomiedzy obu centrami
Chrzescijanstwa.

W dziele chrystianizacji barbarzynskiej Europy widoczny byt wktad rozmaitych
nacji, czasem bardzo odleglych. Pewien biskup hiszpanski o imieniu Bernard brat
czynny udziat w chrystianizacji Pomorza na zyczenie Bolestawa Krzywoustego
(1102-1138) i cho¢ efekt byt raczej przeciwny od zamierzonego, $wiadczyt jednak
o wspdlnocie wysitku zblizajacego 1 jednoczacego wszystkie narody w obrebie
europejskiej wspolnoty chrzescijanskiej. Misje zakonnikéw irlandzkich w Brytanii
wywotywaly nawet u nich samych pewna niech¢¢ z uwagi na, juz wowczas, silne
etniczne animozje, a jednak przezwyci¢zane byly one przez wzglad na jednos¢ 1

127 A, Bruckner, Dzieje kultury polskiej, Warszawa 1957 KiW, t. I, s. 229 odnajduje mnichéw irlandzkich
takze w klasztorach polskich X-XI w.
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uniwersalno$¢ chrzescijanstwa lokowanego ponad narodamil?®, W ten sposdb
ksztattowata si¢ Europa jako obszar wspdlnego do§wiadczenia.

Pod koniec X wieku Europa tacinska byla w zasadzie tworem gotowym w
wymiarze kulturowego wyboru. Chrystianizacja wewnatrz krajow dokonywata si¢
nadal, na niektérych obszarach jeszcze w XII wieku. Wejscie kraju w orbite
oddziatywania chrzes$cijanstwa bylo wowczas, cho¢ dzi§ moze si¢ to wydac
niewiarygodne, aktem roztropnos$ci politycznej. Ponadto chrystianizacja pociggata
za sobg zmiane tozsamosci kulturowej 1 wybor cywilizacji przeciw barbarzynstwu.
Z ocalatych skrawkow kontynentu, ktore po X wieku znajdowaly si¢ poza §wiatem
chrzescijanskim, niektore ludy, jak Jadzwingowie czy Prusowie zostaly wytepione
przez Zakon Krzyzacki, a obszar przy-baltycki podlegat okrutnej chrystianizacji
mieczem Zakonu Rycerskiego Kawalerow Mieczowych w XI1I wieku. Pod koniec
XIV stulecia rozpoczat si¢ proces chrystianizacji Litwy, a koszule i inne ubrania
przywiezione z Polski stanowity zacheta dla tych, ktérzy niezbyt mocno byli
przekonani do nowej wiary. Na Litwie zakonczyt si¢ trwajacy 14 wiekéw proces
chrystianizacji Europy, w 900 lat po upadku cesarstwa rzymskiego i kietkowaniu
wspolnoty chrzescijanskiej w powstajacej Europie. Niedlugo po6zniej miat sig
rozpocza¢ podboj wyznaniowy na nowo odkrytych kontynentach. Chrze$cijanstwu
nadarzata si¢ sposobno$¢ sprawdzenia swoich idei jednos$ci rodzaju ludzkiego
wsrdd kolejnych barbarzyncow.

Chrzescijanskie uniwersum moralno-polityczne

Idea dwuwtladzy reprezentowanej przez przywoddcow Kosciota 1 panstwa
(sacerdotium et imperium) sformutowana przez papieza Gelazego, symbolizowana
przez dwa miecze chrzedcijanstwa i adresowana do cesarza wschodniego,
zrealizowala si¢ na Zachodzie i okreslita specyficzng droge zachodniego $wiata, tj.
Europy. Przywodztwo Kos$ciota wschodniego w zgodzie z ksztaltujaca sie juz
wowczas tradycja poddane zostato zwierzchnictwu politycznemu (cezaropapizm).
Pod wptywem tradycji obecnej juz w cesarstwie rzymskim od czasoOw Dioklecjana
oraz nowych wplywow ceremonialu perskiego, cesarz (basileus) zostat
wyposazony w pewne atrybuty boskos$ci jako ziemski odpowiednik ,,monokracji”
Boga Ojca nad catym stworzeniem podkreslajac dystans, jaki go dzieli od
poddanych bez wzgledu na ich pozycje spoleczng. Wobec cesarza nie byto sity
rOwnowazacej, a stan kaplanski z patriarchg Konstantynopola na czele poddany
byl w pelni jego woli i nie wazyt si¢ na sprzeciw. Roéznica miedzy panstwem a

128 3, Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, Warszawa 1994 Volumen, s. 161
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Ko$ciolem zostala zatarta’?®. Podobny obraz relacji miedzy wtadza a Kosciotem
ksztatltowat si¢ w Rosji po ustaniu jej zaleznosci od Mongotow (w. XV)
Uswiecone zabiegi religijne miaty na celu uzmystowienie zgromadzonym, iz
ziemska wtadza pochodzi od Boga 1 w zwigzku z tym nie jest ona dostgpna dla
ludu. Zadne reformy przeprowadzane w rosyjskiej cerkwi prawostawne;
poczawszy od reform patriarchy Nikona (1652) nie naruszyly fundamentu, jakim
byl Scisty zwigzek wtadzy panstwa 1 kosSciota.

Zachod poszedl odmienng droga, na ktorej uksztaltowal si¢ znacznie silniejszy,
bardziej zcentralizowany i zhierarchizowany niz na Wschodzie Kos$ciot i stabsza
niz na Wschodzie wladza panstwa. Zatem europejska tradycja jest znaczona przez
dwuwtadzg, tzn. podzielona mi¢dzy dwa miecze, ktore oczywiscie pozostawaly w
sojuszu w interesie triumfu Krzyza, mogly atoli wchodzi¢ w konflikty wzajemne,
czasem ku pozytkowi reformatoréw, innowatoréw i odszczepiencow®. Tak tez
si¢ na Zachodzie dzialo, ze konflikt, rzeczywisty czy tajony, dwoch wiadz
prowadzit do zmian i innowacji. Dodatkowym czynnikiem dynamiki Zachodu
(Europy) byla stabos$¢ cesarstwa, ktore podobnie, jak na Wschodzie bylo
najwyzszym czynnikiem wiadzy $§wieckiej, lecz w przeciwienstwie do Wschodu,
miato od poczatku do czynienia z poteznymi $wieckimi wladcami krolestw i
ksiestw obok potgznego Kosciola. W toku ksztaltowania si¢ instytucji
europejskich jeszcze za Merowingow (481-753) samo istnienie cesarstwa, ktorego
przeciez na Zachodzie nie bylo jeszcze, wydawalo si¢ w 6wczesnym klimacie
niezbe¢dne, skoro anonimowy traktat polityczny z konca epoki Merowingow (VIII
w.), orzekat za §w. Izydorem z Sewilli (560-636), iz: "Cesarz jest tym, ktory
przewodzi catemu $wiatu, od niego zaleza krolowie innych krélestw™3L,

Idea cesarstwa na Zachodzie juz od czasow frankonskich odwotywata si¢ do
wzorow rzymskich, jednakze od samego poczatku byla silnie przenikni¢ta duchem

1295, Runciman, Teokracja bizantyjska, cyt. wyd., s. 59: Z woli Boga wiadamy cesarstwem, ktore przeszto
na nas od Jego Boskiego Majestatu. Te stowa Justyniana miaty przekonywac, ze posrednictwo kaptana
(patriarchy) jest zbedne w procesie rzadzenia, a sam cesarz uosabia zarowno imperium, jak sacerdotium.
1%0 Franciszkanin Wilhelm Ockham (ok. 1285-1349) przed zemstg Ko$ciota znalazt schronienie na dworze
Ludwika Bawarskiego, podobnie, jak Marsyliusz z Padwy (ok. 1275-1343; autor Defensor Pacis). John
Wycliffe (1320-1384) byt broniony przed inkwizycjg przez kréla i szlachte angielska. Jan Hus (1369-1415)
po oblozeniu klgtwg odwotat sie do krola Zygmunta Luksemburskiego, ktory wystawit mu glejt
bezpieczenstwa na Sobor w Konstancji. Z kolei Anzelm z Canterbury (1034-1109) chronit si¢ pod opieka
Kosciota przeciwstawiajac si¢ wladcom Anglii. To tylko niektore przyktady.

181 3, Bartyzel, Cesarstwo, online: www.konserwatyzm.pl

76



chrzescijanskim i powigzana z Ko$ciolem!®2, Ksztattujaca si¢ formula orzekata, ze

podstawowym zadaniem cesarstwa jest obrona Kos$ciota, wiary 1 $wiata
chrzescijanskiego (Christianitas). Cesarze chrzes$cijanscy maja by¢é zbrojnym
ramieniem Kosciota. Nie byli, jak Konstantyn czy Teodozjusz bezposrednimi
namiestnikami Boga na ziemi, lecz za posrednictwem papiezy przedstawiajacych
swoimi u§wieconymi osobami Kosciot. W odroznieniu od tradycji chrze$cijanskiej
w czasach rzymskich, cesarz kazdorazowo byt koronowany przez papieza w
Rzymie, co symbolicznie wyrazato zalezno$¢ od papiezy. Najwyzsza wiladza
swiecka, a z nig wszelka wladza, zostala w ten sposob wilaczona w porzadek
charyzmatyczny. Inauguracja cesarstwa na Zachodzie (800) zostata poprzedzona
nadaniem papiezom domeny §wieckiej w Italii przez Pepina Krotkiego (751-768)
w roku 754 w zamian za koron¢ w panstwie Frankow dla Karolingéw (751-987)
na podstawie sfalszowanego w otoczeniu papieskim dokumentu pod nazwa
Donacja Konstantyna (Donatio Constantini). Domena ta przeksztalcona i
powigkszona nastepnie (juz w dwa lata pdzniej papiez zagarngl Bolonig, Ferrarg,
Rawenng i Ankon¢) do rozmiaréw Panstwa Kos$cielnego (Patrimonium Sancti
Petri) przetrwata az do roku 1870, co mimowolnie wskazuje na wyjatkowa
trwato$§¢ nadan opartych na oszustwie. W kazdym razie biskup Rzymu, w
przeciwienstwie do patriarchy Konstantynopola, staje si¢ niezalezny, co
gwarantuje mu istnienie wlasnego panstwa'33,

Karol Wielki (768-814; cesarz od 800) pojmowal cesarstwo jako instytucje
zobowigzang do ochrony Kos$ciota katolickiego 1 szerzenia wiary, a siebie jako
zwierzchnika wspoélnoty chrzescijanskiej. Stad wynikaly podstawowe uprawnienia
wladcy chrzescijanskiego do nadzoru nad poddanymi w celu wymuszenia
nakazow kos$cielnych i do prowadzenia wojny §wigtej z wrogami chrze$cijanstwa.
Okrutna chrystianizacja Saséw dokonywana przez 30 lat przymusem byta
usprawiedliwiona nakazem szerzenia chrzescijanstwa w §wiecie.

Po przyjeciu idei odnowienia cesarstwa rzymskiego Karol zainteresowany byt
konsolidacja witadzy 1 rzeczywistymi zadaniami cesarstwa (obrona S$wiata
chrzescijanskiego) jedynie w czgsci zachodniej (pars occidentalis). Czes¢
wschodnia (pars orientalis) definiowana byta juz wowczas jako schizmatycka i
heretycka. W ten sposéb wyodrebnial si¢ $wiat odmienny od Wschodu okreslany

132 Karolingowie odwolywali sie w wiekszym stopniu do biblijnych krolow-pomazancow, jak Saul czy
Dawid niz wzordéw rzymskich, a obrzed koronacyjny taczyli z rytuatem pomazania olejami §wigtymi.
Zwyczaj ten przetrwal do konica monarchii francuskie;j.

133 p, Zidtek, Idea Imperium, Warszawa 1997 PWN; rozdz. Uniwersalizm chrze$cijanski
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jako Respublica Christiana, Christianitas, Europa badz Europa Occidentalis,
swiat o zasadniczych odmienno$ciach politycznych, cywilizacyjnych 1
kulturowych. Trwaty jeszcze w epoce Merowingdow podziat §wiata na rzymski i
barbarzynski ustepuje wyraznie nowemu podzialowi na §wiat chrzescijanski 1
poganski, do ktorego klasyfikowano, oprécz licznych jeszcze barbarzyncow, takze
Grekow (Bizancjum), muzutmanéw i Zydéw. Poczucie zagrozenia ze wszystkich
stron (w roku 846 Saraceni ztupili Rzym i siedzibe papieska) ksztatcito poczucie
tozsamosci tego $wiata i jego odrebno$¢ wobec $wiata zewnetrznego**. Pomimo
braku fizycznych granic 1 barier przeplywow ludnosci $wiat chrzescijanski stawat
si¢ zamkniety na zewnetrzng infiltracje. Ostro zarysowany podzial na S$wiat
chrze$cijanski 1 reszt¢ prowadzil do rewizji pierwotnego chrzescijanskiego
zatozenia o jednos$ci wszystkich ludzi. Nie-chrzescijanin nie byt w pelni
cztowiekiem. Wobec takiej istoty obowigzywaly inne zupelnie zasady
postepowania niz przyjete w $wiecie chrzedcijanskim®®. Wyodrebnienie sig
zachodniego $wiata chrzescijanskiego podkreslata symbolika papiesko-cesarska.
Dwaj mnisi z Gory Oliwnej w imieniu patriarchy Jerozolimy wreczyli cesarzowi
w przeddzien koronacji klucze do Bazyliki Grobu Panskiego 1 do miasta
Dawidowego, wyznaczajagc w ten symboliczny sposob wiladce Frankéw na
obronce $wigtych miejsc w Jerozolimie i udajgcych si¢ tam pielgrzymow. Obrona
ze strony potgznego, ale odlegtego cesarza Europy nie mogla si¢ okazac
efektywna, jednak muzutlmanscy kalifowie nieoczekiwanie respektowali
roszczenia powstatego cesarstwa do opieki nad patnikami, przedktadajac
ingerencje odlegtych Frankéw nad duzo grozniejsza ingerencje ze strony
sasiedniego Bizancjum. Pielgrzymki do Ziemi Swigtej, nawet ze zbrojna $wita, na
co muzutlmanie zezwalali, stawaly si¢ coraz czestsze i liczniejsze az do pierwszej
krucjaty w koncu XI wieku.

Doktrynalna i formalna konstrukcja cesarstwa chrzescijanskiego nigdy nie
odwotywata si¢ do kategorii panstwowych. Cesarstwo nawet w okresie
Karolingdéw nie byto okreslonym panhstwem, a tytut cesarza mial swoje odniesienie
do $wiata chrzescijanskiego, a nie do panstwa Frankow. Tym bardziej w wydaniu
niemieckim instytucja ta obejmuje caty $wiat chrzescijanski uznajacy zarazem
prymat papieza i na tym si¢ zasadza znaczenie dwoch wiltadz w Owczesnym
swiecie chrze$cijanskim. Jest prawda, ze pochodzacy z wyboru wiadca krolestw
Niemiec, Italii i Burgundii miat efektywng podstawe roszczenia do tytulu cesarza,

134 Podczas intronizacji cesarze wypowiadali tradycyjng formule o skierowaniu miecza wytacznie "przeciw
nieprzyjaciotom Chrystusa, barbarzyncom i ztym chrze$cijanom”
135 P, Riché, Karolingowie. Réd, ktory stworzyt Europe (przekt. A. Kury$). Warszawa 1997 Volumen

78



jednak sam tytul nie byl odnoszony do panstwa, lecz do $wiata chrze$cijanskiego 1
to nie w znaczeniu panstwowym, lecz raczej w sensie symboliczno-duchowym i
instytucjonalnym. Cata mistyka Swietego Cesarstwa z jego symbolami, jak tron
Karola Wielkiego w Akwizgranie, dziedziczenie wldczni $w. Maurycego,
zdolno$¢ do powstrzymania zakuséw Antychrysta, czy werbalne oznajmienia o
zjednoczeniu Rzymian i Grekéw, nawrdceniu Zydoéw i pogan, zniszczeniu ludow
Goga 1 Magoga, odwotywata si¢ do chrze$cijanskiego idealu zjednoczenia §wiata
w ramach jednej Christianitas, a nie do wtadzy nad panstwem w okreSlonych
granicach. W takim sensie uniwersalizm cesarstwa pozostal niekwestionowanym
do konca wiekéw $rednich idealem politycznym chrzescijanskiej Europy.
Instytucja cesarstwa byta swego rodzaju moralnym zwierzchnictwem nad $wiatem
Europy chrzescijanskiej, uniwersalng chrzescijanska rodzing krolow, ksigzat i
narodow. Przejawy uzurpacji cesarza do prawnego zwierzchnictwa nad Ko$ciotem
1 papiestwem, a z drugiej strony nad wiladcami poszczegdlnych krolestw
sprowadzaly kontrakcje obu tych czynnikéw. Niektorzy cesarze, jak Otton III
(996-1002) czy Henryk 111 (1046-1056) mianowali papiezy wedlug swego uznania
1 na wzor bizantyjski przeksztatcali ich w najwyzszych kapelanow cesarstwa, nie
byla to jednak reguta. Tym niemniej tendencje uniwersalne cesarstwa zostaty
utrzymane, a kapitularz bamberski Ottona Il z ok. roku 1000 przedstawia
o6wczesng Christianitas jako sume czterech czeSci sktadowych: Roma, Galia,
Germania i Sclavinia®®.

Papiestwo w tej chrzescijanskiej dwuwladzy o tendencjach uniwersalistycznych
bylo czynnikiem na pozér stabszym, bo pozbawionym realnej sity wojskowe;.
Czeste wypady do Rzymu cesarzy z Niemiec mialy na celu nie tylko koronacje,
czesto takze zmiang na stolicy piotrowej, a papieze sami czg¢stokro¢ zwracali si¢ o
interwencj¢ cesarska. Z drugiej strony papieze mieli do dyspozycji potgzny
instrument wladzy nad umystami, kazalnic¢ jako bgben Kosciota i realng grozbe
ekskomuniki, z ktorej niejednokrotnie korzystali, a niejeden cesarz do$wiadczyt
skutkoéw tej grozby. Po ciemnych wiekach papiestwa (IX, X w.) instytucja ta
zainaugurowata agresywng reforme Kosciota za pontyfikatu Grzegorza VII (1073-
1085) ogloszong dokumentem Dictatus Papae (1075) i inspirowang przez
benedyktynow z Cluny, a zawierala takze przyznane papiezowi prawo do
zdejmowania cesarza z tronu. Apogeum potegi przezyto papiestwo za pontyfikatu
Innocentego 11 (1198-1216), ktory w dokumencie Venerabilem bunczucznie
oznajmiat, 1z to Kosciot dzierzy miecz, ktéry jest symbolem obu wiladz 1

136 3, Strzelczyk, Otton 111, Wroctaw 2000 Ossolineum, s. 99
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papiezowi nadawal realne prawo wyboru krola dla obszaru Niemiec, ktéry
nastepnie jest koronowany na cesarza. W koncepcji papieskiej jedna z wiladz
chrzescijanstwa miata catkowicie zdominowa¢ druga.

Z drugiej strony roszczenia do poszerzania zakresu wladzy przejawiala dynastia
Hohenstaufow (1138-1254; sukcesorzy dynastii ottonskiej), ktorej przedstawiciel
Fryderyk | Barbarossa (1155-1190) powazyt si¢ kanonizowac¢ Karola Wielkiego,
czego Kosciot jednak nie uznal, a Fryderyk II (1220-1250) usitowat
zdyskredytowac¢ poprzez swoich legistow papiestwo na gruncie prawnym poprzez
wywodzenie suwerenno$ci cesarstwa z prawa rzymskiego z pominigciem
papieskiego usankcjonowania. Obie uniwersalne 1 jednocze$nie sakralne potegi
owczesnego S$wiata chrzescijanskiego pograzylty si¢ we wzajemnej walce o
dominium mundi i niszczyly sam rdzen uniwersalnej mistyki chrzescijanskiej'®.
Wygrywaly prowincjonalne monarchie o ksztattujacym si¢ bardzo powoli profilu
narodowym. Do konca XIII wieku wszyscy wiladcy europejscy uznawali
duchowo-moralny prymat cesarza, ale w XIV wieku znika modlitwa za cesarza
podczas odprawianych mszy we Francji**®. Tuz po $mierci Fryderyka II nastepuje
upadek autorytetu cesarstwa w okresie wielkiego bezkrélewia (1254-1273).
Jednoczesnie autorytet papieski w osobie Bonifacego VIII (1294-1303), nie
bedacego zreszta wzorem cnot chrze$cijanskich, zostaje dotkliwie upokorzony
przez krola Francji Filipa IV Pigknego (1285-1314). Z woli tego wladcy nastepni
papieze rezyduja w Awinionie pod opieka krolow Francji. Epoka
chrzescijanskiego uniwersalizmu dobiegata kresu, zwycigzala zasada "krol jest
cesarzem w swoim krdélestwie" (rex imperator in regno suo est). Dalsze losy
Swietego Cesarstwa Rzymskiego to przede wszystkim dzieje dziedzicznej
monarchii Habsburgow (1438-1806/1918), dla ktorej chrzescijanski uniwersalizm
europejski zszedl na dalszy plan, a na czolo wybijata si¢ kosmopolityzacja badz
nacjonalizacja nigdy zreszta nie zrealizowane w peini. Obie uniwersalne instytucje
zostaly juz wkrotce do§wiadczone Reformacja (1517), ktora trwale rozbita jednos$¢
Christianitas.

137 ) -F. Noél, Swiete Cesarstwo, Warszawa 1998 Volumen
138 7, Bartyzel, Cesarstwo; online....
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Kulturowa jednos¢ chrzescijanskiej Europy

Uformowane w pelni w $§wiecie rzymskim chrze$cijanstwo nadato ksztatt rodzace;
si¢ Europie budowanej przez nieokrzesanych barbarzyncow. W okresie cesarstwa
rzymskiego przetrwaly jeszcze w jakiej§ mierze dawne resentymenty cnot
republikanskich 1 specyficznie rzymskich zasad zycia nawet, jesli byly one
wmontowane w ramy nowego, chrystusowego i1 pelnego pokory podejscia do
Swiata otaczajacego. Natomiast barbarzyncy stanowili czysty zywiot, locke’owska
tabula rasa, podatng na dowolne ksztalttowanie. Z tej racji nalozenie
chrzescijanstwa na Germandéw 1 Stowian prowadzito w efekcie do nowej,
nieznanej im wczesniej, tozsamosci. Chrzescijanstwo uformowato te prymitywne
ludy, nadato im nowe dziedzictwo kulturowe, na podtozu ktorego wyrastaty
osiagnigcia cywilizacyjne przynajmniej w swoich poczatkach nieomal w petni
chrzescijanstwem motywowane.

Mozna naturalnie rozwaza¢, co w dziedzictwie dwczesnym, czgsto trwajagcym do
naszych czaséw pochodzi z urzadzen barbarzyncow*°, co ze spadku po antyku i
co wreszcie ze swiezego wptywu chrzescijanstwa. W przekonaniu tu wyrazonym
prawie catos¢ owczesnego do§wiadczenia przynajmniej do XIV wieku pochodzita
ze zrddet chrze$cijanskich. Etos rycerski z kluczowg warto$cig honoru ma z
pewnoscig pierwotne pochodzenie barbarzynskie, jednak, cho¢ sprzeczny raczej z
chrze$cijanskim nakazem pokory, zostat ,,ucywilizowany” po chrzescijansku®,
Zapewne 1 ustrdj lenny, nieznany poza Europg tacinska, da si¢ wywies¢ z dawnych
obyczajow barbarzynskich!*!, ale w ramach chrzedcijanstwa zostal u$wigcony i
temu uswigceniu zawdzigcza swoja trwatos¢. Antyczne dziedzictwo materialne
miato jakie§ znaczenie, natomiast jako zrodlo wzoréw zycia, postaw, wiedzy,
dziedzictwo antyku bylo przez dtuzszy czas na ogot martwe!? i dopiero powoli,

stopniowo dochodzito do gtosu, co dos¢ szybko powigzane zostato z kryzysem

139 Wywodzi sie z barbarzynstwa wspdlnote narodowa, kolektywny model Zycia podcinany przez
chrzescijanstwo, elekcje viritim z jej manifestacja w polskim liberum veto, pewne procedury sadowe, jak
tawa przysiggtych z zasada jednomyslnosci itp., por. K. Modzelewski, Barbarzyriska Europa, Warszawa
2004 Iskry

140 Religijne podtoze etosu rycerskiego, glebokie religijne powigzanie ceremoniatu pasowania na rycerza
uzasadnia J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, Warszawa 2005 PIW, rozdz. 1V. Idea rycerska, V1. Zakony i
$luby rycerskie

141 por. M. Bloch, Spoteczenstwo feudalne (przekl. E. Bakowska), Warszawa 1981 PIW; ewolucja ustroju
lennego w ks. Il Wasalstwo i lenno; Monteskiusz, O duchu praw, XXX,3

142 Ostatnimi bodaj myslicielami taczacymi chrzescijanstwo z tradycjg antyczng byli Boecjusz (ok. 480-
524), autor przektadéw Arystotelesa i Porfiriusza na tacing i protoplasta scholastyki oraz Kasjodor (ok.
485-583) kultywujacy intelektualne pozostatosci po rzymskiej cywilizacji, min. przepisujac liczne
starozytne rekopisy, przy tym mito$nik Gotdw, autor zaginionych ,,Dziejow Gotéw” i zdeklarowany wrdg
Bizancjum.
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uniwersalnej kultury chrzescijanskiej w Europie i1 stanowitlo nadzwyczajny
bodziec do osiaggnie¢, dzieki ktorym Europa przekroczyta zakreslone kontynentem
granice 1 zaczeta dyktowac swoje zasady catemu §wiatu.

Zanim ujawnity si¢ jednak procesy kryzysu chrze$cijanstwo stanowilo dla
barbarzyncow  fundament  wspolnoty  rozmaitych ludéow  europejskich
postugujacych sie réznymi niezrozumialymi wzajem jezykami i pielegnujacymi
pierwotnie wlasne, odrgbne zwyczaje. Chrzescijanstwo tacinskie tworzyto dla tej
barwnej mozaiki kultur wspdlne ramy i odniesienia nie tylko w warstwie wierzen.
Chrzescijanstwo nadalo rodzacej si¢ Europie wspdlny jezyk, dzieki ktéremu
mozna si¢ byto porozumie¢ na catym obszarze tacinskim. Jest oczywiscie prawda,
ze zwykli ludzie facing si¢ nie postugiwali, a 1 znajomos¢ taciny na dworach elit
swieckich byta watpliwa, jednakze istniaty cate zastepy mnichéw i1 duchownych,
ktére postugiwaty si¢ tym jezykiem w najdalszych zakatkach chrzescijanstwa
tacinskiego i byly elementem tacznosci catej Christianitas.

Za posrednictwem wspoOlnoty jezykowej oficjalne instytucje Kosciola
upowszechniaty wspolng liturgic w obrzgdach, jednolite napomnienia dla
wiernych, wspdlne zwyczaje niekiedy od wierzen odlegle, ale przez Kos$ciot
ugruntowane, jak sposob chowania zmarlych, wspomagania ubogich,
poszanowania wiadcy, potepienia cudzotostwa, szacunku wobec o0sOb wyzej
urodzonych. Kos$ciot ustalal jednolity na catym obszarze Europy tacinskiej zestaw
swiat religijnych i postow wraz z niezbednoscia ich respektowania oraz sankcjami
za przekroczenia. Cho¢ bywaty i trwajg dotychczas rdzne regionalne zwyczaje i
sposoby ich obchodzenia, to jednak wazne daty z kalendarza chrzescijanskiego
byly celebrowane w jednolity sposob na catym obszarze Europy chrze$cijanskie;j
W wydaniu tacinskim. Przybysze z roznych regionow Europy doskonale
orientowali si¢ w zwyczajach miejscowych, poniewaz byly to ich wlasne
Zwyczaje.

Zycie ludzkie zostato do glebi przeniknigte duchem religijnym. Chrzescijanstwo
nadato sens wladzy doczesnej, zajeciu rycerskiemu, takze tworzace si¢ organizacje
gospodarcze w miastach oparte byly na chrze$cijanskich zasadach. Zycie rodzinne
1 jego przejawy, tacznie z zyciem seksualnym, zostalo podporzadkowane nauce
Kosciota. Chrzescijanstwo przeoralo do glebi §wiadomos¢ jednostki, jej sposéb
myS$lenia, rodzaj wrazliwos$ci, odczuwania $wiata zewngtrznego. Jednostka
przezywata $§wiat w sposob o wiele bardziej intensywny niz ma to miejsce
obecnie, poniewaz, jak Huizinga wskazywal, emocje oparte byly na silnych
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kontrastach migdzy cierpieniem i radoscig, nedza i zbytkiem, ulomnoscia i
zdrowiem wzbogaconych nadto przez nieprzenikliwos¢ boskiej tajemnicy,
przezywane interwencje szatana i obsesje Sredniowiecznego cztowieka na punkcie
$mierci. Kontrasty spoteczne wystawiane byty na widok publiczny, a przez to
intensywniej je przezywano. Nedzarze, trgdowaci pokazywali si¢ w calej swojej
szpetocie 1 gloSnym zachowaniem zwracali na siebie uwage, mozni panowie
otaczali sie okazalym orszakiem i zbytkiem unaoczniajac swoja wysoka range 4.

Style architektury 1 sztuki sakralnej i §wieckiej, muzyki i1 plastyki, literatury i
sztuki piSmienniczej zmienialy si¢ w czasie, ale upowszechniatly si¢ bez wzgledu
na granice krolestw 1 lenn. Nic, co liczylo si¢ w europejskim dziedzictwie
kulturowym, nie ograniczato si¢ do granic jednego panstwa, nie miato jakiego$
narodowego czy lokalnego charakteru, lecz bioragc poczatek w osrodkach
lokalnych, rozszerzato si¢ na caty obszar Christianitas. Motywy chrzescijanskie
byly nieodmiennie wiodgcymi, jesli nie jedynymi, w calej produkcji artystyczne;.
Wspotczesnie przestrzenny zasigg katedr gotyckich jest czasem stosowany jako
wskaznik obecno$ci badz nieobecnosci kultury europejskiej w  wydaniu
tacinskim44,

Spolteczenstwo jako catos¢ byto oparte na pokorze. Cnota pokory miata si¢
uwierzytelnia¢ u najprostszego chudopachotka, jak u najwyzszego witadcy. I taki
byl obowigzujacy wzoér wiladzy. Wiadey chrzescijanskiemu nie wolno byto
przekroczy¢ pewnych granic, ktére pozniej Machiavelli (1469-1527) zalecat z
dobra wiarg przekracza¢. Bardziej godzilo si¢ chrzedcijanskiemu wiladey
przejawia¢ okrucienstwo niz wyrachowanie i skuteczno$¢ woli politycznej. W
Sredniowieczu nie brakowalo wiadcow gwattownych i porywczych, rzadko
spotykanym typem byt natomiast wtadca (Fryderyk Il Hohenstauf) kalkulujacy
swoje posuni¢cia w terminach skutecznosci wilasnych posuni¢é. Wiadza
definiowana jako biorgca swoj poczatek od Boga, nawet, jesli gwalcita poczucie
ludzkie, zachowata jednak odpowiedzialno$¢ za wspdlnote, ktora wiadcy
chrzescijanskiemu nieustannie towarzyszyla.

Wymagania stawiane stanowi duchownemu byly, pomijajac wczesny okres
chrystianizacji'®®, wszedzie te same. Duchowni, choé powotani w pierwszym

43 3. Huizinga, Jesier Sredniowiecza....,.S. 29

144 A, Besancon, Granice Europy, w: Europa nr 5/2004

145 Np. w Polsce w X1 wieku angazowano czasem chtopdéw po przeszkoleniu do odprawiania mszy
(agricola cum iure celebrandi) ze wzgledu na braki kadrowe wsrod zawodowego kleru; por. A. Gieysztor,
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rzgdzie do konstruowania $§wiata chrzescijanskiego, w najwickszej moze mierze
przyczyniali si¢ do refutacji ducha pokory, gdy uwazali, jak kanonisci koscielni, iz
utrzymanie cigglosci istnienia Kos$ciota 1 podstawowych jego zasad zezwala na
pogwalcenie normy i1 zwalnia z wymogoéw moralnosci. W tym sensie mogli
uchodzi¢ za autentycznych poprzednikow Machiavella.

Wspolnoty zakonne oparte na odrgbnych regutach powstawaty, oczywiscie dos$¢
spontanicznie, lecz szybko si¢ upowszechnialy w §wiecie chrzescijanskim.
Zardwno osrodki wladzy koS$cielnej, jak klasztory prowadzity szkolnictwo dla
potrzeb administracji koscielnej i $wieckiej. Zycie zakonne zrodzito si¢ na
afrykanskiej pustyni Tebaidy jako protest przeciw kulturze klasycznej 1 oznaczato
wyrzeczenie si¢ wszelkich warto$ci cenionych przez $wiat antyczny. W
nastepstwie przenikania wzoréw pustelni na Zachod dokonata sie, gtéwnie dzigki
regule $w. Benedykta (480-543) przyjetej nastgpnie przez ok. 100 zakonow,
transformacja wzoréw zycia klasztornego w duchu praktycznym 1 spotecznym
ograniczona wylacznie do obszaru lacinskiego chrze$cijanstwa i stanowigca co§ w
rodzaju epoki benedyktynskiej w rozwoju kultury zachodniej, ktérej trwatosé
rozciggata si¢ przynajmniej do poczatkow XI w. Opactwa benedyktynskie
stanowily zamknigte w sobie (autarkiczne) organizmy gospodarcze, w ktérych
mnisi sami byli robotnikami. We wczesnej epoce nietadu i barbarzynstwa
organizmy te stanowity oazy pokoju posrod $wiata wojny, ucielesniaty ideat
porzadku duchowego i zdyscyplinowanej dziatalnosci moralnej, w ktérych, godzi
si¢ podkre$li¢, znalazty schronienie tradycje antycznej kultury i nauczania
(klasztorne scriptoria). Rola zakonow w kulturze tacinskiej jest nie do
przecenienia. Klasztory budowaly pierwsze w Europie mtyny wodne, wiatraki,
przodowatly w postepie uprawy gleby!#®, stawaly si¢ tez instytucjami
kredytowymi®4’. Ale przede wszystkim promieniowaly na $wiat chrze$cijanski
jako jego najbardziej zywe osrodki, zwlaszcza wobec postepujacego zepsucia
wsrod kleru swieckiego. Z biegiem czasu 1 wylanianiem si¢ nowych zadan zakony
podlegaly specjalizacji uymowanej w specyficznych regutach. I tak powstate i
zaakceptowane przez Rzym w tym samym czasie poczatku XIII wieku zakony

Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastow a wprowadzenie chrzescijaristwa, W: Tymieniecki
(red.), Poczqtki paristwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, Poznan 1962 PWN, t. 11

146 ). Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, Warszawa 1994, s. 207. Innowacyjno$¢ technologiczng
klasztorow wyjasnia si¢ jako nastepstwo autarkii, ktorg klasztory zalecaly z powodow religijnych
(uniezaleznienie od grzesznego §wiata; wedtug reguty sw. Benedykta ,,dla zdrowia dusz mnich6w”). Obie
tendencje technologiczna i religijna nie zawsze byty definiowane jako zgodne z soba, np. $w. Bernard z
Clairvaux (1091-1153) kaze cystersom zburzy¢ mtyny, bo to ,,0érodek spotkan, kontaktow i, zgroza,
prostytucji”’; tamze, s. 219

147 tamze, s. 97
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franciszkanow 1 dominikanéw pomimo podobnej reguty zajety si¢ zadaniami w
pelni odmiennymi jako ,,dwa kota rydwanu Kosciota” (Dante, Boska komedia).
Franciszkanie (1209; fratres minores) przez swoje ubdstwo kanalizowali
niezadowolenie rosngce z powodu bogactwa i zepsucia oficjalnego Kosciota po
serii krucjat, ktore Ziemi Swictej ostatecznie nie wyzwolily, a Kosciol
wzbogacily. Dominikanie (dominicanes badz, jak zlosliwie przekrgcano Domini
canes — psy Panskie) zajeli si¢ czynng obrong autorytetu Kosciota wobec ruchow
heretyckich w $wiezo powolanej inkwizycji (1215), ktérag dominikanie catkowicie
zdominowali.

W okresie w pelni uformowanego chrzescijanstwa po zakonczeniu zasadniCzej
fazy chrystianizacji (X1-XV wiek) spoleczenstwa europejskie znaly tylko jeden
sposOb zycia przekazywany potomstwu i powielany w nastepnych generacjach.
Scislej rzecz ujmujac, sposéb zycia byt istotnie jeden i w zasadniczych konturach
uformowany przez ducha chrzescijanskiego, zarazem jednak zréznicowany w
przekroju pozycji spotecznych, poniewaz byly to spoteczenstwa zrdznicowane
(heterogeniczne), podczas, gdy ich kultura byla w pelni jednorodna
(homogeniczna). Byly, wigc, rdéznice w zakresie wzoréw zycia pomiedzy
wyroznionymi stanami utrzymujgcymi si¢ z funkcji kaptanskich, walki o triumf
Krzyza, oraz z pracy: oratores, bellatores et laboratores!®. Rozroznienie to bylo
przyktadem elegancji $redniowiecznych podziatéw wspartych na koncepcjach
trynitarnych. Spoteczna hierarchia jawita si¢ jako spoteczne odbicie Trojcy i
swiadectwo, ze stosunki ziemskie stanowig uzupetnienie harmonii nieba. Jednakze
chrzescijanscy pisarze dostrzegali czasem, ze harmonia nie jest zupetna, zakioca
ja, bowiem, Owczesne miasto z klasg kupcow 1 handlarzy, coraz stabiej
wpasowane w tad Sredniowiecznego spoteczenstwa. Ale i ten fenomen mozna
byto opisa¢ w kategoriach chrzescijanskich. Angielskie kazanie z XIV wieku
informuje, ze duchownych, rycerzy i rolnikow stworzyt Bog, za$ mieszczan i
lichwiarzy Szatan4°.

Oczywiscie ludzie modlitwy, mnisi zwtaszcza, odmiennie pojmowali ideat Zzycia
niz rycerze, a pracujacy cieszyli si¢ przez dluzszy czas niezasluzong pogarda,
wszak praca byta uymowana jako kara za grzech. W ogdlnosci omawiana epoka
jest zdominowana przez dwa odmienne ideaty kulturowe prowadzace, w zgodne;j
o6wczesne] opinii, do zbawienia. Ideal $wiecki o pochodzeniu raczej
barbarzynskim wspiera si¢ na etyce honoru i wiernosci oraz kulcie bohaterstwa.

148 tamze, S. 262
149 ramze, s. 267
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Ideat duchowy wspiera si¢ na poswieceniu, pokorze i1 kulcie $wietosci. Z jednej
strony wodz 1 jego druzyna gotowa za nim i8¢ na $mier¢, z drugiej opat 1 jego
zgromadzenie, ktére zaprzysiegto poshuszefistwo po zycie wieczne'®, Wszystkie
funkcjonalnie, ale tez prawnie, wyodrebnione stany polaczone byly jednak jedna
silng wiara, ktora ogarniata spoteczenstwo i wspdlnote Christianitas jako catosc.
Ten whasnie czynnik powoduje, ze w odniesieniu do Sredniowiecza mozemy
méwi¢ o jednolitym modelu cztowieka, jak w Zadnej innej epoce, pomimo
jaskrawych nieréwnosci miedzy ludzmi®®. Sredniowiecze byto epoka jednosci
kultury, jakiej juz poOzniej nie obserwujemy. Wszelkie rodzaje pluralizmu,
jakby$my dzi§ powiedzieli, miaty doktrynalnie i zwyczajowo $cisle zakreslone
granice akceptowane przez ludzi. Wprawdzie idea jednosci kulturowej, juz bez
religijnej, w Europie przetrwatla i pdzniej, byla jednak raczej postulatem, podczas,
gdy w Sredniowieczu byta rzeczywista trescia zycia.

Kosciot stworzyt podstawy edukacji, ktéra w §wiecie chrzedcijanskim osiggneta
powszechnos¢ obszerniejsza niz w innych kulturach tamtego czasu i z calg
pewnoscig stata si¢ pozniej zaczynem os$wiaty powszechnej tworzonej juz po
wyeliminowaniu Kosciota z instytucji o$wiatowych. Na sie¢ szkoét w
Sredniowieczu sktadaty si¢ szkoty parafialne, katedralne i klasztorne z
identycznymi programami nauczania opartymi na sztukach wyzwolonych®®?;
gramatyka, retoryka i dialektyka (trivium) oraz muzyka, arytmetyka, geometria i
astronomia (quadrivium). Pierwszy poziom obejmuje operacje na stowach i
pojeciach, drugi operuje w S$wiecie liczb. Szkoty te upowszechniajg si¢ we
wszystkich krajach sktadajacych si¢ na Europe chrzescijanska. Od XII wieku
uzupelnieniem  wyksztalcenia staja  si¢ coraz powszechniejsze studia
uniwersyteckie (studium generale) na fakultetach teologii, prawa i medycyny.
Wszedzie od XIII wieku komentowane sg dzieta Arystotelesa’®®. Podobnego typu
instytucje nie powstaly nigdzie poza Europg i Zachodem przed poczatkiem XVIII
wieku. Struktura organizacyjno-ustrojowa uniwersytetow bedacych wytworem
miejskiego zycia wzorowana bylta na instytucjach cechowych, ale olbrzymi wptyw
na ksztatt uczelni miat Kosciél. Instytucje uniwersyteckie upowszechniajg poznie;j
osiggni¢cia rewolucji naukowej XVII wieku.

150 Ch. Dawson, Religia i powstanie kultury zachodniej, Warszawa 1958 PAX, s. 58

151 ], Le Goff (red.), Czlowiek sredniowiecza (przekt. M. Radozycka-Paoletti), Warszawa 1996 Volumen, r.
Czlowiek Sredniowiecza

152 Artes liberales; koncepcja ksztalcenia humanistycznego wywodzaca sie z klasycznych wzoréw
rzymskich (Cyceron, Warron z Reate, Marcjanus Capella). W VI wieku Kasjodor (Institutiones)
przystosowat podrecznik Capelli do celéw koscielnych i ducha chrzescijanskiego.

183 E, Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich (przekt. S. Zalewski), Warszawa 1987,
zwt. Cz. VIII Ztoty wiek scholastyki
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Spoteczno$¢ miejska, cho¢ traktowana podejrzliwie jako zagrozenie dla harmonii
swiata chrzes$cijanskiego przez czas dtuzszy, w organizacji swojego zycia przyjeta
rowniez zasady chrzes$cijanskie jako ramy, ktore okreslaty sposob zycia obywateli
miasta, ich zwigzkow integracyjnych w oparciu o wiar¢ (tym samym z tych
powigzan wykluczano Zydow-mieszkancéw miast). Wszedzie w Europie miasta
pozbawiaja wiez klanowa wszelkiego znaczenia, tgczg razem ,,swoich” i ,,obcych”
w oparciu o zasady chrze$cijanskie. Ko$cidt miejski, §wigty miasta, uczestnictwo
obywateli w komunii, oficjalne koscielne $wigta miejskie byly czym$ samo przez
sie¢ zrozumialym®*. Podobna przemiana obcych sobie mieszkancow miast w
zintegrowany zwigzek (korporacj¢) nie miata miejsca nigdzie poza Europa.
Chrzescijanstwo jako doktryna 1 podstawa wiezi odegralo w tej przemianie rolg
zasadnicza®®. Konsekwencje tego faktu beda omoéwione w czeéci poswigconej
rozwojowi spotecznosci miejskiej 1 ducha obywatelstwa w tradycji europejskie;.

Kosciot, uniwersytety, zakony, cechy to instytucje scalajace porzadek
spoteczenstwa $redniowiecznego. Chrzescijanstwo lacinskie tworzyto jedng
zorganizowang zbiorowos¢ (wspoélnote), ktorej przejawem zasadniczym byta
jednos¢ kulturowa. Chrzescijanstwo zatozyto podwaliny Europy, gdyz narzucito
jej mieszkancom wspolne standardy cywilizacyjne. Dziedzictwo chrzescijanskie
jest niezbywalnym skladnikiem tozsamosci europejskiej nie tylko w sensie wiary,
lecz takze w sensie wspodlnosci kultury. Wszystkie zjawiska i dokonania w
Sredniowieczu miaty charakter ogélnoeuropejski, inaczej uniwersalny, zaréwno
religia i zwigzane z nig instytucje, rycerstwo, sztuka, architektura, nauka, filozofia,
takze miasto, a stworzona przez nie Christianitas moglta by¢ pojmowana jako
ojczyzna czlowieka Sredniowiecznego. Cho¢ dominacja jednej doktryny
chrzescijanskiej 1 Kosciota jako instytucji konczy si¢ nieodwolalnie w zyciu
europejskim juz w XVI wieku, to jednak przeplywy kulturowe migdzy
zbiorowoS$ciami przez chrzescijanstwo uksztalttowanymi trwaja nadal. Nowe prady
w filozofii, sztuce, doktrynach politycznych, jak liberalizm, socjalizm,
gdziekolwiek powstaja, upowszechniajg si¢ w catej Europie. Niektorym z nich
zreszta mozna przypisaé chrzescijanski rodowod*®,

Swiat chrzescijanskiego Sredniowiecza byt $wiatem zamknietym zaréwno w
sensie geograficznym, jak socjologicznym. Geograficznie to wszystko, co
znajdowato si¢ poza granicami tego $wiata znane byto stabo i mato pociaggajace.

154 M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo (przekt. D. Lachowska), Warszawa 2002 PWN, s. 931
155 tamze, ss. 932-942
156 K. Pomian, Europa i jej narody, Warszawa 1992 PIW
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Ludzie 6wczesni nie odnajdywali w sobie potrzeby poznania §wiata zewn¢trznego
1 wiedzieli o nim mniej niz o ,,$wiecie niebianskim”, a w kazdym razie byli tego
pewni. Ciekawos$¢ 1 duch przygody, ktore zaczynajg towarzyszy¢ Europejczykom
od konca XV wieku, nie dajg wowczas zna¢ o sobie zadng miarg. Le Goff daje
mnostwo interesujacych przyktadoéw fantazji §redniowiecznych na temat ladow,
wod 1 ludow poza Europa chrzedcijanska!®, jednocze$nie dowodzi, ze to
spoleczenstwo bylo zadziwiajaco ruchliwe przestrzennie, ale w granicach §wiata
chrzescijanskiego'®®. Socjologicznie jest to zamkniete spoleczenstwo wskutek
nieusuwalnych 1 ,u$wieconych” barier pomigdzy podstawowymi cze$ciami
struktury spotecznej oraz nadto wskutek odmowy wobec uznania nowinek,
innowacji za co$ wartosciowego. W mentalnosci §redniowiecznego spoteczenstwa
cywilizacji tacinskiej tepione sg novitates, wynalazki uznaje si¢ za niemoralne (co
nie oznacza, ze ich nie stosowano), ,,argument tradycji” posiada warto$¢
szczegoOlng, gdy poparty jest autorytetem ,,$§wiadkéw zeznajacych zgodnie przez
wieki”'%, Uswiecona tradycja i przeszlo§¢ jest traktowana jako instancja
odwotawcza w odniesieniu do spraw terazniejszych. Z drugiej strony przyszios¢
jest rozwazana niemal wytgcznie w terminach porzadku poza-doczesnego.

Jednoczesnie dominuje przekonanie, ze Swiat poza-lacinski to Swiat wrogi o
nieczystych intencjach. Zwlaszcza wobec Bizancjum ksztaltuje si¢ wyrazne
poczucie odrgbnosci. Lacinnicy, ktorzy Wschdod znaja gtownie dzieki rozmaitym
poselstwom na dwor w Konstantynopolu, a pdzniej wskutek wypraw krzyzowych,
podkreslaja odmienno$¢ tego $wiata 1 jego chrzescijanstwa. Sami sobie
przypisujac cnoty takie, jak wierno$¢, waleczno$¢, honor, prostote, dostrzegaja u
Bizantyjczykow glownie etykiete 1 ceremonial dworu, krzywoprzysigstwo,
zawito$¢. Oba $wiaty byly sobie obce juz przed ostatecznym zerwaniem (1054) 1
oddalaty si¢ od siebie nadal. Podczas IV krucjaty zakonczonej zdobyciem
Konstantynopola (1204), Lacinnicy s3 oczarowani wielko$cig, bogactwem 1
przepychem miasta, obfitoscig towaréw w sklepach, iloscig patacow, swiatyn 1
klasztorow, a przede wszystkim $wietych relikwii, ktore wzbudzaja zazdrosé
najwickszg 1%,

Wschod byt wéwcezas bardziej cywilizacyjnie zaawansowany niz Zachod. Jednak
poczawszy juz od XI wieku, Europa tacinska staje si¢ sceng rozlicznych przemian

157 e Goff, Kultura Europy... r. Struktury przestrzenne i czasowe.
158 tamze, s. 147

159 tamze, s. 326

160 tamze, ss. 151-155
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technicznych i materialnych, ktéorych nie obserwuje si¢ poza jej granicami.
Dokonuje si¢ od tego czasu uporczywy i dlugotrwaty rozwdj cywilizacyjny,
przede wszystkim rozwo6j techniki 1 badan naukowych. Spoteczno-gospodarcza
podstawg sg autonomiczne miasta, zjawisko specyficznie europejskie, podobnie
jak specyficznie europejski jest feudalizm z jego warstwa wolnych, §wiadomych
swoich praw 1 motywowanych wysokim poczuciem godnosci i honoru rycerzy i,
wreszcie, stanowe swobody S$redniowiecza. Ramy ustrojowe skladajace si¢ na
spoteczenstwo feudalne to wytwor czysto europejski, oparty na umowie wasalne;,
tworzace] tancuch wzajemnych zobowigzan, od dolu do samej géry hierarchii
tworzonej przez dobrowolng organizacje wolnych ludzi, zwigzanych wzajemnymi
zobowigzaniami 1 zagwarantowanymi mocg przysi¢gi. Poza Europa podobna
organizacja spoleczna nie powstata nigdzie, cho¢ pewne podobienstwa odnalez¢
mozna w feudalizmie japonskim z warstwa wolnych dajmidéw 1 samurajow.

Réwniez specyficznie europejskie sa konflikty rozbijajagce jedno$¢ $wiata
chrzescijanskiego, ale tez stanowigce zapowiedz zmian 1 dynamiki. To konflikty
migdzy cesarstwem a papiestwem, miedzy cesarstwem a panstwami narodowymi 1
wreszcie, w ogolnosci miedzy wtadzg swiecka 1 Kosciotem. Konflikty tego
rodzaju, nie dochodzace do glosu gdziekolwiek poza Europa, doprowadzaja
ostatecznie do Reformacji, czyli rozbicia jednosci kulturowej i, w efekcie, do
jeszcze powazniejszych konfliktow, dla ktorych trzeba bylo szukaé
instytucjonalnych rozwiazan, a rozwigzania takie w nastepstwie doswiadczen sa
znajdywane. Przemiany europejskie pdzniejszego czasu, nastgpujacego po
Reformacji, sg jedyng w swoim rodzaju sekwencja zdarzen, dla ktoérych nie ma juz
zadnego odpowiednika w innych regionach kulturowych, ktoére mogly oczywiscie
te przemiany imitowaé, czasem uwalniajagc si¢ od kosztownych ,bledow”
europejskich, ktore jednak nie wytwarzaty wiasnej gleby kulturowej dla takiej
wlaénie sekwencji przemian!®l. Europa wytwarzala podstawy wtasnej dynamiki,
podczas gdy odmienne kultury przejmowaty europejski wzor dynamiki.

Wspdlnocie kulturowej przez chrze$cijanstwo uksztattowanej nie towarzyszyla
wspdlnota polityczna, a tym bardziej gospodarcza. Na znacznym obszarze
europejskim jednostki podporzadkowaly si¢ jednej hierarchii wartosci, jednemu
systemowi wierzen 1 pogladéw na $§wiat (spotecznosci zydowskie mialy wowczas

161 F, Fukuyama, Wielki Wstrzgs, Warszawa 2000, Politeja, wykazuje, Zze w wysoko uprzemystowionych
krajach Azji nie pojawily si¢ zjawiska takie, jak rozpad wiezi rodzinnych, wzrost przestgpczosci, zanikanie
kontaktéw wspodlnotowych, ktére na Zachodzie byty nastgpstwem szybkiego wzrostu gospodarczego,
industrializacji i urbanizacji.
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znaczenie marginalne), nie podlegajac jednak jednej wiadzy politycznej, ani tez
przyjetym dla catego obszaru regutom prawnym. Wysitki w kierunku wytworzenia
jednego organizmu politycznego obejmujacego caly $wiat chrzescijanstwa
tacinskiego okazaly si¢ daremne wobec istnienia dwoch konkurencyjnych
o$rodkow aspirujacych do przewodzenia uniwersalnej spolecznosci. Spotecznosé
chrzescijanska Europy reprezentowata wielo$¢ monarchii w jednym Kosciele. To
Ko$ciol byl ostatecznie o$rodkiem jednosci®?. Ale dzialo si¢ tak dzigki autonomii
Kosciota (wolnosci Kosciota, jak zapowiadali autorzy reformy kluniackiej).
Autonomia instytucji wtadzy duchowej wobec wtadz §wieckich ma miejsce tylko
w Europie tacinskiej 1 ma za przyczyne stabos¢ tych drugich oraz instytucji
Swietego Imperium, ktore nie byto w stanie podporzadkowaé sobie Kos$ciola na
sposob bizantyjski. Wzgledna rownowaga obu wiladz byta zapowiedzig dynamiki
przemian europejskich.

Wspdlczesne procesy integracyjne stanowig odwrdcenie jedno$ci osiggnigte] w
sredniowieczu. Dazy si¢, bowiem, do unifikacji gospodarczej, prawnej i
politycznej przy zachowaniu réznorodnosci w sferze kulturowej. Z tych powodow
europejska dominacja uniwersalnego chrzescijanstwa nie moze uchodzi¢ za
prefiguracje  wspotczesnych tendencji  unifikacyjnych. Jednos¢ Europy
chrzescijanskiej, owej wedlug sw. Augustyna respublica christiana opierata si¢ nie
na podpisanych traktatach czy uzgodnieniach, lecz na wewngtrznym przezyciu
jednostek i $rodowisk, na jedno$ci wspartej o wspolnote wiary i praktyki
religijnej. Dla ludzi tamtego czasu owa wspolnota jest oczywistoscig do tego
stopnia, ze nie pojawia si¢ ona jako swiadomy przedmiot refleksji, ktora rodzi si¢
na ogot woéwczas, gdy przezywany $wiat wchodzi w stadium kryzysu badz
zagrozenia. Wlasnie w okresie zagrozenia muzutlmanskiego po upadku
Konstantynopola (1453) humanista wloski Eneasz Sylwiusz Piccolomini,
pdzniejszy papiez Pius II (1458-1464), w traktacie zatytulowanym De Europa daje
obraz wspdlnoty religijnej, politycznej i1 kulturowej, jaka wytworzyl S$wiat
chrze$cijanski majac jednoczesnie $wiadomos¢ Smiertelnego zagrozenia 1 kryzysu
tej wspolnoty.

162 A, Gieysztor, Europejska Christiana respublica w Sredniowieczu,
W: Europa. Fundamenty jednosci, pod red. A. Dylus, Warszawa 1998 ATK
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Postepujaca erozja chrzesScijanstwa

Chrzescijanskie Sredniowiecze wytworzylo heterogeniczny spotecznie $wiat
oparty na hierarchii spotecznej. Elementy tego $§wiata sg nierowne sobie i to
przeswiadczenie jest na rézne sposoby uzasadniane na gruncie teologii. Ale
przeciez Stwoérca nie tworzyl rycerza, mnicha, mieszczanina, chiopa, Zebraka,
wedrownego poety, lecz stworzyl cztowieka'®®. Nadto zapewniano, Zze w obliczu
Boga wszyscy ludzie sg rowni (1 Kor 1,25). To jeden z dylematow, wobec ktorych
stata 6wczesna mysl teologiczna i doktryna spoteczna, a ktory nastepnie podlegat
rewizji chrzescijanskiego pogladu na $wiat 1 prowadzil do interpretacji
wykraczajacych poza chrzedcijanstwo. Okazuje si¢, ze przestanie chrzescijanskie
zawieralo w sobie elementy, ktore po analizie przyczynialy si¢ do rewizji jego
podstaw.

Inny dylemat, wobec ktorego stata mysl chrzes$cijanska i1 rewizji podlegata
réwniez, wynikal z konsekwencji przyjecia doktryny teodycei. Dzieto stworzenia
jest niedoskonate, ttumaczono, 1 rodzaj ludzki jest za to odpowiedzialny. Idea
natury znieprawionej przez grzech w tradycji chrze$cijanskiej uczyta pokory,
zgody na istniejace zto i niedoskonalo$¢. Ale z tej samej doktryny dalo si¢
wyprowadzi¢ odmienne wnioski. Skoro stworzony $wiat obarczony jest licznymi
mankamentami, to wysitek skierowac nalezy na jego udoskonalenie, a cztowiek

n

powinien kontynuowac dzieto stworzenia w mys$l wezwania "...czyncie sobie
ziemi¢ poddang” (Rdz 1, 28). Tym szlakiem pobiegla my$l europejskal®* w
dazeniu do rekonstrukcji zastanego $wiata. Wraz ze zmierzchem dominujacego
wplywu chrzescijanstwa na zycie ludzi rozpoczynaja si¢ w kulturze europejskiej
dwa charakterystyczne dla niej, i tylko dla niej, procesy: ped ku rownosci i rownie
silny ped ku ulepszeniom otaczajacej rzeczywistosci. Oba procesy maja korzenie
chrzescijanskie, ale zapewne nie dokonatyby si¢ bez uwzglednienia dorobku mysli

antycznej. Oba tez ksztattowaly na nowo tozsamos¢ europejska.

Przed pelng recepcja mysSli greckiej 1 rzymskiej przez elity umyslowe
spoteczenstwo Europy chrzescijanskiej bylo spoteczenstwem zamknigtym,
pozbawionym kontaktéw z innymi krggami kulturowymi wyjawszy wyprawy
krzyzowe 1 odlegle podréze kupcow. Byla to zarazem kultura w niewielkim
stopniu interesujgca si¢ tym, co ma miejsce poza jej granicami. W kazdym

163 J. Le Goff (red.), Czfowiek sredniowiecza, Warszawa-Gdansk 1996, s. 13.

1641 to juz, co najmniej, od czasu Orygenesa, ktory utrzymywat, ze $wiat zostat stworzony dla cztowieka
jako jedynej istoty rozumnej w sporze z Celsusem, wedtug ktorego rownie zasadnie mozna dowodzi¢, ze
$wiat zostat stworzony dla delfina; por. Orygenes, Przeciw Celsusowi 1V,99
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najmniejszym regionie Europy ludno$¢ rozdzielona byla na stany ze sztywnymi
barierami. Jednoczesnie kazdy stan pojedynczy pielegnowat wspolny sposob zycia
na calym obszarze tacinskiej Europy chrzescijanskiej. Wraz z recepcja antyku
zaczg¢to si¢ to zmieniaC, poniewaz zmianie ulegata tozsamos$¢ europejska.
Spoleczenstwo stawato si¢ otwarte 1 coraz bardziej zroznicowane. Ok. roku 1500
Europa chrzescijanska przechodzita przez nie pierwszy co prawda, lecz pierwszy
powazny kryzys wewnetrzny. Kryzys ten prowadzit do konfliktéw, a przez nie do
przemian i rozwoju.

Do pewnego stopnia spuscizna antyczna byta w Sredniowieczu znana bez odkry¢ i
nawrotOw. Zwlaszcza pisma Arystotelesa byly nicustannie komentowane.
Wpisywaly si¢ one doskonale w scholastyczne dazenia do porzadkowania,
katalogowania, systematyki, produkowania licznych summ i proby ujecia
uniwersum jako jedno$ci pomimo poczucia rozdarcia tego uniwersum na
niesprowadzalne byty, jak Bog i §wiat, cztowiek 1 rzeczywisto$¢ otaczajaca, Bog i
Szatan, dobro i zlo itp.!® Jednakze zasymilowana na powr6t mysl grecka
wprowadzata wigksze quantum dualizmu, a zarazem sceptycyzmu. Od Renesansu
mysliciele europejscy stoja wobec wprowadzonych przez starozytnych Grekow
podziatbw na podmiot 1 przedmiot, natur¢ i1 konwencje, rzeczy 1 pojecia
abstrakcyjne itp. Przejeta spuscizna filozofii greckiej uczy autonomii i odwagi
mys$lenia. W jej nastepstwie upowszechnia si¢ logika dedukcyjna, racjonalizm i
empiryzm, rozpoczyna si¢ szybki rozwodj nauk przyrodniczych, nast¢pnie ich
zastosowania techniczne i manipulacje na przedmiotach, w obecnych czasach
takze na wyposazeniu genetycznym organizmu'®®, Poza filozofia antyczna
spuscizna oddziatuje wizja wolnego obywatela w panstwie 1 ideg demokratyczng.
Rozwo6j doktryn politycznych i prawnych w Europie juz od XI wieku dokonuje si¢
w oparciu o znajomos$¢ rzymskich dokonan w zakresie rozwazan nad porzadkiem
ustrojowym, prawem publicznym i1 prywatnym. Pod tymi wptywami kietkuje w
kulturze europejskiej idea suwerennosci narodu, republiki przeciwstawne]
monarchii, prawa obywateli, upowszechniaja si¢ podstawowe rzymskie regutly
prawne w stosunkach migdzy stronami umow.

W historii Europy i1 Zachodu chrzescijanstwo zdobyto najpierw niekwestionowane
panowanie nad umystami, by p6zniej nieomal catkowicie to panowanie zatraci¢. Od

165 E. Gilson, dz. cyt., cz. VI Zioty wiek scholastyki

166 Jest znowu cechg europejskiej kultury poddawanie osiggnieé¢ watpliwosciom w wypadku ujawnione;j
sprzeczno$ci miedzy rozwojem i wolnoscig badan naukowych a etyka. W przypadku ingerencji genetycznej
i rozwoju biotechnologii takie watpliwosci si¢ pojawiaja w krggu kultury europejskiej, ale nie w Azji.
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XVI wieku postepuje proces rozbicia jednosci chrzescijanstwa, a nastepnie od XVIII
wieku proces sekularyzacji, w ramach ktorego poszczeg6lne dziedziny naszego zycia
sg odbierane kosciotom i pozbawiane ducha chrzescijanskiego. Termin sekularyzacja
oznaczajagcy w swoim pierwotnym sensie usuni¢cie mnicha z zakonu, w swoim
znaczeniu utartym oznacza dechrystianizacj¢, czyli usuwanie chrze$cijanstwa z zycia
publicznego. Nie jest zamiarem piszacego omowienie w tym miejscu tego ztozonego
procesu, w wyniku ktorego takie dziedziny zycia spotecznego, jak polityka, zycie
gospodarcze, kultura, oswiata, nauka, filozofia wymykaja si¢ wpltywom
chrzesdcijanskim, lecz proba odpowiedzi na pytanie, dlaczego tak si¢ stato?
Dlaczego sekularyzacja jako fakt spolteczny miata i ma miejsce?

W swojej dtugiej historii od czaséw Chrystusa 1 Augusta chrze$cijanstwo byto w
okresie trzech pierwszych stuleci ,,sekta wykletych”, po czym stato si¢ religia
panstwowa z apogeum swojego ziemskiego powodzenia w I potowie XIII wieku i
stopniowym odwrotem z instytucji $wieckiej wladzy od XVI wieku. W pierwszym
okresie ruch ten angazowal stosunkowo skromne grupy ludzi gleboko
motywowanych religijnie i pochodzacych przewaznie z nizszych warstw
spotecznych. Bylo to chrzescijanstwo z ducha ewangeliczne, do ktérego
odwotywaty si¢ pdzniej sekty protestanckie w nowozytnej Europie. Byto to przy
tym chrze$cijanstwo nie dla wszystkich, lecz raczej dla ,,wybranych”. Surowe
zasady moralne, jakie narzucali sobie wierni w okresie chrze$cijanstwa
pierwotnego nie byly przeznaczone dla pospolitych sumien. Jakkolwiek zywa byta
owczesnie idea wspolnoty wsrdd chrzescijan, to jednak postawa wierzacego
zdeterminowana byla osobistg relacjg do Najwyzszego. Kazda jednostka jako
wyposazona w rozum 1 wolng wole poszukiwata wtasnej drogi do Boga i1 czynita
to na wilasny rachunek, cho¢ wspdlnota mogta by¢ w tych poszukiwaniach
pomocna.

Przeksztalcenie sekty w jednolity Kosciot powszechny wystepujacy nadto, choc
nie zawsze, w sojuszu z wiladza polityczng objeto znacznie szersze kregi
wyznawcow, z calg pewnoscig nie nawyklych do kurczowego trzymania si¢
dyscypliny religijnej 1 ducha Ewangelii 1 odznaczajacych si¢ typowymi
stabo$ciami natury ludzkiej. Nie tylko z tej racji, ze poziom wrazliwosci religijnej
byl umieszczony oOwczesnie zbyt wysoko dla nowych i1 licznych zastepow
prozelitow, ale takze z powodu przyjetej strategii koScielnej nawracania
wszystkich pogan, heretykow, Zyddéw, a w przysztoéci takze muzutmandw,
strategii akceptowanej powszechnie w ramach Kosciota, nowa rozlegta
spoleczno$¢ chrzescijanska oddalata si¢ od pierwotnej surowosci i dyscypliny.
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Dzigki temu, przy zaangazowaniu instytucji wladzy panstwowej, szeregi wiernych
mnozyly si¢ w bardzo szybkim tempie, lecz jako$¢ wiary stawala si¢ nizsza.
Dokonywana réwnoczesnie instytucjonalizacja wiary jako stosunku do Boga
poprzez tworzenie hierarchicznego 1 zcentralizowanego Kosciota jako posrednika
w tej relacji mogta by¢ rozumiana jako naglaca potrzeba wobec rosnacej ilosci
stabo przygotowanych wiernych. Pisarze chrzescijanscy koncowego okresu
cesarstwva rzymskiego, jak $§w. Augustyn czy $w. Ambrozy nie wahajg si¢
uzasadni¢ roszczenia instytucjonalnego Kosciola tak wobec wtadzy §wieckiej, jak
wobec wspdlnoty wiernych tacznie z uzasadnieniem przemocy wobec opornych w
imi¢ ich wlasnego dobra, ktérego w btedach swoich nie sg w stanie rozpoznaé¢'®’.

Chrzescijanska idea, Ze osoba ludzka jest bezpoérednio odniesiona do Stworcy®,
okaze si¢ stalym zarzewiem rewolty, budzac sprzeciw wobec instytucjonalizacji
relacji duszy do Boga, ale tez bedac réwnoczesnie podstawg odnowy instytucji
Ko$ciota poprzez danie mu okazji do naprawy. Historia chrzescijanstwa tacinskiego
posiada zrodta swojej dynamiki w napigciu, jakie si¢ rodzi pomigdzy tym osobowym
odniesieniem do Boga a jego instytucjonalizacjg przez Kosciot, pomigdzy ruchami
tych chrzescijan, ktorzy widzg zlo 1 znieprawienie w Kosciele a samym
Kosciotem?®®,

Kosciodt nie jest sektg 1 nigdy nie miat ambicji gromadzenia wylacznie ,,wybranych”.
Wprost przeciwnie, powotanie swoje dostrzegat w natozeniu Ewangelii na ludzi jako
ludzi, czesto stabych i podatnych na pokusy zycia. W pojemnym organizmie
Ko$ciota znalazto si¢ miejsce dla bogatego 1 biednego, kaptana i1 czlowieka
swieckiego, ksigcia i poddanego, wyksztatconego 1 niewyksztalconego, heroicznego
ascety 1 stabego grzesznika, wojownika, kupca 1 chlopa. Dzigki swojej pojemnosci,
Kosciot mogt natchngé cywilizacje swym wlasnym duchem. Ale tez, w odr6znieniu
od sekt, ksztattowat zrozumienie dla staboéci ludzkiej i nawyk wybaczania. Zadna

167 Sw. Augustyn, O paristwie...\V,24-26 Augustyn daje tam moralno-religijng sankcje dla wtadzy Kosciola,
pochwalajac dazenie do wytepienia herezji, ,.istnieje, bowiem, tylko jedna prawda o Bogu, byloby, wigc,
swego rodzaju niegodziwo$cia pozostawia¢ ludzi w bigdzie’, a zastosowanie w por¢ umiarkowanych
zaostrzen wobec heretykoéw uchroni tych nieszczgsnikéw przed niebezpieczenstwem potepienia
wiekuistego.

168 Ten aspekt odréznia, w opinii piszacego, chrzeécijanstwo od islamu, ktéry definiuje odniesienie do
Boga jako wspolnotowe, ,,gromadne”, a nie indywidualne. Inng wazna r6éznica migedzy obu religiami
»objawionymi” jest mocno akcentowany w islamie akt poddania si¢ woli Boga, podczas gdy w
chrzescijanstwie przyjeta wiara jest rozumiana jako akt wyboru, wolnosci woli. Obie te rdznice implikuja
liczne konsekwencje w postawach przejawianych w ramach obu wielkich religii. Najprawdopodobniej te
wilasnie czynniki decyduja o odmienne;j ich historii. Islam jest ,,niewrazliwy” na pokusy sekularyzacji.

169 E. Voegelin, Lud Bozy (przekt. M. Uminska), Warszawa 1994 OMP. Zasadnicza teza w tym fragmencie
formutowana o statym konflikcie migdzy instytucja a ruchem (Kosciotem a sekta) pochodzi z tego
znakomitego dziela.
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instytucja, takze Koscidt, nie jest doskonata. Zawsze beda istnie¢ niezadowoleni z
porzadku ustalonego, a wraz z uptywem czasu i1 zmiang warunkoéw, pojawig si¢
nowe powody do przejawiania niezadowolenia. Aby przetrwa¢ w zmieniajacych si¢
okolicznos$ciach historycznych, Kosciél musi nieustannie si¢ odnawiaé, radzac sobie
z problemami, ktore pozostawione bez rozwigzania, zniszcza jego warto$¢ i sens.
Ko$ciot uzyskal ogromny wplyw na ksztaltowanie si¢ cywilizacji zachodniego
$wiata, poniewaz byl w stanie pogodzi¢ czysta nauk¢ Ewangelii ze stabosciami
ludzkiej natury, z istnieniem $wieckiej wladzy 1 z historyczng trescig cywilizacji
przedchrzescijanskich (prawo natury). Kompromisy te same przez si¢ oznaczaly
odrzucenie bezkompromisowego ducha reprezentowanego w chrzescijanstwie
pierwszego, pierwotnego okresu. Dzieki kompromisom, ugodzie Kosciola ze
»Swiatem”, mogl on akceptowal strukture spoteczenstwa w catosci: zajecia i
zwyczaje ludzi, instytucje prawne i ekonomiczne oraz wnosi¢ w spoteczenstwo
warto$ci duchowe 1 etyczne tylko w takim stopniu, w jakim s3 do przyjecia dla
przecigtnego cztowieka w danej epoce.

Kosciot miat do czynienia nieustannie z ruchami odmawiajagcymi mu charyzmy,
jednak do konca XIII wieku ujawnial swoje nadzwyczajne zdolnosci do wchtaniania
ruchow protestu. Tak bylo z zakonami zebraczymi, jak franciszkanie, ktorzy
przeciwstawiali si¢ pysze koscielnej i rosngcemu bogactwu instytucji. Adaptacja
ruchu franciszkanskiego jako jednego z przejawoéw ruchow ludowych do potrzeb
Kosciota byta jego niewatpliwym sukcesem. W sferze ruchéw intelektualnych
analogicznym sukcesem Kosciota byto dostosowanie do jego potrzeb pojawiajacej
si¢ mysli Arystotelesa 1 niektorych arabskich osiggnig¢ filozoficznych. Zaréwno
ascetyczny franciszkanizm, jak filozoficzny arystotelizm mogly by¢ zastosowane
jako bron przeciw Kosciotowi, gdyby ten takich adaptacyjnych posuni¢¢ nie dokonat
1 w takiej sytuacji Koscidt potraktowatby oba te ruchy jako herezje, ktore nalezy
zwalcza€. Jako herezja wlasnie zostaly potraktowane ruchy katarow (albigensow) 1
waldensow w XIII wieku oraz ruch umystowy glosSny w tamtym czasie na
uniwersytetach, a zapoczatkowany millenarystycznym wystgpieniem mnicha
kalabryjskiego Joachima z Fiore (1130-1202), ktory zreszta oddziatal na $w.
Franciszka (1181-1226). Pierwszy z wymienionych ruchow protestu stanowit
przejaw szerszej opozycji wobec instytucji koscielnych Wschodu 1 Zachodu 1
pochodzit, cho¢ nie jest to bezsporne, od wschodnich paulicjan (Syria VII w.) 1
butgarskich bogomilcow'™, drugi byl tworem Piotra Waldo (ok. 1150-1217),
bogatego kupca z Lyonu, ktory rozdat znaczny majatek ubogim (w tamtych czasach

170 Na temat tej linii herezji zob. S. Runciman, Manicheizm sredniowieczny, Katowice 2007 Ksigznica
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byt to nierzadki zwyczaj) 1 glosit Ewangelie na wlasny sposob. Oba ruchy zostaly
krwawo sttumione przez Kosciol, ktory w ten sposob uwolnit si¢ od niebezpiecznych
herezji ludowych. Pozostaly one jednak w zbiorowej pamigci chrzescijan, co
stanowito powod napie¢, resentymentow 1 kolejnych herezji w nastepnych
stuleciach. Inna rzecz, ze ewentualna wygrana tych ruchow z instytucjonalnym
Kosciotem w walce o dusze wiernych bylaby katastrofg dla Europy. Z cala
pewnoscig recepcja kultury antycznej bytaby w takim wypadku niepodobienstwem.
W chrzedcijanskich sektach wymierzonych przeciw Kosciolowi zwykle czaito si¢
ryzyko anty-cywilizacyjnej rewolty.

W nastepnych stuleciach XIV 1 XV zdolno§¢ Kosciota do wchlaniania ruchow
opozycyjnych byta, w opinii Voegelina, z ktorg si¢ zgodzi¢ nalezy, ostabiona, cho¢
Kosciot nadal radzil sobie z ruchami lollardow 1 husytéw. Jednak droga militarna,
co moglto zapowiada¢ poszerzanie antyko$cielnej rebelii, poniewaz przemoc
zwykle stwarza meczennikow, co sam Kosciot winien mie¢ w pamiegci. Jesli
zadanie duchowej reformy odwotujacej si¢ do chrzesécijanskich standardow (Kazanie
na Gorze) zostaje zlekcewazone przez Koscidl, instytucja ta zaczyna stopniowo
przeksztatcac si¢ w opinii ruchu reformy w zrodto zla, ktére nalezy zniszczyc.

W trzeciej fazie historycznego konfliktu Ko$ciota z ruchami zmierzajagcymi do
reformy wewng¢trznej i odwolujgcymi si¢ do zrodet chrzescijanskich (XVI-XVII w.)
Kosciot zatraca zdolno$¢ do adaptacji tych ruchow, ktore ostatecznie wymykajg sie
wszelkiej kontroli z jego strony. Proba reformy Kos$ciola przeksztalca sig¢ w
Reformacje przeciw Kosciotowi. Wreszcie czwarta faza od XVIII wieku poczynajac
uwalnia si¢ juz catkowicie od tresci religijnych i staje si¢ etapem w zupetnosci
ruchow $wieckich, najczesdciej przy tym wymierzonych w autorytet Kosciota 1 jego
doczesna misj¢. Europa jest wowczas jedynym obszarem, na ktérym kultura zaczyna
uniezaleznia¢ si¢ od religii. Tym wytyczonym szlakiem poszly nastepnie niektore
spoleczenstwa pozaeuropejskie, jak spoleczenstwa oparte na chrzescijanstwie
ortodoksyjnym (wschodnim) 1 zwlaszcza spoleczenstwa Azji Wschodniej, ktore w
znacznie mniejszym stopniu niz Europa musialy zrewidowa¢ w tym celu
fundamenty swojej kultury zachowujac wilasne autorytety religijne. Inne
spoleczenstwa, jak zwlaszcza muzulmanskie pozostaja nadal oporne wobec procesu
sekularyzacji'’?.

"1 Drogi procesu sekularyzacji (wyzwalania sie spod presji autorytetow religijnych) w réznych kregach

kulturowych sg tematem fascynujacym do tego stopnia, ze nie da si¢ w tym opracowaniu poswi¢conym

Europie doda¢ co$§ wigcej poza zdaniami sprawozdawczymi wypowiedzianymi powyzej. Warto wskazac
interesujgca pozycje omawiajaca bariery procesu sekularyzacji w §wiecie muzutmanskim; K. Gorak-
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Chrzescijanstwo stanowi nieusuwalng przygode historii europejskiej. Dziato sie
tak zarowno w okresie petnego triumfu idei chrzescijanskich 1 dzieje si¢ tak
obecnie, kiedy dziedzictwo chrzescijanskie jest usuwane badz traktowane z
zupelng obojetnoscig. Wrazliwos¢ wspolczesnego cztowieka Zachodu, jego
przywigzanie do praw ludzkich, orientacja indywidualistyczna 1 sfera
motywacyjna sg zakotwiczone w chrzescijanstwie w stopniu znacznie wigkszym
niz dostrzegamy i gotowi jeste§my przyznaé. Jak podkreslat Elliot, tylko kultura
chrzescijanska mogta wydaé Woltera i Nietzschego!’?. Nawet produkty mysli
intencjonalnie  $wieckiej 1 agresywnie antyklerykalnej zdradzaja swoje
pochodzenie z korzeni chrze$cijanskich czy raczej judeochrzescijanskich. Za
bardzo dobry przyktad moze postuzy¢ marksizm. Ujecie historii ludzkiej przez
medrca z Trewiru zawierato schemat zywcem wzigty, cho¢ w sposéb z pewnoscia
niezamierzony, z typowych uje¢ zydowskich i chrzescijanskich. Wystarczy tylko
podstawi¢ marksistowskie zamienniki pod przedstawione w chrzeScijanskiej
historiozofii wezlowe punkty nieciggtosci historycznej przesadzajace o przejsciu
w nowg fundamentalng epoke, aby si¢ przekonaé, ze marksizm stanowi §wiecka
wersj¢ zbawienia ludzkosci.

Punkt zwrotny/etap historii

Schemat chrze$cijanski

Schemat marksistowski

Niewinny poczatek

Raj na ziemi

Pierwotna wspdélnota

Narodziny zta

Grzech pierworodny

Wilasnos$¢ prywatna

Epoka ciaglosci historyczne;j

Ziemskie spoteczenstwa —
Civitas terrena

Spoteczenstwa klasowe

Odkupienie Zestany Zbawiciel Proletariat — zbawiciel
kolektywny
Zakonczenie czasu historycznego Nadej$cie Antychrysta Rewolucja
Ponowne przyjscie Komunizm — ostateczny
Ostateczny triumf Chrystusa — Krélestwo koniec prehistorii

Niebieskie

Takze historia samego marksizmu notuje mnostwo podobienstw 1 skojarzen z
historig Kosciota. Marksizm, a raczej komunizm jako marksizm odmiany
bizantyjskiej (tatarskiej), bo tylko ten mial pelng histori¢ instytucjonalng i
polityczng wiladze, powtarzat wiele fragmentow historii chrzescijanskiej. Miat,
wigc, komunizm swoja glowe w sensie instytucjonalnym i osobowym, swoje
sobory, prawowiernos¢, potepienia, odstepcow i heretykow, mial takze swoich

Sosnowska, Spory o znaczenie sekularyzacji jako warunku uczestnictwa muzutmandéw w procesie rozwoju
spotecznego, w: (red. J. Osinski), Wzrost gospodarczy i rozwoj spoleczny jako pradygmaty wspoiczesnosci,
Warszawa 2003 SGH, ss. 749-763.

1727, S, Elliot, op. cit. s. 241
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meczennikow 1 §wigtych 1, wreszcie, inkwizycje. Nawet procesje i relikwie da si¢
w tej tradycji pomiesci¢. Analogie s3 nazbyt oczywiste 1 pozwalajg na ujecia
historii marksizmu 1 komunizmu nieomal w perspektywie historii Kosciota, a sam
marksizm jako laicka odmiane chrzeécijanskiej teodyceil’®. Przyktad ten moze
$wiadczy¢ w ogodlnosci, ze S$wieckie ruchy intelektualne i spoleczne, jakie
pojawiajg sie¢ od XVIII wieku posiadajg jednak korzenie w chrzescijanstwie, cho¢
od takiego zakorzenienia si¢ stanowczo odzegnuja..

Naturalnie, w obecnych czasach autorytet Kosciota w sprawach publicznych oraz
wplyw chrzescijanstwa na motywacje jednostek sg znikome w pordwnaniu ze
stanem sprzed XVI stulecia, kiedy nie istnieli wlasciwie ludzie indyferentni
religijnie, a w Europie tylko Zydzi nie podzielali mnieman chrzeécijaniskich. Byto
oczywiste dla wszystkich, ze Bog jest fundamentem transcendentnego porzadku,
w ramach ktdrego najwazniejsze urzadzenia i instytucje byly nienaruszalne.
Stworca byt, w opiniach ludzkich, opoka stalosci rzeczy i1 zdarzen. Bog miat
rzeczywisty wplyw na postepowanie jednostek z tej racji, ze same jednostki
gleboko wierzyty w istnienie takiego wpltywu, a ich postepki zdawaty si¢
odpowiedzig na wezwanie transcendentnego Boga, obecnego wewnatrz $wiata i
poza nim. Bog zdawat si¢ niecodlagcznym wspottowarzyszem ludzkiego losu, a
chrzescijanstwo ksztattowato tego rodzaju wiare. Zachwianie tej wiary postawito
chrzescijanstwo w ktopotliwym polozeniu, ale tez sceptycyzm w sprawach wiary
niekoniecznie jest pomysiny dla samych zainteresowanych.

Histori¢ chrzescijanstwa mozna skrotowo zakresli¢ jako ruch zmierzajacy od
transcendencji ku immanencji. Obecnie to nawet wyznawcy tej religii i zarazem
wielkiego pradu kulturowego odnajduja w sobie nie tyle transcendentny
pierwiastek boski, co odpowiednik tak ludzkich cech, jak wrazliwo$¢ moralna,
estetyczna czy doswiadczenie emocjonalne. Chrze$cijanstwo staje si¢ raczej
terapia dla jednostek niz odpowiedzig na boskie wezwanie. Wyznawcy czesto
definiujg postawg religijng po swojemu, wedle wlasnych potrzeb i bez zwiagzku z
tradycja mysli religijnej. Kler przestaje naucza¢ zasad wiary, a przygotowuje si¢
do dyskusji z wiernymi, z ktorych wynika¢ ma wspolna interpretacja
chrze$cijanstwa. Wazng rol¢ odgrywaja w tej przemianie tzw. kompozytorzy
religijni (Paul Zulehner), tzn. osoby, ktére z tradycji dotychczasowej wybieraja
sobie to, co im akurat najbardziej odpowiada, komponujagc na wlasny uzytek
eklektyczng calo$¢, w ktorej mieszajg si¢ elementy roznych systemow 1 tradycji

173 Por. L. Kotakowski, Gtéwne nurty marksizmu t. 1-3, Paryz 1976-1978 Kultura; A. Walicki, Marksizm i
skok do krolestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, Warszawa 1996 PWN
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religijnych. Najprawdopodobniej jest to nieodlagczny element procesu
indywidualizacji 1 wyboru jako charakterystycznych cech naszego zycia 1 wydaje
sie, ze tendencja ku immanencji jest zasadniczym rysem chrzescijanstwa naszych
czasow. Jeszcze jakie$ sto lat temu tendencje idace w tym kierunku kojarzone byty
natychmiastowo z postepem. Obecnie zadajemy czes$ciej pytanie, czy nie sg one
przypadkiem rownoznaczne z katastrofg antropologiczng przejawiajacg si¢ w
banalnos$ci zycia codziennego 1 utracie sensu istnienia.

Podsumowanie

W tej czg$ci zrelacjonowana zostala w skrotowej 1, zapewne uproszczonej i
stronniczej nieco postaci, historia chrzescijanstwa poczynajac od jego pozycji W
cesarstwie rzymskim, uwienczonej sukcesem walki z mentalnoscig spoleczenstwa
antycznego do obecnych czasow, w ktorych wplywy tego nurtu niepokojaco si¢
kurcza.

Od samych poczatkdéw, gdy chrzescijanstwo narodzito si¢ w cesarstwie rzymskim,
nawet w okresie przesladowan, a zwlaszcza wowczas, widoczne bylo gotym
okiem, ze nie jest to wyznanie tolerancyjne. Do poczatku III wieku chrze$cijanie
stanowili cierpigca, przesladowang sekte, ale 1 wowczas nie ukrywali, ze gdyby
sami mieli stanowi¢ porzadek religijny panstwa, czego nie oczekiwali, to rozmaite
wierzenia kwitngce w tolerancyjnym klimacie pdznego cesarstwa nie mogtyby
liczy¢ na zrozumienie z ich strony. I tak tez si¢ stalo. Od rozmaitych wierzen,
filozofii 1 $wiatopogladow $wiata grecko-rzymskiego chrzescijanstwo odrozniato
si¢ wyraznie formulowanym oznajmieniem 1 nieztomnym przekonaniem o
posiadaniu Prawdy, co ludziom klasycznego antyku bylo najzupetniej obce. W
opinii Grekow 1 Rzymian prawdy nalezalo naturalnie poszukiwaé poprzez
doktryny rézne, ale twierdzenia o dojsciu do Prawdy, jej posiadaniu, badz
objawieniu Prawdy byty traktowane jako niewczesne i nazbyt wynioste. Z pogarda
spogladano na religi¢ zydowska jako nieusprawiedliwione roszczenie wiary i
rozumu. Swiat klasycznego antyku byt uodporniony na pokusy fanatyzmu i walk
religijnych z tej racji, ze posrod rozmaitych wierzen i1 dociekan nie akceptowat
wyrdznienia zadnego z nich'’*. Przesadg byloby stwierdzenie, ze chrze$cijanstwo

174 Podobnym byl i jest, zdaje sie, nadal $wiat kultury chinskiej liczacy sobie kilka tysiecy lat. Przy calej
odmiennosci kulturowej w Chinach istnieje od dawna zwyczaj taczenia rozmaitych watkéw pochodzacych
z odmiennych religii czy tradycji filozoficznych. Mozna by¢ zarazem buddysta, taoista, wyznawca
konfucjanizmu, a do tego gorliwym zwolennikiem wspotczesnej technologii. W zetknigciu z Chinczykami
chrzescijanstwo, ktore wymagato wylacznosci i wyzbycia si¢ jakichkolwiek innych wierzen, bywato
oceniane jako dogmatyczne zaprzeczenie pluralizmu pojetego na sposéob chinski.
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nie bylo tolerowane przez wladze tylko z powodu swojego nietolerancyjnego
charakteru, nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze 6w duch dogmatyzmu byt jednym z
czynnikow sktaniajacych do przesladowan.

Wszelkie wierzenia, ideologie, ruchy, ktore oznajmiaja, ze posiadty Prawde 1 Ze
gotowe sg ja krzewié, stanowig zapowiedz krwawych represjil’. | to nie tylko
wobec tych, ktorzy nie maja zyczenia pozna¢ Prawdy, ale takze wobec tych,
ktorzy, znajac Prawde, pojmuja ja opacznie, a wigc wobec dysydentow, heretykow
1 schizmatykow. Historia chrzescijanstwa i Kosciota wypelniona jest nieustanng
walkg z poganstwem i odchyleniami od prawowiernosci. Ze wzgledu na potrzeby
przy$wiecajace temu opracowaniu niewiele miejsca poswigcono kwestiom
dogmatdéw, kanondw ustalanych na kolejnych synodach, herezjom i walce z nimi.
Warto jednak w zakohczeniu zaznaczyC, ze istnialy niewyczerpane powody
licznych herezji juz w samej warstwie dogmatycznej'’®. Pomijajac tak wazne
artykuly wierzen, jak dziatanie taski, zakres wolnej woli jednostki, nie§miertelnos¢
duszy, natura nieba itp. samo pojecie Boga w prawowiernym chrzescijanstwie
trynitarnym (wyznanie nicejskie) prowadzito do nieustannych niebezpieczenstw
zboczenia z whasciwej drogi, nawet przy zachowaniu dobrej woli. Ponizej jeden
tylko przyktad stwierdzajacy dogmat Trdjcy, ktory narodzit si¢ dopiero w 11
wieku.

Jedna istota w trzech Osobach. Bog jest jeden i Bog jest trojcg:
Tréjca Swieta jest misterium jednosci w odmiennosci i odmiennosci
w jednosci. Ojciec, Syn i Duch Swiety sq ,,jednej istoty”, niemniej
jednak kazdy odroznia sie od dwoch pozostatych swymi cechami
osobowymi. ,,Bostwo jest niepodzielne w swych oddzielnych
Osobach”, bowiem osoby te sq , zjednoczone bez pomieszania i
rozniq sie bez podziatu”; ,, Taki jest paradoks natury Bozej: roznosc
[Osob] i Jednos¢ [Bostwa] ™.

Zawarta w tych sformulowaniach sekretna tajemnica nie jest latwa do
rozszyfrowania, a jednoczesnie daje nieustajgce powody do podjecia préb
rozszyfrowania. Przypuszcza¢ wolno, ze teolog dokonujac proéb rozumowego
ogarni¢cia tego artykutu wiary (co najmniej na pozdr sprzecznego z matematyka i

175 Jak stwierdza D. Hume, sekty o najbardziej subtelnych i filozoficznych doktrynach s przewaznie
najbardziej nietolerancyjne; Dialogi o religii naturalnej (przekt. A. Hochfeldowa), Warszawa 1962 PWN
176 Poza ta warstwg istniaty jeszcze liczne odstepstwa odwolujace sie do doczesnego funkcjonowania
Kosciota, oceny zachowan ,,upadtych” wiernych w okresie przesladowan i wiele, wiele innych.
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fizycznym ujeciem rzeczy) mogt si¢ ustrzec btedu tylko, gdy swoja ostroznosé
posunat do granic mozliwoscil’’.

Z drugiej strony warto 1 nalezy z naciskiem podkresli¢, ze doktryna chrze$cijanska
tak bardzo odmienna 1 obca tradycji klasycznej; zostala jednak przez coraz
liczniejszych przedstawicieli tej tradycji przyjeta i zaakceptowana. Naduzyciem
byloby twierdzenie, ze chrze$cijanstwo =zostalo narzucone $wiatu grecko-
rzymskiemu albo, ze wladza panstwa narzucita je arbitralng wolg. Owszem,
chrystianizacja panstwa byla czynnikiem sprzyjajacym chrystianizacji
spoleczenstwa. Bardzo prawdopodobnym, jezeli ile nie pewnym jest jednakze, ze
przemiana ta dokonataby si¢ takze bez oddzialywania czynnikdéw politycznych.
Aktywnos$¢ bardzo roztropnego wladcy Juliana Apostaty (361-363) zmierzajaca do
renesansu poganstwa, badz, jak kto woli, ozywienia ducha antycznego, nie
przyniosta spodziewanych efektow 1 widoczne bylo, zZe spoteczenstwo
owczesnego czasu odeszto bezpowrotnie od ducha, ktéry je pierwotnie ozywiat.
Chrzescijanstwo dawato odpowiedZz na duchowe potrzeby 6wczesnych ludzi i
spotykalo si¢ ze zrozumieniem, a nawet z niestychang adoracja. Liczne znane nam
z zachowanych przekazéw wiadomosci o postawach ludzi tamtego czasu
przekonuja o tym dowodnie. Czynniki decydujace o takim wlasnie trendzie
duchowym 1 nastroju epoki sg liczne i skomplikowanej natury, watpliwe zreszta,
zeby biorac je tacznie pod rozwage mozna bylo sporzadzi¢ wyjasnienie fenomenu
zwycigstwa chrzeScijanstwa w Owczesnym $wiecie. Wystarczy oznajmié, ze
chrze$cijanstwo bylo przyjmowane przez jednostki w skali masowej 1 ze te
aspekty, ktére czasem obecnie oburzajg rozum i poczucie ludzkie, a mianowicie
nietolerancja i sztywny dogmatyzm, wcale 6wczesnym ludziom nie przeszkadzaty,
o ile nie porywaty z wigkszg jeszcze sila.

Chrzescijanstwo zdobyto wysublimowane umysty Grekow i Rzymian, a nast¢pnie
umysty nieokrzesanych barbarzyncéw, ktorzy zbudowali kulture 1 cywilizacje
Europy wspartg na fundamentach chrzescijanstwa. Dla tych barbarzyncow kultura
rOwnoznaczna byta w pelni z chrzesScijanstwem, a cywilizacja znajdowala si¢
wowczas w stanie podupadlym w rezultacie kilku wiekow zametu i zniszczenia.

177 W literaturze patrystycznej przechowato si¢ sporo $wiadectw informujacych o zmaganiach z tajemnica
Trojcy. Sw. Augustyn po$wigca jej uwage w ostatniej XIII ksiedze Wyznarn (przekt. Z. Kubiak), Krakow
1994 Znak oraz w osobnym traktacie O Tréjcy Swietej (przekt. M. Stokowska), Krakow 1996 Znak.
Odmienne $wiadectwo zmagan daje Orygenes O zasadach, (przekt. S. Kalinkowski), Krakow 1996 WAM,
ss. 86-87 i Przeciw Celsusowi, (przekt. S. Kalinkowski), Warszawa 1986 ATK, s. 388. Sw. Atanazy bardzo
szczerze wyznat swoje klopoty rozumienia tajemnic boskich: im wigcej rozmys$lam, tym mniej pojmuje;
Gibbon, Zmierzch..., t. I, s. 223
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Nalezalo dopiero na podtozu tego, co zostato z czaséw rzymskich oraz w oparciu
o dziedzictwo chrzescijanskie zbudowac¢ nowa cywilizacj¢ europejska poczynajac
od zmudnego karczowania lasow poinocy przez strzeliste katedry gotyckie do
ozywionej aktywnosci gospodarczej spotecznoséci miejskich XIII-XIV w. i dalej
do wyrafinowane] techniki naszych czasow. Chrzescijanstwo stanowi dla
europejskich osiagni¢¢ cywilizacyjnych kulturowe podloze, dziedzictwo, ktore
pobudzato 1 zaszczepiato pomysty i1 konstrukty cywilizacyjne. Ostatnia faza
ewolucji europejskiej, ktora w czasie dtugiego trwania'’® rozciagamy na ok. 500
ostatnich lat, odbywa si¢ poprzez nieustajaca rewizj¢ samego dziedzictwa, a
ostatnie 200-300 lat zaznacza si¢ jako proces jego stopniowego usuwania.
Konstrukty cywilizacyjne podkopuja dziedzictwo kulturowe, kultura europejska
zmienia swoj3 tozsamo$¢. W okresie dominacji chrzeécijanstwa Europejczycy byli
zorientowani w swoich aspiracjach zyciowych na odmienny od obecnie
dominujgcego wzor kulturowy. Zbawienie duszy zostato zastgpione przez dazenie
do sukcesu w wymiarze materialnym, a sfera duchowa jednostki ulega
wyjatowieniu.

Zasadnym jest pytanie, czy rozwdj cywilizacyjny moze postepowac dalej po
usuni¢ciu dziedzictwa kulturowego. Piszacy niniejsze nie powaza si¢ na nie
odpowiedzie¢, a przynajmniej uchyla si¢ od odpowiedzi na tym miejscu. Jest
jednak gotow zrobi¢ uzytek ze swojej skromnej wiedzy o kulturze, aby wskaza¢,
ze wszelka kultura stanowi, zwlaszcza w dobie powstania, niestychanej wagi
czynnik motywujacy do przedsiewzi¢¢ w sferze cywilizacyjnej. Mozna to ujaé
inaczej: kultura napedza rozwdj, choc¢by miat si¢ on przejawiaé w obszarze
przedsiewzie¢ militarnych, jak w wypadku religii muzutmanskiej, ktora w krotkim
czasie od powstania ogarngta swoim zasiegiem znaczne obszary trzech
kontynentow w wyniku podbojow przedsigwzigtych w jej imi¢ przez ludnosé¢
koczownicza, ktéra uprzednio nie wniosta wiele do osiggnie¢ ludzkich. Warto
wspomnie¢ takze o stosunkowo szybkim rytmie rozwoju w dziedzinie nauki,
techniki 1 handlu, jaki nastgpit w §wiecie muzulmanskim w okresie kilku stuleci
pod wplywem islamu, by nastepnie pograzy¢ si¢ w stagnacji pod tym samym
wplywem. Innym przyktadem, dobrze znanym od czaséw Webera (1864-1920),
moze by¢ religijna motywacja dzialalnosci handlowej, ktéra bardzo szybko

178 Pojecia czasu dhugiego i krotkiego trwania w historii wprowadza F. Braudel, Historia i trwanie (przekt.
B. Geremek), Warszawa 1971 Czytelnik, ss. 46-89. Pierwszy charakteryzuje si¢ oscylacja cykliczna,
dlugofalowymi trendami i niewidocznymi na pozdr konsekwencjami widocznych zdarzen. Ten drugi to
znajduje odzwierciedlenie w ,,historii wydarzeniowej”.

102



doprowadzita do dominacji gospodarczej protestantow w Europie, a nast¢pnie w
$wiecie na znaczny przeciagg czasu historycznego.

Kultura motywuje do nadzwyczajnej aktywnosci, lecz z drugiej strony stanowi
czasem barier¢ dla niezbednych zmian. Mozna wskaza¢ na przyktadzie tych
samych protestantow, ze ich oddanie dla cnoty oszczednosci, niezwykle korzystne
z gospodarczego punktu widzenia w pierwszej fazie rozwoju okazalo si¢
przeszkoda w fazie kolejnej, kiedy rozwdj gospodarczy stawal si¢ zalezny od
rosngcej konsumpcji. Mozna, zatem, skloni¢ si¢ do przekonania o istnieniu
relatywnego opodznienia kulturowego!’”® wzgledem rozwoju cywilizacyjnego,
ktory, aby si¢ mégt dokonywac, musi przetamaé opdr wilasnej kultury.

Jesli intuicje tu wyrazone sg trafne, to nalezaloby uznaé, ze rozwo6j cywilizacji sitg
rzeczy oslabia, jesli nie usuwa podioze kulturowe, na ktorym wyrasta.
Chrzescijanstwo, cho¢ stawiato na pierwszym planie zbawienie duszy, to przeciez
motywowato jednostki, 1 to niezwykle silnie, do osiggnie¢ w sferze materialne;,
tzn. cywilizacji wlasnie. Nie jest tak, jak dowodzono, ze od samego poczatku
tradycja chrzescijanska opozniata bieg dziejow i1 ze sprowadzila ,,wieki ciemne”
na spoteczenstwa Europy. Sredniowiecze europejskie przygotowywato z uporem
pozniejszy cywilizacyjny pochdd Europy'®. Jest tez prawda, ze kazdorazowe
spotkanie z odgrzebywang przedchrzescijanska myslag antyczng przyspieszato ten
pochdd 1 jednoczesnie sklaniato Europejczykow ku sprawom ludzkim, oddalajac
od boskich.

19 W. F. Ogburn, Hipoteza opdznienia kulturowego, w: (red.) Wt. Derczynski, A. Jasinska-Kania, J.
Szacki, Elementy teorii socjologicznych, Warszawa 1975 PWN, ss. 255-260. Ogburn prezentuje swoja teze
0 opoznieniu kulturowym na bardzo konkretnym przypadku gospodarki lesnej w USA. Mozna ja jednak
rozciagnad na przypadki o znacznie szerszym zakresie.

180 ], Le Goff w wywiadzie dla pisma Europa 29(120) z 19 lipca 2006 dowodzi, ze wspolczesny kapitalizm
znajduje swoj rodowdd w sredniowiecznym chrzedcijanstwie, w usuwaniu przezen blokad rozwojowych i
przekreslaniu dawnych zakazow. Dla tej opinii mozna znalez¢ uzasadnienie w kompletnie odmiennych
losach tak waznego wynalazku $redniowiecza, jak zegar mechaniczny w §wiecie chrzescijanskim, chinskim
i muzutmanskim; por. D. S. Landes, Bogactwo i ngdza narodéw. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak
ubodzy (przekt. H. Jankowska), Warszawa 2005 Muza, s. 71-73. Warto przy tym zaznaczy¢, ze
konstruktorem pierwszego zegara mechanicznego byt Gerbert z Aurillac, pdzniejszy papiez Sylwester 11
(999-1003), znany takze z organizacji Kosciota w Polsce i kanonizacji $w. Wojciecha.
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